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فريق العمل 
المشرف على تحقيق كتاب (إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري") 
المقابلة 


توفيق محمود تَكُلة - محمد زياد شعبان - فرح نصري شيخ البُزُورِيَّة - خولة أحمد الذروبي 


خُلود محمد العمر - فاطمة محمود الحمصى - آمنة وجيه المصري - هدى محمد إِيُبيش 
التحقيق والتعليق 
عبد الرحيم محمد يوسفان - د. محمد عيد المنصور - محمد فواز مَدِيُنة - د. عدنان بن علي خضر 
محمود عبد المولى - د. بسام محمد الأحمد الشيخ - رشاد عبد الكريم السَّيْرَوان 
القراءة الأخيرة 
التنفيذ والخراج 


أيمن سليمان الدَّكّاك - عبد الخالق علي تَتُوف - فراس محمد زكي الرّواس 


المشرف على موسوعة «صحيح البخاري» 
د. بكر بن محمد فضل الله البخاري 
المراجعة العلمية 
أ. د. أيمن السيد بَيُومي - أ.د. حسين عبد المنعم بركات - د. أحمد بن محمد الجندي 
د. صلاح الدين زيظرة - د. عبد الحكيم محمد بلمهدي - د. محمد عبد السّتار أبو زيد 
د. نقيب أحمد تصير الدَّين 
إدارة المشروع 
د. زاهر سالم بلفقيه - د. هاني محمد سلامة 


الحمدٌ لله ربٌ العالمين» وصلَّى الله وسلَّم على نبيّنا محمّد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

أما بعد؛ فإن «عطاءات العلم» بيت خبرة في تطوير البرامج العلمية الشرعية ورعايتهاء 
وتمكين العاملين فيهاء وهي تسعى إلى الارتقاء بالجهات والبرامج العلمية الشرعية بطريقة 
منهجية» وصولًا لتحقيق مقاصد الشريعة» وترسيخ القيم الإسلامية. 

لقد نهضت «عطاءات العلم» منذ تأسيسها بعدة مشاريع نوعية وفق منهجية احترافية 
صممتها خصيصا لصناعة المشاريع العلمية الشرعية؛ بين دراسات علمية محكّمة» ونصوص 
تراثية محققة» وبرامج تطويرية متخصصة. وموسوعات علمية إلكترونية متميزة» وسلسلة 
إصدارات كوكبة من الأئمة الأعلام» وغيرها من المشاريع والبرامج ذات الآثر العظيم والنفع 
العميم. 

ويطيب ل«عطاءات العلم» أن تقدم لأهل العلم وطلابه والحريصين على تراثه هذا الإصدار 
العلمي الجديد ضمن سلسلة إصدارات «موسوعة صحيح البخاري»» وهو كتاب (إرشاد 
السّاري لشرح صحيح البخاري» للعلّامة المحدّث أبي العبّاس أحمد بن محمد القَسطلّاني 
(ت "427).» والذي يُعذٌ من أفضل شروح «صحيح البخاري»؛ لجمعه عددًا من المحاسن» 
كاعتماده على نسخة الحافظ اليُونيني من «صحيح البخاري»» وسلوكه أسلوب الشرح 
المَرْجِي الذي يقتضي أن لا يغادر شيئًا من الكتاب دون شرح» وإيداعه فيه خلاصة الشروح 
التي سبقته بعبارة سهلة رشيقة» مع زيادات ومناقشات,ء وفوائد وتنبيهات. 

وقد سبق لنا في عام )١511(‏ أن أدرجنا الكتاب ضمن الإصدار الأول من (موسوعة صحيح 
البخاري» الإلكترونية -الموسوعة العلمية الكبرى الشاملة لروايات «صحيح البخاري» 
وشروحه وحواشيه والدراسات المتعلقة به- مقابلًا على ثلاث نسخ خطيّة» منها نسخة العلامة 
المحدّث إسماعيل بن محمد العجلوني (ت ؟6١1١))‏ ونسخة منقولة عن نسخة أبي العزَّ أحمد بن 
أحمد العجمي (ت ».23١87‏ وبشَّرْنا بقرب صدور الكتاب مطبوعًا عام (5*8١ه)»‏ وكتا أنهينا 
تحقيق الكتاب وصفّه في (11) مجلّداء ثم يسّر الله تعالى الوقوف على نسخة أبي العرَّ أحمد بن 


أحمد العجمي بخظّهء وعليها حواشيه النّفيسة» وصرنا بين خيارين: إِمَا طباعة الكتاب على 
حاله» ثم إخراج طبعة ثانية محلاة بحاشية ابن العجميء وإِمّا تأجيل الطباعة وإعادة العمل على ما 
استجدّ لنا من النسخ» وما سيقتضيه ذلك من تعديل طريقة التّحقيق وإعادة صف الكتاب مرة 
أخرى؛ فآثرنا -نصيحةً للكتاب وطلاب العلم- إعادة العمل غير مُبالين بما يَتبع ذلك من الجهد 
والوقت والمال» وقد كان ذلك والحمد لله ثم أحلنا الكتاب للقراءة والمراجعة من قبل جماعة 
من المتخصصين » فقرئ ثلاث مات للتاكد من سلامة التَّصّ واستقامته. 

وها نحن نزفُ الكتاب للمكتبة الحديثيّة ولطلاب العلم في (20) مجلَّدَاء والله نسأل أن يبارك 
فيه وينفع به الأمة» ويجزل الأجر ويعظم المثوبة للشيخ سليمان بن عبد العزيز الراجحي 
ومؤسسته الخيرية على الرعاية المباركة التي أثمرت هذا المشروع» ولدار الكمال المتحدة على 
قيامها بأعمال التحقيق والإخراج» ونسأله تعالى أن يتقبّله من الجميع؛ ويجعله من العلم النافع 
الذي يستمر ثوابه ولا ينقطع؛ والحمد لله أوّلّا وآخرّاء وصلَّى الله وسلّم على نبيّنا محمّد وعلى آله 


وصحبه اجمعين. 


عطاءات العلم 


إرََاد التتاري + 7م طليدة الوق 


الحمدٌ لله المُتفرّد بالعرّة والكمالء الأرّل الآخر الظّاهر الباطن الكبير المُتعال» والصّلاة 
والسّلام الأتَمَانَ الأكملان على رسوله المبعوث لإخراج الخَّلق من ظلماتٍ الصَّلال» 
والنامون بجاليقهم وتد اسه واإرشادك إلى ملريق الففل بالملااية إلى ذكن اهيز لي لاد 
والأقوال والأفعال» وعلى آلِهِ وأصحايه خير صحب وأطهر آل وعلى التّابعين لهم بإحسانٍ 
لير يظليم الله تغالق تعميكا فى انشع الطلدل: 


أما بعد: 


فقد تنوّعت أشكال عناية أكمة المسلمينَ وعلماثهم على مَرّ العصور بصحيح الإمام أبي 
عبد الله محمّد بن إسماعيل البخاري بللّه؛ بين مُستّخرج عليه» ومُختصر له. ومُدئّقٍ منه» وشارح 
ومُعلّقِ عليه, ومُتَرجِم لرجال أسانيده0©» وقد تتابعت تلك الجُّهود المُبارّكة اليب وتضافرّت 
حتى فبّحت -من جهةٍ- لطالبي المعرفة ورُوّاد العلم مسالِكٌ هيّنةَ لِيَّةَ توصلهم إلى الارتواء من 
مَعين الرّواية والدّراية المُودعةٍ في تضاعيفب هذا السّفر العظيم؛ وبَتّت -من جهةٍ أخرى- حول 
جياض «الجامع الصّحيح» سور منيعًا يرد سهام المُرِيبِينَ وغمزات المُزتابين. 

وقد كان منهج الإمام البخاري بل القَذْ الذي اتّبعه في صياغة تفاصيل كتابه -من اعتماد 
على التلويح دون التصريح. وإيثارٍ للإشارة على واضح العبارة- ليشحذ ذهنّ قارئه ليستنبط 
المعاني. وليحفز مطالعه ليستخرجٌ الفوائدٌ؛ ليكونّ شريكًا له في الفهم لا مُتلمَيًا للمعلومات 
فحشبء» حتى غدا ذلك المنهج هو الدّافع الرّئيس والمحمّْرٌ الأساس لتناوب العلماءٍ -خلال 
الأجيال المُتعاقبة- على شرح «الجامع الصّحيح»؛ إظهارًا لغرامض إشارات البخاريً» 
وتبياثا لخفايا تلميحاته. 


)١(‏ انظر جردا لتلك الجهود في «تاريخ الأدب العربي» لبروكلمان: (178-17/7)» و«الفهرس الشامل للتراث 
العربي الإسلامي المخطوط» قسم الحديث (01/7-575/1)» واإتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء 
على صحيح البخاري» للشيخ محمد عصام عرار الحسني حفظه الله. 


طليعةٌ الَقِيقَ 49 إرشاد التَاري 


ع 


ومع كل تلك الجهود الحثيثة كَتَبَ العلّامة ابن خلدون - يك - في أواخر القرن الثامن للهجرة 
قائلا: فأمًا البخاريٌ... فاستصعب الئاس شرحه واستغلقوا منحاه؛ من أجل مايحتاج إليه من 
معرفة الططرق المُتعددة ورجالها من أهل الحجاز والشام والعراق» ومعرفة أحوالهم واختلاف 
الناس فيهم» وكذلك يحتاج إلى إمعان النّظر في التّفقه في تراجمه؛ لأنّهِ يُترجم التّرجمة ويُورد فيها 
الحديتٌ بسند أو طريقء ثم يُترجم أخرى ويّؤرد فيها ذلك الحديتٌ بعينه لِمَا تضمّنه من المعنى 
الاي يعن يه الاك وكدرله :و ترحدة ودرصب إلى االدكرنالسزيت فى ابواك كثيرةيخقت 
معانيه واختلافهاء ومّن شّرَحه ولم يستّوف هذا فيه» فلم يَف حقٌّ الشرحء كابن بَطَال وابن 
المُهَلّب وابن التَّيّن ونحوهم» ولقد سمعتٌ كثيرًا ين شيوخنا بيه يقولون: اشرح كتاب البخاريّ 
ين على الأقة»» يَغيوق أنَّ احدًا من علماء الآمة لم يو ما يجب لدم الشرح بهذا الأعتبارةة: 

ويبدو أن هذا الدّينَ هو الذي أثارٌ الحافرٌ في الذّمَم الرّكيّة لأبناء القرن الغامن والتَّاسع فَنَهَضوا 
لوفائه؛ فَوُْضِعَت الشُّروح الحافلة ل«الضّحيح» التي احتوّت على مقاصد ماسبقها من الشّروح 
والتّعليقات» وأضافت إليها كثيرًا من البحوث والتّحقيقات» وكان أبرّز تلك الشّروح وأشهرها 
ذكرًا بين العلماء وأبعدها صينًا في الآفاق: «فتح الباري» للحافظ ابن حجر العَسْقَلانِيَ» واعمدة 
القاري» للعلّامة بدر الدّين العَينيئ» وبين منهّجيهما اختلاف يُكمّل بعضه بعضًا(". 

وفي ظلال هذين التَّرحَين المُبارَكين خصوصًا -وفي وح غيرهما من الشّروح عموما- نشاً 
الحافظ العلامة شهاث الدِّين أبو العباس أحمدُ بن محمّد بن أبي بكر القَسْطَلّانِيئْ لله فلاحظ بعبقريته 
القَذّ احتياج طلبة العلم إلى شرح يجمع فوائة الشّروح السّابقة ويُلَخّصُها بعبارةٍ سهلةٍ المأخذ 
قرية الغرس > ولع يلع نطو الذفيق إن الذكاخ السابقين غائوا كيرا عن ققبية: ضبط تون 
«الصّحيح)؛ وأنَّ نسخةً «الجامع الصّحيح» التي اعتنى بتصحيحها ومقابلتها وإثبات فروق 
الرّوايات فيها الحافظ شرف الدَّين اليُونِينِينُ (01-711/) يلل - نسخةٌ متفرّدةٌ في هذا الباب» وقد 
حظيّت بالقّبول لدى العلماء وتداولها المّللبة» فارتأى الحافظ القَسطلَانئٌ أنَّ هذه الّسِحْة هي 


)١(‏ «مقدمة ابن خلدون»(209/2)(ط شبُوح). 
(9؟) للدكتور جاد الرّب أمين عبد المجيد دراسة جيدة في المقارنة بين منهجيهماء صدرت عن دار المحدّئين 
بالقاهرة» ضمن سلسلة الرسائل الجامعية. برقم: (0). 


إرشَادالخاري ٠‏ و #4 لي العزية 


الجديرة بَأنْ يُحِدَلَ على حواشيها ذلك الشَّرح المرجدٌ؛ فشرع فيه» وصئّف كتابه: الإرشاد 
السّاري لشرح صحيح البخاري» فأتمّ به ما قصدّه السّابقون» فِحُقّ لحاجي خليفة رك أن يقول 
مُعلَقَا على عبارة شيوخ ابن خَلدون: «ولعلَ ذلك الدَّين قَضِي بشرح المُحقق ابن حجرء 
والمَسطلانيع» والعينيع بعد ذلك206. 

وقد لقى كتابه (إرشاد السّاري لشرح صحيح البخاري» رواجًا وقَبولًا منقطع التّظير لدى 
معاصريه فمّن بعدهم؛ قال عنه العَيدَروسٌ لله : أعطي السعدّ في قَلَمِهِ وكلِمه. وصّئّف التّصانيفٌ 
المقبولةَ التي سارّت بها الرُكبانٌ في حياته» ومن أَجَلّها شَّرَحُه على «صحيح البخاري» مَرْجًا في 
عشرة أسفارٍ كبَارِء لَعَلَّه أَحْسَنُ شّروحه وأجِمَعُها وأَلْخَصُها)!": وقال العلّامة عبد الحي الكَتّاني: 
(وكان بعض شيوخنا يفضّلَّهُ على جميع الشّروح» من حيث الجمع؛ وسهولة الأخذ, والتّكرار» 
والإفادة» وبالجملة فهو للمُدَرّس أحسنٌ وأقربٌ من «فتح الباري» فمّن دُوته. 0 انتهى. 

وقد رسّخ هذه المكانةً لاإرشاد السَّاري) -إضافة إلى ما تقدَّم - المكانةٌ التي حظي بها مؤلفه لل 
في الأوساط العلمية بين معاصريه؛ فقد أثنى عليه شيوخه قبل أقرانه» واعترّفٌ له بأصالة المعرفة 
ورسوخ القدم في العلم -طَلَبا واعتناءً وتبليغًا وأداءً- الكبّارٌ من معاصريه كالحافظ السّخاويٌ 
وغيروء ولَّخَّص القَولَ في وصف حاله العلامة العَنْدَروس للله؛ فقال في ختام ترجمته: وبالجُملة 
فإنّه كان إمامًا حافظًا مُتَقنًا جليل القدرء حسنّ التّقرير والتّحرير» لطيفٌ الإشارة: بليعٌ العبارة» 
حسنَّ الجمع والتأليف» لطيف التّرتيب والنَّرصيف» كان زينةً أهل عصره. ونُقاوةَ دوي دهره. ولا 
يقدح فيه تحاملٌ معاصريه عليه؛ فلا زالت الأكابر على هذا في كل عصر يي انتهى2». 

كان لله شديدٌ الحرص على الاستفادة من كلّ الجهود التي سبقته في خدمة (صحيح الإمام 
البخاريّ» ؛ ليلتقط منها الفوائدٌ فيلخّصها ويودعّها في (إرشاده»» ولا يتوانى عن التّقل والأخذ 
حتى مِن معاصريه غيرٌ مُبالٍ بما جلبّه عليه هذا التواضع للعلم من إشكالاتٍ؛ قال العَلّامة نجمٌ 
الدّين الهَرّئ بل في ترجمته: (وكان مُنقادًا إلى الحق. مَن رّدَّ له سهوا أو غلطًا يزيدٌ في محبته. 
)١(‏ ااكشف الظنون2 .)370/1١(‏ 
زدرفق «النور السافر» (ص7١1)»‏ ونقل هذا النص في اشذرات الذهب» »)17١/٠١(‏ و(فهرس الفهارس» (474/1). 


(9) افهرس الفهارس»)(45//2). 
(5) «النور السافر» (ص١3١)»‏ ونقل هذا النص في اشذرات الذهب»(١٠١/170)»‏ و#افهرس الفهارس» (47//6). 


طليعةٌ الَقِيقٍ © 410 نكاد الخارف 
وألّف شرحه على «البخاري» قبلَ أن يؤلّف شيحٌ الإسلام القاضي زكريا شرحّه عليه؛ وكان 
يقول للشيخ عبد الوهاب الشّعراني: «أَحْضِرْ عند شيخ الإسلام شرحيء فمهما وجدته 
خالفني فيه فاكتبه لي في ورقةٍ». فكان يكتب له أوراقا ويجهّزها إليه» وتارةً يرسل الشيخ 
خادمّهُ فيأخذهاء وقال له مرةً: لا تغفل عن كتابة ما يخالفني فيه الشّيِخْ, فإنّهِ لا يُحرّر الكتابَ 
إلا الطلبة؛ ولا طلبة لي)*©. 


عاء على كز هذا أدرك العلماء قيمةٌ هذا التتفر التفيسن؟ فاعكتوابة وَعَرصُوا غليه تخضيلا 
وتدريسّاء وتتابعوا على خدمته -شرحًا وتعليقًا وفهرسةً - على تعاقب الأزمنة وتوالي الأجيال» 
إلى أنجاءت الكوية لعضر نا الحديت» فكان الوفاء لهذا الثُرات العويز مكلا بالحرص خل 
طباعته ونشره بين طلبة العلم» وقد نال كتاب «إرشاد السّاري» حظّه من هذا الوفاء؛ فأعيد 
طبعُه غَيْرَ مرةٍ بالمطبعة الكبرى الأميريّة ببولاق في مصرّ» ثم طَبعَ في بيروت ودمشق اعتماذا 
كن الطعة الب لاي 

لكنّ هذه العّلبعات -جزى الله القائمين عليها كلّ خير- لم توف هذا الكتاب حقّه من 
العناية والتّحقيق؟ فلم يُثْبّت نص «الجامع الصَّحيح) فيها على وَفْتٍ السّياق الذي اختاره 
القَسطلّانِيئ» ولم تُدَقَّقَ فروقٌ الرّوايات التي ذَكّرها على أصول مُعتمدة من النّسخة اليونينيّة 
للصّحيحء إلى غير ذلك من عدم توثيق النُصوص والتقول بأصولهاء ووقوع التّصحيفات 
والنّحريفات» وعدم معرفتنا للأصول الخطية للإرشاد التي تمت المقابلة عليهاء ولا قيمتها 
العلمية -على وفق المنهج الذي كان متَّبَعًا في تلك الأيام- وهذا ما حدا بئا إلى إعادة طبعه 
مخدومًا بما يليق به وبمكانته» متحاشين في عملنا الانتقاداتٍ السَّالفَةَ الذّكر على أساس من 
منهج علمئ رصين سيأتي وصف تفاصيله قريبًا. 

هذاء ونسأل الله تعالى التّوفيق والسّدادء وأن يتقبّل منا هذا الجهد المتواضع في خدمة سُنَّة 
نبيّه بؤاشييام بقبول حسّن» وأن يجعل عملنا هذا -بفضل منه- نورا حاديًا يأخذ بنواصينا في 
الدّنيا إلى ما يحب ويرضى» وضياءً هادي يسلّك بنا في الآخرة إلى دار السّلام» مع أهل كرامته 
الذين أنعم عليهم من التّبيين والصّدّيقين والشهداء والصَّالحينء وحسُن أولئك رفيقًا. 


.)125/1( «الكواكب السائرة»‎ )١( 


إرشاد السَاري 4119 طليعةٌ الَقِيقَ 


طليعة النّحقيق وتدور على ثلاثة مباحث 
المَبْحَت الأوّل: التعريف بالمؤلّف الإمام شهاب الدٌّين الفسطلّانيَ 
واشتمل على ثمانية مطالب: 
المطلب الأول: الاسم والنسبة. 
المطلب الثاني : الولادة والنّشأة والأسرة. 


المطلب الثالث : شيوخه. 
المطلب الرابع: نشاطه العلمي والوظيفي. 
المطلب الخامس : تلامذته. 


المطلب السادس: ثناءٌ العلماء عليه يلّه. 
المطلب السابع : وفاته. 
المطلب الثامن : مؤلفاته» وما تُسب إليه وهما. 
المَبْحَث الثاني : التعريف ب «إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري) 
واشتمل على اثني عشر مطلبا: 
المطلب الأول: الاسم العلمي. 
المطلب الثاني: وقت التأليف. 
المطلب الثالث : أهمية التَّألِيف وسببه. 
المطلب الرابع : موارد الإمام القَسطلّانيَ في الإرشاد. 
المطلب الخامس: نسخة الصَّحيح التي اعتمدها الحافظ القَسطلّانيُ» ورواية الصّحيح 
التي أقام عليها شرحه. 
المطلب السادس: أسانيد العلامة الفَسطلّانِيَ إلى صحيح الإمام البخاري. 
المطلب السابع : منهج الإمام القّسطلانيج ف (إرشاد الشّاري). 
المطلب الثامن : مقدّمات «إرشاد السّاري». 
المطلب التاسع : مزايا كتاب «إرشاد السّاري)». 


طليعةٌ الحَقَيقَ 2127 إرقتا د الكارق 
المطلب العاشر : ثناء العلماء على (إرشاد الساري». 
المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول (إرشاد الشّاري». 
المطلب الثاني عشر: طبعات الكتاب. 
المَئْحَثْ الغالث: النسخ الخطية المعتمدة» ومنهج التّحقيق 
واشتمل على ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: وصف النسخ الخظّيّة المعتمدة. 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق. 
المطلب الثالث: نماذج النسخ الخطيّة والمطبوعة المعتمدة: 
١‏ - نماذج من خط الحافظ القَسطلّاني. 
- نماذج النسخ الخظيّة المعتمدة في تحقيق (إرشاد الساري». 
م نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة. 
4 - نماذج من الطبعة البولاقية لكتاب انيل الأماني في شرح مقدمة القسطلّاني». 


إرَاد الستاري © #413 طَلَي الحقية 


المَئْحث الأوّل 
التّعريف بالمؤلف الإمام شهاب الدَّين القسطلانيٌ 

حَظيَ الإمامٌ القَسطلَانئُ بل بنصيب وافر من الاهتمام» فقد ترجمٌ له مَن عاصره فمّن 
بعدهم إلى يومنا هذاء وأجمعت كلمتّهم على الثناء عليه0". 

المطلب الأول: الاسم والنسبة. 

هو الإمام العلّامة الحافظ الجامع المُقرئ المُحدَّث الواعظ الفقيه شهابُ الدّين أحمدٌ بن 
مسكوية اب كيين غية الللق ين احينة ابو الكائى لقثي #القنبطلة نف المشيرئ للوطق» 
الشافعئٌ المذهب. 


اتفق العلماءٌ على نسبته: (القسطلانيع)» واختلفوا في المدينة التي يُنْسَبٌ إليهاء هل هي 
قَسْطِيلِيَة الإفريقية في غرب قَفْصّة© -وهي اليوم بالجنوب الغربي من البلاد التّونسية- أو 
قَسْطَلّة الأندلسية» وقَسطيلية بلد به(؛»» وهي اليوم مقاطعة (قادس) بإسبانيا؟ 

والرّاجح أنه من قَسْطِيلِيّة الإفريقيّة التُونسيّة©: فقد نسب نفسه يك فقال: «القَسطلانئيٌ 
التَّورَرِيُ)0. وتَؤْرّر كانت عاصمة منطقة قَسْطِيلِيّة؛ والتي تضم تَوَّْر وتَفْطَةَ والحَمَة". 


)١(‏ ينظر في ترجمته: «الضّوء اللّامع» للسخاوي (/2307.» و«الئور السافر» للعَيْدَرُوس »)2٠١5(‏ و«الكواكب 
السائرة» للغزي .)١28/1١(‏ واشذرات الذهب» »)١19/1٠١(‏ و«البدر الطالع» للشوكاني (١40/1)؛:‏ و«افهرس 
الفهارس» للكتاني (451//2). 

0) لعلها نسبةٌ إلى القّنِس قرية بصعيد مصرء وتحرّفت في بعض المصادر إلى «القتبي»؛ وقد أثبت القسطلانئ 
نسبته بخطّ يده في بعض ما خْكّلهء منها نسخة من كتاب «عمدة القاري والسامع في ختم الصّحيح الجامع» 
لشيخه السّخاويّ» وسيأتي ذكرها. 

28 ذكرابن فَرَحُون في «الدٌّيباج المُذَّهّب؛ أَنَّ المَسطلّانيَ نسبةٌ إليهاء و(قَفْصّة) كبرى مدن الجنوب الغربي التونسي. 

(1) إليه ذهب الفيروز أبادي في «القاموس». مادة (قسطل) (717/1). 

(5) اختاره العلّامة محمد بن جعفر الكَمّاني في «الرسالة المستطرفة» (ص217١)‏ إذ قال: (من إقليم إفريقيا بالمغرب). 

(7) كمافي خاتمة نسخة لالالي (077) من «إرشاد السّاري». 

() #المسالك والممالك» لأبي عبيد البكري .)/١8/2(‏ 


ليه حدق 414 يعاد الخارف 


وقال العلامة شهاب الدِّين ابن العَجمي”" في حاشية نسخته من «الإرشاد»: «رأيتُ بخط 
القسطلانئّ في ترجمته من «مختصر الضّوء اللامع»9» عن خط السّخاوي: فُدّيانة إحدى مدائن 
إفريقيّة فيما بين قَفْصّة وتَّبْسَة... التي تُسب إليها القسطلانئٌ. انتهى. هذا ما رأيته بخظه21. 

أما ضبط القاف واللام من «الفسطلانئ» فقد قال الشّهاب ابن العجمئئ: (ثمَّ رأيثافى 
نسخةٍ قديمةٍ من شرح أبي شامة للشِفْراطِيسيّة ضَبَط بالقلم لفظ المَسطلانئ -فتحة على 
القاف”؟»؛ وشدَّة على اللام- وكتب بالهامش: قال لي بعض من عَرَفَ هذه البلاد: تفظة 
وَقَسْطِيلِيَةُ وتؤرَرُ وقَفْصَةُ: بلادٌ بإفريقيّةَ بِالنّاجِيّةِ التي تُعَرَفُ ببلادٍ الجَّريدِء وشِفْراطس: بلدة 
هنالِك... إلخ00. 

قال العلّامة الررقانيٌ في خاتمة «شرح المواهب اللَّديّة): القَسطلَانَيُ: بفتح القاف وشدٌ 
اللام على ما اشتهر)0". 

وقال العلامةٌ عبدٌ الله العَلّويُ السّنقيطيئ: القُسْظلاني: صاحب «إرشاد السّاري على 
البخاري» هو بضمٌ القاف وسكون السّين وضمٌ الطاء المهملة وتشديد اللام» كذا أخذناه عن 
المشايخ شرقًا وغربّاء ووجدناه بخط مَن يُقتدى به(". 

وقال العلامة محمد بن جعفر الكَتّانى: بضم القاف وتخفيف اللام -أي: القسطلانى- 

: : 55 5 ا )0( 
وبعضهم ضبطه بفتح وشد اللام!". 

قلنا: الأقرب قياس في النّسبة إلى «قَسْطِيلِيّة» كسر الطّاء: القَسْطِلاني» وهو ما لم نجده 
)١(‏ لم نقف على ضبط الجيم من «العجمي»؛ والذي في كتب الأنساب بفتحها؛ نسبة إلى العَجَمء ولا ندري 
)2( واسمه: «الثُور السّاطع في مختصر الضّوء اللّامع»؛ منه نسخة في الخزانة الحسنية تحت رقم (0410). 
(5) النُسخة الخطيّة محفوظة في جامعة الخرطوم؛ وبنحوها في «ذيل لب اللباب») (ص99١).‏ 
)5( أماما نقله الشّهاب في اذيل لبّ الثُباب» (ص0١20)»‏ عن القطب الحلبيئ أنه ضبطه بضمٌ القاف فممّا تفرد به القطب بث. 
)2( "ذيل لبٌٍّ النّْباب» (ص199)» ونقلها في اتاج العروس؛ مادة (قسطل) (202/0). 
(7) «شرح المواهب اللّدنية بالمنح المحمدية» للزرقاني (411/12). 
(0) «هّدي الأبرار على طلعة الأنوار؛ (ص38)» ونقله عنه في «الصّوارم الأسنة في الذب عن السنة» (ص29). 
(8) «الرسالة المستطرفة» (ص”257١).‏ 


بش 0 و 02 
إريشاد السَاري 459 طليعة اقيق 
المطلب الثانى: الولادة والنّشأة والأسرة. 
ولد في ثانى عشر ذي القعدة سنة )85١(‏ بمصرء ونشأ بهاء وحفظ القرآن. وحفظ الجزرية 

والشّاطبية ونصف الطَّليبة» والتّحفة الوَرْديّة في النّحو وغير ذلك. 
أَمّه حلم حَلَيُمة بنتٌ ا لشيخ زين الدّين أبي بكر بن أحمد بن حميدة التّحاسر )١7‏ 
ولم نجد ذكرًا لزوجه على اليقين2 ولا لأولاده. 
المطلب الثالث: شيوخه. 
فى القراءات: 
تلا على السّراج عمرٌ بن قاسم الأنصاريّ النّشار (ت: 418) بالسّبع. 
وعلى شيخ القرّاء الشَّهابٍ أحمد بن أسد الدِّين الأسيوطئ» المعروف بابن أسد (ت: ؟81) 
وعلى الشمس محمّد بن أبي بكر الحمصانيّ إمام جامع ابن طولون (ت: /2)89. 
وعلى زين الدَّين عبد الدَّائم بن علي الحديديٌ الأزهريّ (ت: .)817٠١‏ 
وعلى زين الدّين عبد الغني الهَيْئُميَ (587) تلا بالثّلاث فوق السّبع إلى قوله: #وَهَالَالَذِينَ 

اجرح لمانا © [ [الفرقان: .]2١‏ 

(1) «الضّوء اللّامع» للسخاوي .01١7/(‏ 

020( ذكر بعضهم من أنَّ القَسطلّانيَ كان زوج الأديبة الشّاعرة العالمة عائشة الباعونية (ت: ؟42)» وممِّن ذكر ذلك 
الحافظ عبد الحي الكَتَّانِيُ (ت: 1885) لله في اافهرس الففارين 354/0 سكلا عن العاجقة الفقيه الحنفي 
محمد بن عبد الحي الداوودي الدُمشقي (ت : 2)148! ل إذ قال : ١حدّثئا‏ شيخنا أحمد المقري تحت القبة 
بجامع بئى أمية أن الإمام المَسطلّانيَ زوج عائشة الباعونية وصاحب «المواهب» ذهب إلى دار الحافظ 
السيوطي...؟ فلم نر مّن ذكر شيئًا من ذلك من المؤرخين ممّن ترجم للحافظ القَسطلّانيَ أو الأديبة عائشة 
الباعونية؛ والمعروف أن عائشة الباعونية تزوّجها أحمد بن محمد بن النقيب الأشرف (ت: 404) وأولدها 
عبد الوهاب (سنة 817) -الذي صار فيما بعد نقيبَ أشراف دمشق-» وبّرّكة (سئة 844) التي توفيت وهي في 
الثالثة من عمرها. انظر : «شذرات الذهب» »)١1١11/8(‏ و#الكواكب السائرة» .)141/١(‏ 


(؟) انظر: «الضّوء اللّامع» :)23١7/5(‏ و«الكواكب السائرة» (217/1)) واشذرات الذهب» (114/1). ولم تضبط 
المصادر التي عدنا إليها ما قرأعلى الشّمس الحمصانيئ والرّين الأزهري. 


لَه ال 5 + 16 4 إرشاد الساري 


ع 


وعلى الزَّين خالد بن عبد الله المصريّ الأزهريّ (ت: 405) تلا بالسّبع لجزءٍ من سورة البقرة!". 

وفى الفقه: 

أخذ عن الفخر عثمانَ بن عبد الله المَقَسئَ (ت: /ا/81). 

والشيهات أحمد بن أبي بكر العَبّاديٌ (رت: 2»)886 وقرأ عليه ربع العبادات من المنهاج 
الطالبين» ومن البيع وغيره. 

والسّمس محمّد بن أحمد المخزومي البامِيَ (ت: 885) قرأ جزءًا من «البهجة الورديّة». 

وعن البرهان إبراهيم بن أحمد العَجْلونِيَ (ت: 886) قطعة من «الحاوي الصغير» للقزويني. 

وق رأعلى الجلال البَكْريٌ (ت: )894١‏ حاشيته على «المنهاج»» من أوّلها إلى أثناء التُكاح 

وفي النّحو: 

أخذ عن البرهان إبراهيم بن أحمد العَجُلوني (ت: 886) وقرأ عليه شرح الشذور”"؛ وعن 
الشيخ خالد الأزهري النحوي (ت: 405). 

وفي الحديث : 

تتلمذ على الإمام السخاوي (ت: 5 وقرأ عليه قطعة كبيرة من شرحه على «الهداية 
الجزرية»» ومواضع من شرحه على «الألفية». 

وقرأ صحيح البخاريٌ في خمسة مجالس وبعض مجلس متواليةٍ آخرها يوم الأحد (18) 
شرّال سنة (886)» على الشّيخ الوّحلةِ خاتمةٍ المُسِندِينَ أبي العباس أحمد بن عبد القادر بن 
طظريف» الشهاب التَشاويٌ القاهريّ ا لحنفيع رت: 28 واثلاثيّات مسند أحمدا» ولمشيخة 
ابن شاذان الصغرى» وغيرها0). 


(1) انظر «الضَّوء اللّامع» للسخاوي .)1١7/(‏ 

2( هكذا وصفه القسطلانيٌ في فاتحة ١تحفة‏ السامع والقاري». 

() هكذا ضبط القَسطلّانيئ تاريخ وفاته في إرشاد الساري» (5:/1)؛ وضبطها السّخاوي في الضّوء اللامع )1101/١(‏ سنة (884). 
:)2 انظر «الضَّوء اللامع» للسخاوي »)3١/2(‏ ونقله الرُرقاني في أوّل شرحه ل «المواهب اللدنية» .)1١/1(‏ 


ارقا ذالكاري 4117# طليعَةٌ الَقَيقَ 
كما قرأ على نجم الدّين عُمر ابن الحافظ تقيع الدّين محمّد ابن فَهْد المكّئ (ت: 8865) 
(صحيح البخاري)20. 
وقرأ على إمام الحرم المكي الشَّريف أبي المعالي محمّد ابن رضي الدّين محمد الطَبريٌ 
المكّئ (ت: 444) ثلائيّات البخاري سنة (22)441, 
وقرأ بمكة على أمّ حبيبة زينب بنت الشّوْبَكي (ت: 8857) «السّئن) لابن ماجه؛ وغيرها(”. 
المطلب الرابع : نشاطه العلمي والوظيفي. 
جلس للوعظ في «الجامع العَمْري» سنة (8177 ) وعمره (252) عاماء وكان يجتمع عنده 
الجمٌ الغفيرٌ» ولم يكن له نظيرٌ في الوعظ كما قال السّخاوي©). 
وَوَلَِ مشيخة مقام الشيخ أحمد بن أبي العبّاس الحرّار بالقّرّافة الصّغرى» وله تأليف في 
مناقب الشيخ المذكور سيأتي. 
وجلس للوعظ آيضًا بالكَّرَيئئة0©) بالصّبانيينَ» وكذا بدكة. 
)١(‏ كماذكر القسطلانئ يله في مقدمة «إرشاد السّاري» .)757/١(‏ 
(؟) كماذكر القَسطلَانيُ في (إرشاد الساري» .)751//1١(‏ وأما قول العَرّي في «الكواكب السائرة» )١128/1(‏ -وتابعه 
على ذلك الشيخ عبد الكريم الخضير حفظه الله وعنه إبراهيم المديهش حفظه الله في كتابه ١منهج‏ العلّامة 
القَسطلُانِيَ في كتابه إرشاد الساري» (ص : :-)2١‏ إن أخذ عن ابن حجر العسقلاني وغيره» ففيه نظرء لا سيما 
أنه قد وٌلِد قبل موت الحافظ ابن حجر بسنة وأحدةٍ فحسب. 
() «الضّوء اللامع» للسّخاوي .)1١4/6(‏ 
49 «الضّوء اللامع» »)03١4/(‏ والجامع الغَمْرِيُ يقع في المحلّة الكبرى بمحافظة الغربية بمصرء قام بإنشائه الشيخ أبو 
العباس أحمد بن محمد العَمْرِيُ (ت: 400). انظر #الضّوء اللامع» (111/2)» و«الكواكب السائرة» (144/1). 
١الضُوء‏ اللّامع) للسّخاوي .)23١5/2(‏ والمدرسة الشّريفية كانت على رأس حارة الجودرية بالقاهرة» أنشأها 
الشريف فخر الدِّين أبو نصر إسماعيل» وتم بناؤها في سنة (؟51)» وهي من مدارس الفقهاء الشافعية» وما 
زالت قائمة لليوم بأوّل شارع الجودرية بقسم الدرب الأحمر» وتعرف باسم جامع بيبرس الخياط. انظر 


مر 


ابن 


صر 


«موسوعة مدينة القاهرة في ألف عام لعبد الرحمن زكي ( ص2 27). 
ولعلّهاستمر ق وظيفة الوعظء:فقد كآن قائماابها يين )كما يظير هن آخر تديكة نحظية متينة من 
«القاموس المحيط؛ في مجلدتين» تحتفظ بهما المكتبة الوطنية بدمشق» تحت رقم (15189-14151). 


طليعَةٌ الحَقِيقَ 24159 إريكاد الكتاري 


وكتب بخطّه شيئًا كثيرًا» لنفسه ولغيره20. 


وأقراً الطّلبة» وتعاطى الشّهادة» ثم انجمع وأقبل على التأليف". 

حج عدَّة مرّات» وجاور سنة (885)» ومن سنة (849 إلى 20)895». وقد «اختار مذهب 
مالك :# في تفضيل المدينة على مكة) كما نقل العَرّيِ(9؟). 

كما حجٌّ بالبحر بصحبة خليل بن محمّد ابن أخي الخليفة العزّ عبد العزيز سنة (220)891. 

وجاور في المدينة المُنوّرة سنة (6465) كما يُفهم من قوله في (إرشاد الساري»: «قال الإمام 
أبو زكريا الّووي: الظَّاهر أنَّ المراد البركة في نفس المكيل بالمدينة» بحيث يكفي المّد فيها 
مَن لا يكفيه في غيرها. قلت: وقد رأيثٌ من ذلك في سنة خمس وتسعين وثمان مئة العجب 
العجاب فالله تعالى لوجهه الكريم يردُني إليها ردًا جميلاء ويجعل وفاتي بها على الكتاب 
والسئَّة في عافية بلا محنة» ويعتق رقبتي من النَّار بمنّه وكرمه)20©. 

كان الحافظ القَسطلانئْ يقول فيما نقله عنه العلّامة الشَّعرانِيئ0): «لا طَلَبّة لي»؛ ولعلَّه 
أراد قلَّهَ طلبته بالمقارنة مع أهل عصره من الأعلام؛ أو أنَّهِ أراد مَن انَصف بشدَّة المُلازمة 


وطولها على ماهو معروف في عصرهم. 


(1) «الشَّوء اللّامع» للسخاوي .21١7/(‏ وذكر أنه كتب شرحه على الألفية غيرٌ مرق انتهى. وكذا كتب اعمدة 
القاري والسامع في ختم الصَّحيح الجامع» لشيخه السّخاويّ ونسخته محفوظة في دار الكتب المصرية (724 
حديث)» وكتب «القاموس المحيط» للفيروز آبادي كما سبق» ونسخة من «منهاج الطالبين» للنووي محفوظة 
بالمكتبة الأزهرية» كما سيأتي. 

() «الضّوء اللّامع» »)01١4/1(‏ و«شذرات الذهب» .)11/1١(‏ 

() «الضّوء اللّامع» للسخاوي .)1١7/2(‏ 

(4) «الكواكب السائرة» (124/1). 

(5) «الضّوء اللّامع» .)1١4/1(‏ 

(1) «إرشاد السّاري» .)4١5/9(‏ 

(7) «المئن الوسطى) .)١74(‏ 


إركَاد التتاري + 19» طليعَةٌ اميق 


وقد عرف ممّن أخذ عنه: 

-١‏ برهان الدّين إبراهيم بن حسن بن عبد الرحمن الحلييٌ الشّافعيٌ» الشّهير بابن العمادي 
(ت: 4605). أخذ عنه اميه بالأوّليّة» وثلاثيات البخاريٌ والطبرانيٌ نه( وابن 
حكَان والأريغين العلدعة يّهَ المُستخرجة من مسند أحمد» وفتح القن بن او و1 
الأماني 50 وقرأ عليه كتابه (إرشاد الشّاري لشرح صحيح البخاريٌ». و«المواهب 


ويل 


الدب 

- الشوع الصّالح سليمان الخُضَيْرِيُ المصريٌ الشافعئٌ (ت: »)45١‏ تلا عليه القراءات 
الأربعة عش وحضر عليه قراءة كتايهة «اللمواعب اللذ 4362 

- الشيخ النّجم محمّد بن محمَّدٍ العَزَّي(ت: 184) والد صاحب «الكواكب السّائرة»» وأخذ 
عنه شرحه على البخاري» و«المواهب اللَّدُديّة) وأجازه بهما وبسائر مؤلفاته». 

5 - الشيخ الجلال أبو الحسن البَكْريُ (ت: »)89١‏ وهو من شيوخه؛ قرأ عليه في المواهب 
النَّدُنَيّة) مع الشيخ عبد الوهاب الشّعرانيَ الآفاتر 

- الشيخ زين الدّين عبد الرحمن الأَجْوُوري المصرييٌ المالكيئ (471)» تلا عليه الأرب 
عكر وتضر عليه قراءة «السؤاهمب:اللذئ 012 

5- الشيخ عبد الوهاب بن أحمد بن علي الشّعرانيُ (ت: 9177)» قرأ عليه كتابه «المواهب 
ل ا غ يله قبل أن يُعَمّه عليه!©. 


نّة00"), 


ثلاثيات الطبراني هي ثلاثة أحاديث من «المعجم الصغير» له. 


«الكواكب السائرة» (81/6): وهكذا جاء اسم كتابه عنده» قارن بما جاء في قائمة مؤلّفاته. 
«شذرات الذهب» 1731/١١‏ -312]). 

المصدر السابق )57/5/٠١(‏ و«الكواكب السائرة» .)١59/6(‏ 

«الكواكب السائرة» .)199-١58/١(‏ 

«الكواكب السائرة» (؟/197). 

«شذرات الذهب» ١/4(‏ 37 ). 

«المِئّن الوسطى) للشعراني (ص74١).‏ 

«الكواكب السائرة» (494/6)» ولشذرات الذهب) .)527/١٠١(‏ 


للب عقي 420 إرعَاد التَاري 


- 


وأجاز عر الدّين عبد العزيز ابن فهد المكي الشافعي (ت: 4 45)» قال عن الشهاب القسطلاني: 
اجتمعتٌ به في أوّل رحلتى» وأجازنى بمرويّاته ومؤلفاته(2. 

المطلب السادس : ثناءٌ العلماء على العلامة القّسطلانئ. 

قال شيخه الإمامٌ اله لسَخاويٌ (ت: ؟40) بلله: «لم يكن له نظير في الوعظء كتَبَ بخظه شينًا 
كثيرٌاء لنفسه ولغيره» وأقراً الطَلبةً... ثمٌ انجمع وأقبل على التأليف)2». 

١(وهو‏ كثيرٌ الأسقام قانعٌ مُتعّف» جِيّدُ القراءة للقرآنٍ والحديث والخطابة» شجئٌ الصوت 
بهاء مشارلكٌ في الفضائل» متواضمٌ مُتودّدٌ لطيف العِشْرَةٍ» سريعٌ الحركة». 

وعبّر عنه أيضًا ب(صاحبنا)720". 

وقال بدر الدّين العلائئ (ت: 2 44) يلل : «كان فاضلا مُحَصَّلّا دَيّنَا عَفِيفًا مُتَقَلَلُا من عشرة 
الئاس إِلّا في المطالعةٍ والتَّأليف والإقراء والعبادة)9؟». 


وقال تلميذه الشَّعرانِيئْ (ت: )41/٠‏ بل : #كان مِن أحسن النّاس وجهّاء طويل القامةِ» حسنّ 
الشينيةة يترا بالأربع عشرة روايةٌ» وكان صوتّه بالقرآن يُبكي القاسيء إذا قرأ في المحراب 
تساقط النَّاسٌ من الخشوع والبكاء... وأقام عند النَبَِ ؤاذييسم» وصئّف المواهب اللَّدُتيّة00. 

قال العَيْدّروس (ت: 1١8‏ لله : «العلّامة الحافظ... ارتفع شأثه... وأعطي السّعدَ في قلمِه 
وكَلِمِهء وصئّف النّصانيف المقبولة التي سارت بها الرُكبان في حياته» ومن أَجَلَّها شرحُهُ على 
ااصحيح البخاريٌ» مزجا في عشرة أسفار كبار» لعلّه أحسنٌ شروحه وأجمعْها وألخصّهاء ومنها 
«المَواهب اللَّدُئيّة بالمتح المُحمّديّة» وهو كتابٌ جليلٌ المقدارء عظيمٌ الوقع. كثيرٌ التّفع» 
لبون لانقع وا 7 ١‏ 


وكالحيلة فإنه كان إمَامًا خامطا"تنتتاء جليل "القدوة حير التقرين والتحريي لطيك 


)١(‏ «فهرس الفهارس»9/61/2(2). 

02( هكذا نقل العبارة عنه في اشذرات الذهب» (710/8)» وانظر: «الّوء اللّامع» للسخاوي .)1٠١4/6(‏ 
(9) «الضَّوء اللّامع» .)01٠١4/2(‏ 

(5) «الكواكب السائرة» .)١124/١(‏ 

(0) انظر: #المنن الوسطى» للشعراني (ص »)١1775‏ و«الكواكب السائرة» .)١128/١(‏ 


إركتاد التتَاري 42117 طليةٌ القيقَ 
الإشارة» بلِيعَ العبارة» حسنّ الجمع والتّأليف, لطيف التّرتيب والتّرصيف. كان زينة أهل 
عصره. وَثُقَاوَة ذوي دهره. لا يَقْدَحُ فيه تحاملُ معاصريه عليه؛ فلا زالتِ الأكابر على هذا في 
كل عصر و ), 

وقال التجم العَرّيُ :)2307١(‏ «الشَّيخ الإمامٌ العلّامة» الحجّة الؤّحلة الفهّامة الفقيه النّبيه 
المُقرئ المُجِيد المُسْنْد المُحدّث... وكان مِن أزهد النَّاس في الذُّنياء وكان مُنقادًا إلى الحقٌّء 


مَن رد له سهوًا أو غلطًا يزيد في محبته...)9), 
وقال ابن العماد الحَنْبَلئُ :)٠١89(‏ «الإمامُ العلّامة الحجّة الؤّحلة الفقيه المُقرئ المُسْيدُ)(”". 
وقال العلّامة المُحدِّتُ عبدٌ الح الكَتَّانِئَ (1586): «الإمام العلّامة الحّجّة الؤحلة 
المُحدَّث المُسند...200). 
وممّا يَحْسّن ختمُ هذا الباب به إجازةٌ الحافظ السّخاويٌ آخر كتابه: اعٌُمدة السّامع والقاري 
في ختم صحيح البخاري)220 للعلامة المسطلّاني آخر نسخته الخاصّة إذ قال لله : «الحمدٌ لله 
كاد ماو عاو لير مايا ويد الزا احبى عدر عدا الميداي ب اراي 1013 
وصاحيّه سيّدي الشيخ الإمامُ الجَهِيدٌ الْهُمَامُ العَلّامةٌ البارعٌ» مفيدٌ الطَّالبِينَ» قدوة 
الم بقكة الكلف علد الشَّهِاتُ أب لض ام المصريٌ 00 
روايته عثي» وإفادتّة لمَنِ التمسّ ذلك منة» وكذا أجزث لهُ بسائر مرويّاتي ومؤلفاتي...200. 
)١(‏ «النور السافر» (ص:/١٠).‏ 
(؟) «الكواكب السائرة» .)١128/1١(‏ 
(؟) «شذرات الذهب»2(١119/7).‏ 
(5) «فهرس الفهارس»457/2(2). 
(0) انظر النشرة الإلكترونية للختم ضمن «موسوعة صحيح البخاري». 
)63 انظر ختام كتاب: اعمدة السامع والقاري في ختم صحيح البخاري» للسخاوي (ص: 3200 وأخيرًا: لا يخفى 
على المطالع لسيرة الإمام القسطلاني الخلاف الواقع بينه وبين الإمام السيوطي يع؛ وقد رأينا أن تَهُْرب 
صَفْحَا عنه؛ عملا بقول الحافظ الذهبي -(سير أعلام النبلاء» (29/0/0)- : كلام الأقران يُطوى ولا يُروى. 


طليعَةٌ اللَقِيقَ 2228 إرشاد التاري 
وقالت الأديبة الشّاعرة الصّالحة العالمة عائشةٌ الباعونيّةٌ الشافعيّةُ (ت:؟00)95: 


أقولٌ لصحبي حينَ قصَّرتٌ في اللّنا على شاحقالأوشا خبزا هو البسة 
بياني قصيرٌ عن مَعالي صفاتِهِ ولالومَفي أمرإذا بلع العَذَرُ 

تون الإمام المَسطلّانيٌ ليلة الجمعة» السابع' من المحرمء بالقاهرة سنة 217 9) ودُفِنَ في 
مدرسة الإمام يدو الذية القيقة نعو انمد لم”قرت الأزهره وتات كل عن التاتن لموجة؟ 
لحسن معاشرته وتواضعه رحمه الله تعالى ورضي عنه0”". 

وذكر العَرَّيُ في «الكواكب السّائرة» سب موتِهِ فقال: «كان موثّه بعروض فالج نشاً له من تأثره 
ببلوغه قطعَ رأس إبراهيم بن عطهء الله المكّى صديق السُلطان الغورئٌ» بحيثٌ سقط عن دابّته 
وأغمي عليه؛ فَخُمِلَ إلى منزله؛ ثم مات بعد أيام» وصّلَي عليه بالأزهرء عقب صلاة الجمعة90؟». 

وصّلَّى عليه صلاة الغائب في الجَامع الأموي الكبير بدمشق2©» وقد وافق يوم وفاته دخولَ 
السلطان العثماني سليم الأول مصرّعَنوة0". 

المطلي الثامن : مؤلفاته» وما تسب إليه وهمًا. 

أتاحت العُزلةٌ للإمام المّسطلانيئّ فرصةً تفرّغٌ فيها للتّأليف والتّصديف. ورُزِقٌ بل قبولا في 
مؤلّفاته» قال العَيْدَرُوس للله: «وارتفع شأنه بعد ذلك فأعطي السّعد في قَلَمِهِ وكَلِمِهِ» وصئّف 
التّصانيف المقبولة التى سارت بها الرُكبان في حياته(12. 
)0 من طَرَّة نسخة للإرشاد محفوظة في مكتبة راغب باشا تحت رقم (2941). 
(؟) في «الكواكب الساترة» (129/1): الثامن. 
() انظر: «مفاكهة الخلّان» لابن طولون الدمشقي (ص: *7717). و«الكواكب السائرة» »)١294/١(‏ و«اشذرات 

الذهب» .)11/:/1١(‏ 
(:) «الكواكب السائرة» .)129/١(‏ 
(5) «الكواكب السائرة» .)1١0/1١(‏ 
(6) «بدائع الزهور» (5//ا19). 
(/7) «النور السافر) (ص:97١1).‏ 
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وممًا ذكرٌ له: 

_- «إرشادُ السّاري لشرح صحيح البخاريٌ»؛ وسيأتي الحديث عنه مُفْرَدًا. 

؟- «الإسعاد مختصر الإرشاد)20» وهو اختصار إرشاد السّاري لشرح صحيح البخاري. 
لم يتمّه» ذكره ابن العَجِمِيَ في أول نسخته من «الإرشاد) والكَثَّانِئ2. 

- «الاستذكار بأحاديث كتاب الأذكار» ويسئّى أيضًا: «الأنوار في الأدعية والأذكار», 
و«لوامع الأنوارٍ في الأدعية والأذكار الجوامع)("2» وهو مطبوع. 

- «إمتاع الأسماع والأيصار)©2). 

5- «تحفة السّامع والقاري بختم صحيح البخاريٌ)0*). نشر إلكترونيًًا ضمن ١موسوعة‏ 
صحيح البخاري». 

١‏ - «الفتح الدّاني في حل حرز الأماني)70©: شرح فيه الشّاطبية كما ذكر مترجموه؛ وهو للشاطبية 
5«التَّوضيح» على ألفية ابن مالك لابن هشام الأنصاريٌ عرّفه القَسطلّانيٌ في «الفتح 
المواهبي» فقال: «وقد كتبتٌُ عليها توضيحا مُسايرًا لها مُبيّنَا لبعض ما فيها من المعاني 
والمباني كافلا من أعاريب قراءاتها بعُرر وجوه التّهاني سمَّيبُهُ ب(الفتح الدّاني من كنز 
حِزْز الأماني) نفع الله به كما نفع بأصله». وسمّى العَرّئُ هذا الشرح: «الجنى الدّاني ف 
حل حرز الأماني». 


هكذا سماه ابن العجمي في أوَّل نسخته من «الإرشاد؛» والزُرقاني في خاتمة اشرح المواهب اللدنية؛ »)571/١6(‏ 
وسيأتي وصف نسخة ابن العجمي في وصف النسخ الخطية. 

«فهرس الفهارس» (458/6). 

«الكواكب السائرة» (9/1؟١):‏ و«كشف الظنون» (78/5١1).؛‏ وقد جاء الكتاب بأسماته الثلاثة صريحا في لوحة 
الغلاف من نسخة الحرم النبوي» وذهب بعضهم إلى أن الثاني اختصار للأوّل» والئالث اختصار للثاني. 
«كشف الظنون» (177/1)» والهدية العارفين» للبغدادي (114/1)» ولا نعرف عنه شيمًا. 

اشذرات الذهب» )17١-179/٠١(‏ نقلا عن الإمام السّخاويَ؛ وسمًّاه القسطلانئٌ في كتاب «مشارق الأنوار 
المُضيّة في مدح خير البريّة): «بهجة السّامع والقاري في ختم صحيح البخاري». 

«الفتح المواهبي» (ص45). و« الكواكب السائرة» ))129/١(‏ وسماه بعضهم اتوضيح المعاني من مرموز حرز 
الأماني» كما في «فهرست مكتبة الجامع الكبير بصنعاء؛ لأحمد عبد الرزاق الرقيحي وعبد الله الحبشي 
(3/1) إذ أشارا إلى نسخة منه في مكتبة الجامع الكبير. 
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0- «شرحٌ على الشّاطبية» آخرء وصل فيه إلى الإدغام الصغيرء زاد فيه زيادات ابن 
الجزري من طرق نشره؛ مع فوائد غريبة لا توجد في شرح غير" لم نجد له أثرًا في 
فهارس المخطوطات. ْ 

4- «١حاشية‏ الشّفااء وهي حواش وضعها على كتاب «الشّا بتعريف حقوق المصطفى 
شام مخطوط(2. 

53 (رسائل في العمل بالرّبع المُجَيّب). مخطوط””. 

-٠‏ «الرّوض الزَّاهِر في مناقب الشَّيخ عبد القادر»» مخطوط؟». 

-١‏ الرياض الألباب ونزهة الأحباب»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات7. 

5 لازَّهْدُ الكّياض وشفاء القلوب المراض»» مخطوط©». 

."7 شرح على «منهاج الطالبين»)» مخطوط‎ -١ 

4- حاشية على الشّمائل» مخطوط22. 

0- شرح على «الطّيبة4» كتب منه قطعةً مزجّاء لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات (. 


(1) «الضَّوء اللّامع» (4/1١1)»و‏ اشذرات الذهب» .)100-179/1١(‏ 

020( ذكرها القسطلاني في الطائف الإشارات» »)١17060/4(‏ ومنها نسخة في مكتبة الغازي خسرو بك بسراييفو» وهي 
حاشية جديرة بالطباعة. 

(") «الضّوء اللّامع» »23١4/1(‏ وااشذرات الذهب» ( »)11١- 179/٠١‏ منها نسخة في مكتبة قطر الوطنية. والرّبع 
المجيب أداة فلكية عبارة عن ربع دائرة تستخدم لقياس الزوايا وتعتبر المدخل لعلم التوقيت. 

(4) المرجع السابق نفسه؛ أشار إلى نسخة منه ضمن مجموع في فهرس المخطوطات العربية والفارسية والتركية 
للمخطوطات .)795/١(‏ 

(5) ذكره في كتتابه: امشارق الأنوار المضية في مدح خير البرية» (ص55١)‏ طبعة دار التقوى بدمشق. 

(1) «كشف الظنون» (470/1) (هدية العارفين» »)١74/1(‏ منه نسخة في مكتبة الإسكندرية» وفي دار الكتب القطرية 
مخطوط بهذا الاسم لم ينسب لأحد فلينظر. 

(10) ذكر له نسخة في مكتبة جوتا بألمانياء محفوظ تحت رقم (374)) ومن منهاج الطالبين نسخة بخط القسطلاني 
عليها حواشي شارحة؛ محفوظة في المكتبة الأزهرية. 

(4) «فهرس الفهارس» (458/6).» ذكر لها نسخة في المتحف البريطاني »)١77(‏ وأخرى في مكتبة الملك سعود 
(48)» وقد اطلعنا على الثانية فإذا هي اشرح ميرك على الشمائل»» فلينظر في الأولى. 


(9) «الضّوء اللّامع» .)1١4/١(‏ 


سر 


إرقتاد التتاري لكا طليعة الي 


5 «اللآلئ السَّئية في شرح المقدمة الجَرّرية» في التجويد”", وهو ذاته: «العُقود السّنية في 
شرح المُقدمة الجزرية»» مطبوع2©». 

١١‏ - «الفتح الْمَوَاهِبِي في ترجمة الإمام الشّاطبي»؛ مطبوع مرارًا(". 

« قبس اللّوامع في الأدعية والأذكار الجوامع»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات!؟. 

4 «الكنز في وقف حمزة وهشام على الهّمْزا؛ اختصره من كتاب «التّشْرا كما قال في 
«لطائف الإشارات»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات2". 

-١‏ «الطائف الإشارات في علم القراءات» وهو من أَوْسَع كتب القراءات» مطبوع في عشر 
مجلدات. وجاء اسمه في بعض الأصول الخطّيّة : «نشر النّشْر في القراءات العشر) 9 
وقد وَهِم مَن عدَّهما كتابين”" إنما هما عنوانان لكتاب واحد. 

-١‏ مختصر «الإرشاد في فروع الشَّافعية» لشرف الدَّين المقري»ء كتب منه إلى أثناء 
الظهارة» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات2. 

؟؟- «مسالك الحتّفا إلى مشارع الصّلاة اللا تاس رار قري بجر مالي 
« إِنَنَهَوَمَكِِمِكتَهيصَلُونَ َك لبي يك ام ]لزت :ثواس را مكو وَسَنَثر ملي 4 [التسران ده ] 
والكتاب مطبوع عدَّة طبعات7. 


)١(‏ هكذا سمّاه القَسطلّاني في فاتحته» وطبع بهذا الاسم بتحقيق زياد حمدان» ونشر في مؤسسة الكتب الثقافية» 
بيروت» عام: 58 4١ه‏ - /1007م في (095١اص).‏ 

68 «الضّوء اللّامع» »)3١4/1(‏ وااشذرات الذهب»(١170-119/1),‏ وااهدية العارفين» للبغدادي (19/1). 

(*) طبع بعمّان بتحقيق إبراهيم الجرمي. في دار الفتح» عام: 4١‏ ١ه‏ - ١00٠م‏ في (0١اص)»‏ واختصره جماعة. 

(5) «الكواكب السائرة» »)١129/١(‏ و«(كشف الظنون)» (1078/2). 

.)11/0-179/1١( واشذرات الذهب»‎ »)1٠١4/1( «الطائف الإشارات» (/4101)» و« الضَّوء اللّامع»‎ 20١ 

(1) منها نسخ في الأزهرية (41870)؛ وقد ظن جماعة من المحققين أنهما كتابان مستقلان» وبمراجعة المخطوط 
تبيّن أنّهما عنوانان لكتاب واحد. 

(0) كمحقق «الكاني في القراءات السبع؟ الشيخ سالم الزهراني» وقد نبّه على كونهما واحدًا الدكتور خالد أبو 
الجود في تحقيقه الضّعيف ل ١لطائف‏ الإشارات» الذي طبعته مكتبة أو لاد الشيخ بمصر. 

(8) وذْكِرَ له شرح كبيرء انظر «هدية العارفين» للبغدادي (179/1)» وأخشى أن يكونا جميعًا وهمّاء وإنما هو 
مختصر إرشاد الساري. 

(4) منها طبعة بتحقيق بسام بارود» نشرت في المجمع الثقافي في أبو ظبيء عام : 60٠١ -ه١5 2١‏ م» وأخرى بتحقيق - 
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- 


؟- «امشارق الأنوار المُضيّة في شرح الكواكب الدّرية في مدح خير البريّة)"»: وهو شرح 
مَرْجِي اختصره من شرح ابن مَرْزُوق (ت: 5 84) (إظهارٌ صِدْقٍ المَوّدَّة في شرح البردة؟» 
وقرّظه السخاوي وجماعة غيره. وهو مطبوع. 

4- «مناهج الهداية بشرح معالم الرواية»» وهو شرح لمنظومة الإمام ابن الجزري في علم 
الحديث الشريف. وهو مطبوع. 

0- «منتقى تحفة الحبيب للحبيب بما زاد على التّرغيب والثّرهيب»» انتقى فيه أحاديث 
من كتاب «تحفة الحبيب للحبيب بما زاد على التّرغيبٍ والتّرهيب» لشهاب الذَّين 
أحمد بن أبي بكر البوصيري الشافعي (ت: ١‏ 814)» مطبوع. 

1- «منهاج الابتهاج شرح مسلم بن الحجاج» ويقع في ثمانية أجزاء» وَصّل فيه إلى كتاب 
الحج. بطريقة المزج. على طريقته في الإرشاد الساري» ولم يَكَمْل(©: قال إسماعيل 
البغدادي: وصل إلى نصفه في ثماني مجلدات 27» ولم نجد له أثرًا في فهارس 
المخطوطات. 

0- «المواهب اللَّدُئَيّة بالمنح المُحمّدية»؛ قال العَرّيُ: «وأوّل دليل على قبول أعماله 
وإخلاصه في تأليفه: عناية الناس بكتابه: (المواهب النَّدُنيّة) ومُغْالاتُهم في ثمنه» مع 
قلة الرغبات. والله سبحانه وتعالى أعلم)”؟». وكتاب «المواهب» مطبوع7. 

8 - «نزهة الأبرار في مناقب الشيخ أبي العبّاس الحرّار)70» وأبو العبّاس هو الزاهد أحمد 
ابن أبي بكر التْجِيْبِيْ المصريٌ (ت: 517)» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 


5 حسين شكري» ونشرت في دار الكتب العلمية» بيروت» عام: كام 

)0 «الضّوء اللّامع؛ »)1١4/1(‏ و اشذرات الذهب» :)1/١-179/10(‏ ووهم العلامة العَيْدَرُوس بتسميته: «الأنوار 
المضيئة»» إذ هو اسم شرح الجلال المُحلي 572 

(2) «الضّوء اللامع» »)01١4/1(‏ وااشذرات الذهب»2(١119/1-١010,‏ 

(*) «هدية العارفين» للبغدادي (119/1). 

(:) انظر «الكواكب السائرة» (١/8؟1١).‏ 

(5) طبع بتحقيق أحمد طاحونء ونشر في جد عام: 1116ه-1140م, في (191؟ص))» وطبع قسم منه بعنوان 
«الزهور الندية في خصائص وأخلاق خير البرية»» وهو تهذيب المقصد الثالث من «المواهب». 


(5) «الضّوء اللّامع» »)٠١4/1(‏ واشذرات الذهب» .)1١-179/٠١(‏ قيل له: الحرّار؛ نسبةٌ إلى مهنته في الحرير. 


سير 
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4 - (نفائس الأنفاس في الصّحبة واللّباس)27» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 

«الثُور السّاطع في مختصر الضّوء اللامع في أعيان القرن النَّاسع» لشيخه الإمام 
السّخاوي» مخطوط2». 

١‏ - (يقظة ذوي الاعتبار في موعظة أهل الاغترار»؛ ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات”". 

5" - وله كتاب صنّفه في الردٌ على من أْكرٌ مجلس الشيخ الصالح الشُونيء ولم نجد لهذا 
الكتاب أثرًا في فهارس المخطوطات7©). 

”- له «فهرست» نسبها إليه ابن رَحْمُون -كما قال الكَّاني في «فهرس الفهارس 
والأثبات2200- ثم ذكر أسانيده إليه» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 


4 وكان في نيّته أن يجمع كتابًا في مناقب الصحابي الجليل تميم الداري» فقد قال في 


«إرشاد الساري»: «(تميم) هو ابن أوس بن خارجة بن سواد اللُخُمى (الذازئ) سبة إلى بن 
الدار ابن لخم وكان من أهل الشأم. أسلم سنة تسع من الهجرة؛ وكان من أفاضل الصحابة» 
وله مناقب» وفي العزم إفرادها بالتأليف» أعانني الله على ذلك على أحسن المسالك)20. 


00 


ما نسب إلى القسطلّانيئ وهمًا: 

١‏ - «مراصد الصّلات في مقاصد الصلاة)0", 

«الضّوء اللّامع» »)0١4/1(‏ و«النور السافر للعَيْدَرُوس .)1١(‏ 

«اكشف الظبون» »223١84/5(‏ منه نسخة في المكتبة العامة بالرباط» وعنها مصورة بالمكتبة الوطنية بدمشق. 
«كشف الظنون» (2060/5) «هدية العارفين» للبغدادي ,)1789/١(‏ ووقع في «الهدية» وبعض من ترجم 
للقسطلاني: ٠يقظة‏ ذوي الاعتبار في موعظة أهل الاعتبار»» ولعله وهم. 


«الكواكب السائرة» (5/2١؟).‏ 

«فهرس الفهارس»(458/5). 

«إرشاد الساري» (52/9 4). 

نسب إليه في اهدية العارفين» »)114/١(‏ و(فهرس آل البيت» »)١11/1١١(‏ والعجب أنَّه صُنّف في الأخير على 


أنه فقه حنفيء وأُظلِق نسبته للقٌسطلّاني -هكذا- دون مزيد بيان في اكشف الظنون» (17652/6).» وجاءت 
نسبته على الصواب في «الأعلام» للزركلي (727/5): وقد نقل منه الحافظ ابن الملقن (ت: )8١4‏ في «الإعلام 
بفوائد عمدة الأحكام» في غير موضع» والكتاب مطبوع عدة طبعات متداول -منها طبعة للأستاذ بسام الجابي يلت - 
سوبا غلى الوب الكجيح إلى عط الاين الفسطلاتن» وقد رقم فى خط ننه إل الحافظا شهاتٍ الذيق 
عدد من المحققين. 


طني الَقَِيقَ مظن إرقاد التَاري 


(02 


زقرفق 


لفق 


؟- «مدارك المَرام ف مسالك الضّيام)220 كلاهما لقطب الدّين أب بكر محمّد بن أحمد 
القَسطلّانئَ الشافعي (ت: 187). 

٠"‏ - «تأويل مُشُكل الحديث»2»» وهو لأبي بكر محمّد بن الحسن ابن قُوْرَك (ت:105). 

؛ - «الدّراري في ترتيب أبواب صحيح البخاري»)”": وهو لمحمّد بن يحيى بن عمر القراف 
رت: م١١٠‏ ). 

- «مقامات العارفين» تُسب للقَسطلَانيَ في مخطوطة فاضل أحمد (2785)» وفي أوّله 
-يعني الكتاب ‏ : «... أمّا بعد فهذا بعض مقامات العارفين كُتب إلى جماعة الصوفية 
وطالبي الحق في سنة إحدى وسبعين وسبع مئة...» أي: قبل ولادة القَسطلّانيع بقمانين 
سنة. 

5 -«مولد البق ماش سم) نسبه إليه محمّد الجاوي النواوي (ت: )١7١5‏ في شرحه: 
«الإبريز الداني في مولد سيدنا محمّد السيد العدناني»!؟» قال لله : وهو مختصر من 


«المولد العظيم الشأن الفصيح البيان» للعلامة القسطلّاني» ولم يذكر كل من ترجم 
للقسطلّاني مولدا من تأليفه» فلعله مختصر فما أورده القَسطلاني ف «المواهب 
اللَّدْديّة). 


نسب إليه في «هدية العارفين» للبغدادي »)١179/1١(‏ وأطلق نسبته للقَسطلانيَ -هكذا- دون مزيد بيان في 
«كشف الظنون» (1751/6)» وقد وقع في خطأ نسبته إلى الحافظ شهاب الدّين عدد من المحققين. 

نسب إليه في فهرس ادار الكتب المصرية» (51١)حديث))»‏ ومنشأ الخطأ أنَّ صفحة العنوان سقطت قديمًا 
تأكذلت بخط حديث : وَوْضِع لها عنوان الجتهادي: : «تأويل مشكل الحديث للقَسطلًا: نيئ») فتبعه المفهرس في 
الدار» نبّه على هذا الأستاذ صالح محمد عبد الفتاح الأزهري حفظه الله -أحد خبراء قسم المخطوطات في دار 
الكتب المصرية- في مراسلة شخصية. 

نسبه القائمون بالفهرس الشامل لآل البيت إلى ثلاثة (7174/6): الأوّل: القسطلاني؛ اغترارًا بوجوده في أوائل 
بعض النسخ الخطية من «إرشاد الساري» كمخطوطة راغب باشا )291١(‏ و(2454)» وتبعتهم الباحثة الدكتورة 
رزان عرفة في كتابها: (الصناعة الحديثية في إرشاد الساري» (ص 24)» والثاني : القرافي» وهو الصواب» ونشر 
في ااموسوعة صحيح البخاري». والثالث : نُسِبَ إلى مجهولء والكتاب واحد. 

مطبوع في مطبعة حسن أحمد الطوخي بمصر سنة .)١1298(‏ 


ركاه التتاري 425 طلي اعفية 


المنئحث الثاني 
التّعريف ب«إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» 


قال اله لاني اه ف مقدّمة الإرشاد: ا(وسمِّينّه : إرشاد الشّاري لشرح صحيح 


البخاريٌ)20. هكذا جاء العنوان في مقدّمة الكتاب صراحة» ولا نعلمٌ خلافًا في هذا الاسم. وبه 


لا نعلم متى ابتدأ الإمامٌ القَسطلّانيُ شرحّه على البخاريٌ» ولم تَنقل لنا النُسحٌ الخظّيّة 


التي استعرضناها في مراحل العمل -على كثرتها- تجزئة المُصئّف لنسخته. في كم جزء هي ؟ 
ولا أين ينتهي كل جزء ؟ 


لكن بِتَتبّع النُسخ الخطية وجدنا أنَّه ابتدأ تأليفه قبل (2)9105). 


بلق سمّاه الرُوداني في (صلة الخَلّفٍ بمَؤْصول السّلف» (ص: :)3١5‏ (إرشاد الساري في شرح صحيح البخاري». 
() أما تفاصيل تاريخ التأليف فقد جاء آخر شرح «كتاب الجنائز) -من نسخة مكتبة مراد ملا (479)- آخر شرح 


الحديث (94؟1) أنه أنهاه سلخ جمادى الآخرة سنة (407). 

وجاء آخر شرح الأبواب الاعتكاف» -من نسخة مكتبة عموجة زاده (44)» ونور عثمانية (880)- آخر شرح 
الحديث (2057) أنه أنهاه في رجب الفرد سنة (/401). 

وجاء في آخر شرح «"كتاب الجزية والموادعة» -من نسخة الظاهرية (1975)- آخر شرح الحديث (184 أنه 
أنهاه في (/1) جمادى الأولى سنة(409) 

وجاء آخر شرح «كتاب التّفسيرا -من نسخة مراد ملا (545)؛ ورئيس الكتاب ))١8/8(‏ وشهيد علي (470)- 
آخر شرح الحديث (41/7 4) أنّه أنهاه في (١؟)‏ شعبان سنة .)41١(‏ 

وجاء آخر شرح «باب فضل عائشة ييا وقبل «باب مناقب الأنصار» -هكذا بتقديم شرح هذا الجزء على 
الجزء الذي قبله بحسب ما جاء في آخر نسخة فاضل أحمد رقم (*721)» وآخر نسخة مراد ملا (140)- آخر شرح 
الحديث (1/6/ا”) أنَّه أنهاه في )2١(‏ رجب سنة .)41١1(‏ 

وجاء آخر شرح كتاب المغازي» -من نسخة أحمد بن العجمي - آخر شرح الحديث (47/7 4) أنه أنهاه في (20) 
جمادى الآخرة سنة (؟41). 


طليية عقيف 40# إرقتاد التارق 


- 


وأنهاه في (21) ربيع الثاني (20)915. 

وبعد أن أنهاه عاد إليه؛ لوقوفه على نسخة الإمام الِيُونينئٌ من «الصّحيح"(" كما قال في 
المقدمة يِل : «ثمّ وقفثٌ في يوم الاثنين ثالث عشر جمادى الأولى» سنة ستّ عشرة وتسع مئةء 
بعد ختمي لهذا الشّرح على المجلّدة الأخيرة من أصل اليُونيئئَ المذكور... وانتهت مقابلتي 
له في العشر الأخير من المُحرّم سنة سبع عشرة وتسع مئةٍ -نفع الله تعالى به- ثم قابلته عليه مرّه 
أخرى... ثم وُجِدَ الجزء الأوّل من أصل اليُونِيئِيئ المذكور يُنادَى عليه للبيع بسوق الكتب» 
فعُرِفٌ وأحضر إليَ بعد فقدِه أزيدٌ من خمسين سنةً» فقابلتُ عليه متن شرحي هذاء فكمّلتُ 
مقابلته عليه جميعه حسب الطّاقة» ولله الحمد)2. 


أي إِنَّه قضى في شرحه أكثر من إحدى عشرة سنةٌ بين (407-/417)» وأنتهى منه قُبيل وفاته 

وممًا يَجْدُرُ النِّيه إليه أنَّ المَسطلّانِيَ لم يُظْهِر كتابه إلى حيّز التّداول العلميّ إِلَّا بعد 
انتهائه من أعمال المقابلة الثانية» التي أتمّ بها المقابلة على أصل المُونينيّ. 

تبيّن لنا هذا مِن خلال استعراض مخطوطاته المختلفة» التي ليس فيها إِلّا ما يقع من 
النّساخ من ت تصحيف أو تحريف أو انتقال نظر» ليس فيها زيادة أو نقصان يشيران إلى أكثر من 
إبرازة للكتاب. 

وقد تخلّل إنجارّه لكتاب الإرشاد تأليفه لكتاب «الفتح الدَّاني في حل جِزْز الأماني» إذ 
أنهاه -كما جاء في خاتمته - سنة (417)» ولم يكن من عادة المّسطلاني أن يؤرخ لكتبه وممًا 
ألفه بعد «الإرشاد) مما صرّح بتاريخ تأليفه: 


- وجاء آخر شرح «كتاب فضائل القرآن» -كما في آخر المجلدة السابعة من نسخة أحمد بن العجميء وآخر 
المجلدة الشانية من نسخة مكعبة أزمير -)1١(‏ آخر شرح الحديث (02072) أنَّهِ أنهاه في (1؟) رجب سنة (419). 
وجاء في آخر شرح «كتاب الفرائض» -كما جاء في آخر الجزء التاسع من نسخة مكتبة مراد ملا (446)- آخر 
شرح الحديث )51//1١(‏ أنّه أنهاه في (1) محرم سنة (918). 

)١(‏ كماجاء في خاتمة الأصول الخطية؛ ومنها نسخة أحمد بن العجمي. 

(؟) سيأتي الكلام على نسخة اليونيئية من الصّحيح ص 4. 

() مقدمة (إرشاد السّاري»(١72/1).‏ 


إرقاد اناري 31#_» طليعةٌ اقيق 

- «مناهج الدّراية إلى معالم الرّواية» إذ أنهاه سنة (4117)» كما جاء في خاتمته. 

- وافتتح شرحه لاصحيح مسلم؟: #منهاج الابتهاج بشرح مسلم بن الحجّاج»+ ووصل فيه 

إلى ما يقارب التصف. لكن عاجلته المنيّة يل قبل إتمامه. 

المطلب الثَّالتْ: أهمّة التأليف وسببه. 

ذَكَرَ الإمام الَسطلَانيْ في مقدّمة «الإرشاد» أهمية الكتاب الذي يشرحه فقال: «وإِنَّ كتاب 
البخاريّ «الجامع» قد أظهر من كنوز مطالبها”" العالية إبريز البلاغة وأبرز» وحاز قَصَّبّ السّبق 
في ميدان البراعة وأخرزه وأتى من صحيح الحديث وفقهه بما لم يُسبّق إليه. ولا عرّج أحدٌ 
عليه» فانفرد بِكَثْرةَ فرائدٍ فوائده» وزوائدٍ عوائده؛ حتَّى جَرّمَ الرَّاوُونَ بعذوبة موارده؛ فلذا 
رَجَحَ على غيره من الكتب بعد كتاب الله» وتحرّكت بالئّناء عليه الألسنٌّ والشّفاه». 

ثم تَلطلف الله بالاعتذار عن اقتحام هذا المّيدان فقال: «فَأَجِدُّني أخجم عن سلوك هذا 
المسرى. وأَبْصِرِنِي أقدّم رِجْلا وأؤخّر أخرىء إذ أنا بِمَعْزِل عن هذا المَنْزل» لا سيّما وقد قِيّل: 
3 أحدًا لم يَسْتَضْبِح سراجّه؛ ولا استوضحٌ منهاجه. ولا اقتَعَدَ صهوتّه» ولاافتَرَع ذروتّه ولا 
تبوّأخلالّه. ولا تفي ظلالّه» فهو دُرّة لم تُفقب. ومُهْرةٌ لم تُزكب). 

وقال: «ولم أَرَنْ على ذلك مدَّةَ من الزّمانء حنَّى مضى عصرٌ الشَّباب وبان» فانيعث 
الباعثُ إلى ذلك راغبّاء وقام خطيبًا لبنات أبكار الأفكار خاطبًاء فشمّرتُ ذيل العزم عن ساق 
الحزم» وأتيتٌ بيوت التّصنيف من أبوابهاء وقمتُ في جامع جوامع التّأليف بين أئمّته 
بتجدرابهاة اطق "لتنا القلح ف ساخات الحكم يارو رويط وإصحة و إشازة فرنة 
لائحةٍء لخَّصثْها من كلام الكتزاءه الذين رفك فى معاري خلرم هذا الشَّأن أفكارُهم» وإشاراتِ 
الألبّاء الذين أنفقوا 8 اقتناص شوارده أعمارّهم» وبذلتٌُ الجهدّ في تفهم أقاويل الفُهماء 
المُشار إليهم بالبّئان» ومُمارسة الدّواوين المُؤلّفة في هذا الشَّانَء ومُراجعة الشّيوخ الذين 
حازوا قَصَبّ السّبق في مضماره» ومباحثة الحذَّاق الذين غاصوا على جواهر الفرائد في بحاره» 
ولم أتحاش عن الإعادة في الإفادة عند الحاجة إلى البيان» ولا في ضبط الواضح عند علماء 
هذا الشَّأنَء قصدًا لنفع الخاصٌ والعامٌ» راجيا ثوات ذي الطّلؤْل والإنعام». 


)01( أي السنة النبوية. 


يللد اميق 4727# إرقاد التتاري 


ثم وصف شرحه فقال للل: «فدوتك شرحًا قد أشرقث عليه من شُرْفات هذا الجامع أضواءً 
نوره اللّامع» وصَدَّعَ خطيبُه على منبره السّامِي بالحُجج القواطع القلوبَ والمسامعٌ؛ أضاءتٌ 
بهجنّه فاختفت منه كواكبُ الدّراري»ء وكيف لا وقد فاض عليه الثور من فتح الباري. على 
أن أقول كما قال الحافظ أبو بكر البرقانيئٌ: 
وجا لحن ببح و سحرة النحيى أزاة يحوي وافشق الكفمنسندا 
وأزخجو التوات بكي الصّاةة على السَيِّد المُصطفى أحمد20. 
المطلب الرّابع : موارد الإمام المسطلانيّ في الإرشاد. 
يحسُنٌ أن نذكر الجهود السّابقة للسطلاني في شرح صحيح البخاري والتي من معينها 
سَطلَرَ الم لقسطلانيئ بلله شرحه: 
الجهود العلميّة السّابقة للقَسطلّانيَ في شرح «صحيح البخاري» 
ذكر الإمامٌ القّسطلانيُ في مقدّمة (إرشاده) ماوَصَلَهُ من جهود العلماءٍ على اصحيح 
البخاري» فبيّن مؤلفيهاء ومّن أكمل منهم الشّرح ومّن لم يُكمل» ومزايا بعضهاء وما يُؤخذ 
على بعضها الآخرء وفي أثناء ذلك ذَكْرَ لله ما كان من موارده وطالعه وأفاد منه أثناء شرحه. 
وسنعرضٌ ماذكره مرنًَّا ترتيبًا تاريخيًًا مع بيان ما فقِدٌ منها وما هو موجود» وما نُشر 
ممّا لم يُدَّْره فهي من موارد القّسطلانيّ في شرحه سواءً كان ذلك مباشرة أم بواسطة. مع التّنبيه 
إلى أنَّ أصلّ هذا الجمع لهذه الجهود هو للإمام السّخاوي في «الجواهر والذَّرر)2»: 
3 «أعلام الحديث» للإمام ا سليمان حَمْدٍ بن محمّد الخطّابت (ت: /2)78 شرح 
لطيفء فيه نكتٌ لطيفةٌ ولطائف شريفة. (ط) 


.)١١1-8/1( مقدمة اإرشاد الساري»‎ )١( 
وبعضه أورده مفرّقًا فيه» فما زاده العلّامة المَسطلّانيُ على السَخاويٌ ميّزناه بأن‎ »)07٠١/( «الجراهر والدُّرر)‎ (2) 


كلام الم لقَسطلَانِيئْ مجدّدًا وجده في مقدمته. 


إرتتاد التتاري # 433 طليعَةٌ ١‏ 1 


؟- «التّصيحة في شرح صحيح البخاري»7 لأبي جعفر أحمد بن تصرٍ الدّاووديٌ (ت: 
5 قلنا: لم نقف عليه. 

'- شرح أبي الزّناد سراج بن سراج القرطبيع2(ت: 52 5)» قلنا: لم نقف عليه. 

4 - شرح الخولت يو ابي صُفْرة!؛) (ت: 0» وهو ممِّن اختصر (الصّحيح2. لم نقف 
عليه0). 

ه- شرح ابن بطّال أبي الحسن عل بن خلفي”" المالكئ المغربئ (ت: 519)» [قال 
السخاوي]: وغالبه في فقه الإمام مالك» من غير تعض لموضوع الكتاب غالبا. قال 
القَسطلّانِئْ : وقد طالعته. انتهى. (ط). 
قلنا: وقد نقل عنه في مواضع كثيرة» وتدل المقارنة بينها على أنَّه كان يأخذ منه مباشرة. 

1- أجوبة الإمام أبي محمّد ابن حزم (ت: 407) عن ألفاظ وقعت في الصّحيحين20. 

- شرح الإمام أبي حفص عمر بن الحسن بن عمر الهَوْرَّنيٌ الإشبيليّ (ت: ١‏ 5). قلنا: لم 

4- مختصر «شرح المهلّب؟ لتلميذه أبي عبد الله محمّد ين خلف بن المُرَابط (ت: 486): 
وزاد عليه فواتد» وهو ممّن نقل عنه ابن رُشَيداة»» قلنا: لم نقف عليه. 


»)179/1( وابن فُرحون في «الذّيباج المُذَهب)‎ »)6١1"/9( هكذا سمّاه القاضي عياض في ١ترتيب المدارك»‎ )١( 
وهكذا سمي والده فيهما: (نصر»» والذي في الإرشاد: ا(سعيدا.‎ 

(9) قال السّخاوي: وهو ممّن يَنْقْل عنه ابنُ الثّين وغيرُه. 

(”) انظر ترجمته في: «الصلة» (7"0177/1). قال السّخاويَ: ممّن يكثر ابن بال النقلٌ عنه. 

(5) قال السّخاوي: ممّن يُكْثِر ابن بطّال النقل عنه. 

(5) واسم مختصره: المختصر النصيح في تهذيب الجامع الصّحيح» مطبوعء وما يتميز به أنَّه حفظ لنا بعضًا من 
رواية أبي زيد المَزوزي. 

(5) أماما ؤجد منه في مكتبة الحرم المكي الشريف باسم: «الكوكب الساري في شرح صحيح البخاري» فهو قطعة 
من «المختصر النصيح»» وما في خزانة ابن يوسف في مراكش فهو قطعة من شرح ابن بطال كما نبَّه على هذا 
الأستاذ الدكتور محمد بن زين العابدين رستم حفظه الله. في مجلة الحق... 

() في #الجواهر والدّرر؛: بن محمدء وما قاله القسطلانئ هو الصواب. 

(8) منشور ضمن مشروع اموسوعة صحيح البخاري) الإلكترونية. 

(9) زاد الشّخاويّ: وكذا القطب الحلبئ. 


ل اقيق 4349 إرقاد السَاري 


4- «الأجوبة عن المسائل المُستغرّبة من البخاريٌ222 لابن عبد البرٌ يوسف بن عبد الله 
(ت: 71 4) سأله عنها المُهلّب بن أبي صُفْرة. (ط) 

-٠‏ شرح أبي الأضْبغ عيسى بن سهل بن عبد الله الأَسَديّ (ت: 20447 قلنا: لم نقف 
عليه. 

-١‏ شرح محمّد بن إسماعيل بن محمّد الأصفهاني الحافظ (ت: 42557 والذي أتمّه والده 
قوام السُّنئة أبو القاسم إسماعيل بن محمّد الأصفهاني الحافظ (ت: 2010 واعتنى 
الإمام محمّدٌ التَّيمٌِ بشرح مالم يذكره الخطّابِئْ مع التّنبيه على أوهامه””". 

؟١-‏ شرح أبي القاسم أحمد بن محمّد بن عُمر بن وَرْدٍ التَّيمِيَ (ت: 4265٠‏ وهو واسمٌ 
جدًا(؟»» قلنا: لم نقف عليه. 

-١‏ «حلٌ أغراض البخاري المُبهَمة في الجمع بين الحديث والتّرجمة)» وهي مئة ترجمةٍ 
للفقيه أبي عبد الله محمّد بن منصور بن حَمامة المَغْرَاوِيّ السّجِلْماسع*» (من أهل 
القرن السادس”<")» قلنا: لم نقف عليه. 

5- «المُخْير الفُصِيح الجامع لفوائد مسند الجّامع» للإمام عبد الواحد ابن الثّين 
السّفافُسِيَ (ت: ١‏ قال القَسطَلَانَيْ : وقد طالعته”". 


00 
للق 


000 


فيه 


سمّاه السَّخاويٌ : «الأجوبة المُؤْعِبة عن المسائل المستغربة من البخاري». 

زاد السَّخَاويَ: «ذكر أنه كتب إلى بعض أئمة عصره يسأله عن إشكال في سنة ست وخمسين وخمس مئة» وكان 
هذا الشيخ يروي الكتاب عن الأصيلي؛ وهذا الشرح ينقل عنه ابن ُشيد». انتهى. وأقدم مَن ذكر هذا الشرح هو 
القرطبي (ت: 31/1) في #التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة» (ص1707)؛ وسماه: #شرح ألفاظ الغريب 
من الصّحيح». 

هو قيد الإخراج ضمن «موسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية بإذن الله تعالى. 

زاد السّخاويُ: «سمّاه: الاحتواء على غاية المطلب والمراد في شرح ما اشتمل عليه مُصئّف البخاري من علم 
المتن بعد التعريف برجال الإسناد؛ ينقل عنه ابن رُشيد». 

زاد السََخَاويُ: وله آخر سماه «إبراز المعاني الغامضة في تتابع البخاري بالمعارضة». 

لم تذكر المصادر سنة وفاته؛ لكن ما ذكرناه هو ما رجَّحه الأستاذ عبد العزيز السّاوري حفظه الله في مقالته عنه مُستندًا 
إلى أن شيخه ابن حنين توفي بفاس سنة (079).» لمجلة دعوة الحق»2» العدد 714 سنة .)١419(‏ 

ومنه قطعتان تضمان شرح الأحاديث من :4)2404-1١80(‏ وهو قيد الإخراج ضمن «موسوعة صحيح 
البخاري» الإلكترونية. 
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سر 


زفق 


0 شَرَحَ منه شيخ الإسلام أبو زكريًا يحيى النَّوويُ (ت: 5175) قطعة» من أوّله إلى آخر 
«كتتاب الإيمان». قال القّسطلَانَيْ : طالعتّها وانتفعثٌ ببركتها. (ط) 

7- «حواشي على شرح ابن بظّالِ) لأبي العباس أحمد بن محمّد بن المُتَيّر (ت: 2705417 

- «المُتواري على أبواب البخاري» له أيضا. (ط) 

4- شرح زين الدّين علي بن محمّد بن منصور ابن المُتيّر (ت: 545)) في نحو عشر 
مجلّداتٍ»» قلنا: لم نقف عليه. 

4- ١تَرْجُمان‏ التّراجم)0" لأبي عبد الله محمّد بن عمر بن رُشَيدٍ (ت: 50> قلنا: لم نقف 
عليه. 


-2١‏ «بهجة التُفوس وتَحَلّيها بمعرفة مالها وما عليها» لأبي محمّد عبد الله بن أبي جَمْرة 
(ت: 5 قال القَسطْلّانِيْ : وقد طالعته. (ط). 

-١‏ «الكوكب المُئير السّاري» للإمام قطب الدَّين عبد الكريم الحلبيئ الحنفت”؟» (ت: 
/ع). 


نقل معظم هذه الحواشي الحافظ برهان الدّين سبط ابن العجمي في كتابه: (التلقيح» الآتي ذكره. 

قال العَبْدريٌ (المتوفى حوالي١٠7)‏ في لرحلته» (ص 29؟2) في وصف هذا الشرح: «بدأ على البخاري شرحًا 
مُؤسّس المباني مُحقّقَ المعاني. زانه حسن العبارة في التّصريح والإشارة؛ إن قضى اللهُ له بالتّمام كان مفتاحًا 
يعوّل عليه في حل مشكلات المشروح عليه؛ ومصباحًا يُلجأ في إزاحة ظلام الشّكوك إليه»؛ ثم ذكر له وقوف 
المُحبٌّ الطّبِري (ت: 195) عليه؛ وكذا علم الدّين العراقي (ت: )7١4‏ واستحسانهما العالي له. انتهى. 
وانظر الكلام بطوله هناك فإنه نفيس» وانظر كلام ابن فرحون في «الديباج المُذَهّب) (127/2). 

قال الشّخاويّ: «عندي مجلد ضخم منه إلى الصيام». وما طبع منه هو جمع لما تفرق في شر حَئْ «فتح الباري» 
و«عمدة القاري». 

اختلف العلماء في القَدْر الذي شرحه القطب من صحيح البخاري» فقال تلميذه الذهبئٌ في «العبر » :)٠١/5(‏ الوعمل 
معظم شرح البخاري في عدة مجلدات). وقال مُغَلْطاي في أوّل شرحه «التلويح» -كما نقل عنه ابن حجر يلل فيما 
ذكره السّخاويَ في «الجواهر والدّرر :-)80/١(‏ «وأما القطعة التي شرحها شيِحُنا أبو محمد المَنْبجِي -يعني 
القطب الحلبيَ - وإن كان معظم فوائدها عَن المتأخرين مُبثّرة» وأكثرٌ ألفاظهم فيها متكرّرة» غيرٌ محرّرة» فهي 
بكتاب الأطراف أشبه منها بالشَّرح»» وقال ابن كثير في «البداية والنهاية» (77/9/16): اوصئّف شرحًا لأكثر 
البخاري» وهو صريح بكونه قطعة. وقال ابن قطلوبغافي تاج التراجم» (ص197): اشرح البخاري بلغ النصف». 
وقال ابن الملقن في خاتمة شرحه «التوضيح»(501/77) في سياق الكتب التي اعتمد عليها في شرحه: ١ومن-‏ 
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(00 


(02 


؟2- «التّلويح إلى شرح الجامع الصّحيح)” للإمام مُغَلْطاي بن قليج التُركئ (ت: 772). 
قال صاحب «الكواكب» في مقدمته: «وشرحُه بتتميم الأطراف أشبه. وبصحف 
تصحيح التّعليقات أمثل» وكأنّه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان» ومن شرح 
ألفاظه وتوضيح معانيه على أمان)(». 

*؟ - شرح الحافظ أبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمشقيّ (ت: 011/4 
شرح قطعة من أوّلهء قلنا: لم نقف عليه. 

4 - «الكواكب الدّراري شرح صحيح البخاري» للعللّامة شمس الدّين محمّد بن يوسف بن 
علخ الكزمانيئ (ت: 85/) قال القسطلّانئ: فشرحه بشرح مفيدء جامع لفرائد 
الفواكد» وزوائد العوائد» وسمّاه «الكواكب ادا كن فال الحافظ ابن حجر: 


كتب شروحه:... ومن المتأخرين شيخنا قطب الدَّين عبد الكريم في ستة عشر سِفْرًا» ولم يصرّح -كما ترى- 
بتمامه من عدمه» وكذا فعل القسطلاني هنا. 

لكن صرّح الحافظ السَّخاويّ بأنَّ شرحه تام فقال في «الجواهر والدُرر» (711/2): «كذا شَّرَحَ منه أبو زكريا 
النووي قطعةً من أوله» ... وجميعّه القطبٌُ عبد الكريم الحلبيْ الحنفيمٌ» انتهى. 

وفصّل ابن حجر في «الدرر الكامنة» )١199/7(‏ فقال: «وشرع في شرح البخاري» وهو مُطوّل أيضاء بيِّضَ أوائله 
إلى قريب النصف». قالله أعلم. 

وأمّا التّققل عنه فآخر نقل صرح فيه القسطلاني بذكر القطب الحلبيّ في كتابنا هذا هو في تفسير سورة البقرة» 
قبل الحديث 400 1): ولم اج عن ملع بالنقل عن القطب الحلبيٌ في النصف الثاني من الصّحيح: فالله 
أعلم. 

وقد وقفئا على ثلاث قطع للكتاب» الأولى في شرح الحديث الأوّلء والثانية شرح الأحاديث (175-59) 
والغالثة شرح الأحاديث 47-١191‏ 7) وَنْشِرَ بعضها ضمن (موسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية» وسيُنشر 
الباقي قريبًا بإذن الله تعالى. 

هو شرح تام عثرنا منه على قطع, نُشِرت في الموسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية؛ وضمّت شرح الأحاديث 
الآعية : (98 ع -4؟1) و(9:0-191/4؟) و( 9 داع ") و(م57 04-4 4) وزلاه لاه -ل/اتلاة). 

نقل السّخاويَ في «الجواهر والدّرر» )"80/١(‏ ما ذكره الحافظ ابن حجر لل من طعن مُغَلْطاي في شرح شيخه 
القطب الحلبئ الذي نقلناه قريبّاء ثم نقل كلام الكرماني في شرح مُغَلْطاي » وعقّب ابن حجر بقوله: فعوقِتَ 
مُغَلُطاي على إساءته على شيخه. 

وأما حجم كتابه فقد ذكره ابن الملقن في خاتمة «التوضيح» )71١1/7(‏ إذ قال: «وبعده علاء الدِّين مُغْلْطاي في 
تسعة عشر سِفْرًا صغار». 
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وهو شرح مفيدٌ» على أوهام فيه في التّقل؛ لأنّه لم يأخذه إِلّا من الضّحف"".انتهى. 
والتقم على #الإرهات ررى قفر لاع فب قرشب فك عق إقاة التتطلاية 
منه. (ط). 

- مختصر شرح مُغْلّطاي لجلال بن أحمد التَّتَانَيَ الحنفيع (ت: *747). قال القَسطلانئ : 
وقد رأينُهُ. انتهى. قلنا: لم نقف عليه. 

«التّنقيح لألفاظ الجامع الصّحيح) للشَّيخْ بدر الدِّين الرّركشيئ (ت: 785). (ط). 

وللحافظ ابن حجر نكتٌ عليه لم تَكمُل. (ط)2». 

- شرح مُطوّل للبدر الرّركشئ هو غير «التّتقيح) قال القَسطَلَانِيْ : رأيتُ منه قطعةٌ بخظّه. 

8 «فتح الباري شرح صحيح البخاري» للحافظ اع الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن 
رجب الدُّمشْقيَ (ت: 7240)» قال القَسطلَّانِيٌ : ورأيت منه مجلَّدة:". (ط). 

1 - «التّوضيح شرح الجامع الصّحيح» للعلّامة يراج الدّين أبي حفص عمرٌ بن علي ابن 
الملقّن (ت: 604) قال القسطلّانيْ: وقد طالعثُ الكثير منه. انتهى. قلنا: والمُطلع 
يرى في كتاب القَسطلٌاني نقولًا متفرقة منه. (ط). 

- شرح العامة شيخ الإسلام سراج الدّين عُمر بن رسلان البُلُقينج7؟» (ت: »)8٠5‏ قال 
المَسطلانيٌ ايف دفلة انعا 

-”١‏ المناسبات ترتيب تراجم البخاريً) له أيضًا. (ط). 


(1) «الدُرر الكامنة» (120/2). قلنا: وفي هذا الكلام كلام لذا نرى القَسطلَانيُ تجاوزه ولم يورده؛ على شدَّة متابعته 
لابن حجر نات 

(9) ولابن المحب الحنبلي (ت ) أيضًا نكت عليه. (ط). 

() هو شرح غير تام وصل فيه مصنفه إلى كتاب الجنائز» كما في «الجوهر المُنضَّد» (85/0): وما وصل إلينا منه 
تنقصه المقدّمة وشرح الأحاديث السبعة الأولى؛ وسقط من أثناء شرح الحديث (01) إلى شرح الحديث (248). 

(؛) قال ابن قاضي شهبة (ت: :)80١‏ شرح البخاري كتب منه نحو خمسين كُراسًا على أحاديث يسيرة إلى أثتاء 
الإيمان ومواضع مفرقة» سمّاه بالفيض الباري على صحيح البخاري ». «طبقات الشافعية» (1/؟5). قال 
تلميذه ابن حجر جر: لولم يكمل من مصنفاته إِلّا القليل لأنّه كان يشرع في الشيء فَلِسَعَةٍ علمه يطول عليه الأمره 
حتى كتب من شرح البخاري على نحو من عشرين حديئًا مجلّدين». اإنياء الغمر؛ .)1١8/6(‏ 
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؟- انظم مناسبات ترتيب تراجم البخاري له أيضًا أوردها القَسطلّانئ في آخر ما ذكره من 
الشروح في المقدَّمة. 

م ١مَنْحْ‏ الباري بالسّيح الفسيح المَجَّاري في شرح صحيح البخاري)”) لابى الظاهر 
مجد الدَّين محمّد بن يعقوب الفيروز آبادي (ت: 37 كمّل ربع «العبادات») منه في 
عكرين مجلد اوعد ركباب ل أريعيق مادا 
قال التَّقَىُ الفاسئ (ت: 8172): لكنّه قد ملأه بغرائب المنقولاتء لا سيّما لما اشتهر 
باليمن مقالة ابن عربئّ» وغلب ذلك على علماء تلك البلاد» صار يدخل في شرحه من 
«فتوحاته» الكثير ما كان سببًا لِشَيْن شرحه عند الطّلاعنين فيه. 
وقال الحافظ ابن حجر (ت: 805): إِنّهِ رأى القطعة التي كَمُلَّثتْ في حياة مؤلّفه قد 
أكلئها الأَرَصَةٌ بكمالهاء بحيث لا يقدر على قراءة شيء منها. انتهى. 

5 «الإفهام لما في البخاري من الإبهام» للعلّامة شيخ الإسلام جلال الدِّين أبي البقاء 
صالح بن عمر البُلْقِينِيَ (ت: 854). (ط). 

ه” -(4ه)- «مصابيح الجامع9) للعلامة بدر الدّين الدّمامينيَ (ت: /851 ). (ط). 
قال القَسطلَانِيُ : وقد استوفيتٌ مطالعتها؛ كشرح العينيّ وابن حجر واليزماوي. 

5م-()- «اللامع الصّبيح بشرح الجامع الصّحيح) للعلامة شمس الدّين اليزماويّ (ت: 
الام ). (ط). 
قال القَسطلّانِيئْ : وهو في أربعة أجزاءء أخذه من "شرح الكرمانيّ) وغيره» كما قال في 
أوّلهء ومن أصوله أيضا: «مقدّمة فتح الباري»» وسمّاه: «اللامع الصّبيح2» ولم يُبِيّض 
إِلَّا بعد موته» وقد استوفيتٌ مطالعته 5«الكرماني». 

نك لحار ل لاجر عرو قرا 4ه للق ل ام فق 

02( مكرا نكا الديكن الأماسي لق لقدمة رتفا زوق اسمةاى ينض لالجل #النسترييع لالتعا 
الصّحيح» كما في مخطوطة مراد ملا (017)؛ وخاتمة مخطوطة نور عثمانية (741) و(844)؛ وكذا درّن على كعبها 
«تعليقة الدّماميني»: و«المصابيح على أبواب الجامع الصّحيح» كما في مخطوطة فيض الله (551)» و«مصابيح 
الجامع الصّحيح» كما في لوحة مخطوطة حاجي بشير آغا (195)» وفي مركز جمعة الماجد نسخة منه تحت رقم 


(281811) باسم: «تعليق المصابيح على الجامع الصّحيح1» وهو ما ذكره الدهلوي (ت: 1975) في «بستان 
المُحدَّثين» (ص2792). 
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- «مجمع البحرين وجواهر الحَبْرين) لتقي الذّين يحيى بن محمّد بن يوسف الكرمانيّ 
(وت: 377#م2004. قال المُسطلانيئ : ليد من اشرح أبيه») واشرح ابن الملقّناء 
وأضاف إليه من اشرح الزّركشيئ؟ وغيره من الكتبء وما سَنَحّ له من «حواشي 
الدُمياطيّ) و«فتح الباري) و«البدر العنتابيّ د بكار ساون ضاق اسار اد 
بخطه مُسَوَدَة. 

4 بالخفع لفهم قارئ الصّحيح) للشّيخ برهان الدّين الحلبئ (ت: »)85١‏ قال 
القّسطلانيئ : : وفيه فوائد حسنةً» وقد التقط منه الحافظ ابن حجر حين كان بحلب 
ماظن أن نه ليس عنده؛ لكونه لم يكن معه إلا كراريش يسيرةٌ من الفتح06”. 

8- - (#)- «المَمْجر الوح والمشعى الرّجيح في شرح الجامع الصّحيح» للعلامة محمّد بن 
أحمد بن مَرْرُوقَ (ت :4 قال القَسطلَانيٌ : ولم يَكْمُل أيضًال». 

4٠‏ - «فتح الباري حي 0 البخاري)2'2 لشيخ الإسلام أبي الفضل ابن حجر (ت: 
865 قال القسطلانيئ : : وشهرثّه وانفراده بما اشتمل عليه من الفوائد الحديئيّة 
والكات الأدبيّة والفوائد الفقهيّة تغني عن وصفه. لاسيّما وقد امتاز كما نبّه عليه 
شيخنا بجمع طرق الحديث التي ربّما يتبيّن من بعضها ترجيحٌ أحد الاحتمالات 
فوا وإفوانا: .. وكملث مقدّمُِه وهي في مجلَّدٍ ضخم. اوقد التكوفيك بحيد الدقفال 
مطالعتهما. (ط) 


)١(‏ نشر ضمن مشروع «موسوعة صحيح البخاري» الإلكترونية. 

() في قول القسطَلّانَ هذا وهمٌ؛ فإِنَّ ابن الكرماني أنجز شرحه بين (29-854) -كما في آخر مخطوطته - وتوفي لل 
قبل انتهاء ابن حجر من الفتح سنة (؟84) والعيني من العمدة سنة (841) كما ذكرا في آخر شرحيهماء وممًا 
يؤكد ذلك أنّنا استعرضنا الكتاب فلم نجد أي نقلٍ عنهما. 

(7) ذكر السَخَاوي في «الميواهر والدّرر» (177/6) من مؤلفات ابن حجر : «المُلْتقَط من التّلقيح». وقد نشر «التّلقيح» 
ضمن «١موسوعة‏ صحيح البخاري!؛ وهو قيد الطبع وله الحمد. 

(4) وهو شرح مطولء ينتهي المجلد الثاني من النسخة الخطية المحفوظة بمركز الملك فيصل تحت )71١-11١(‏ أثناء 
شرح الحديث (51)؛ وهو من الكتب المندرجة في قائمة مشروع «موسوعة صحيح البخاري الإلكترونية». 

(5) لابن حجر شرح مطول على صحيح البخاري كتب منه مجلدة؛ قال السَّخاويّ في «الجواهر والدرر» (519/6/6): 
وكان عقب فراغ المقدمة شرع في شرح أطال فيه النَّمّسء وكتب منه قطعةً تكون قدر مجلد. ثم خشي القُتور عن 
كبيةةغن كلك الف خايع اق شرع ترسط وهر انب البارزي 1 


طليعة اقيق 4 إرشاد الَاري 


-١‏ «هُدى الشسّاري لمقدمة فتح الباري» لابن حجر أيضًا. وقد سبقت الإشارة إليها. (ط). 

؟؛ - «انتقاضٌ الاعتراض» لابن حجر كذلك. يُجيب فيه عمًّا اعترضه عليه العَينيُ في 
«شرحه». قال القسطلاني: طالعه لكنّه لم يجب عن أكثرهاء ولعله كان يكتب 
الأعتاقبات روتف :لها انحن مها ء فا خترسة امك رط 

"؛ - «الاستنصار على الظّاعن المِعُثار»» وهو صورة فُتيا عمًا وقع في خطبة شرح البخاريّ 
للعلامة العينئ. قلنا: لم نقف عليه. 

5 - «أحوال الرّجال المذكورين في البخاريّ زيادة على ماني تهذيب الكمال». وسمّاه: 
«الإعلام بِمَن ذُكِرَ في البخاري من الأعلام». قلنا: لم نقف عليه. 

06- «تغليق التّعليق على صحيح البخاريّ»: ذكر فيه تعاليق أحاديث «الجامع) 
المرفوعة» وآثاره الموقوفة والمتابعات» ومّن وصلها بأسانيده إلى الموضع المعلق؛؟ 
وهو كتابٌ حافلٌ عظيمٌ في بابه» لم يسبقه إليه أحدٌ فيما أعلم؛ وقرّظ له عليه العلّامة 
النُغويُ المجد صاحب «القاموس»» كما رأيته بخطّه على نسخةٍ بخطّ مؤلّفه, ولخّصه 
في ا مقدّمة الفتح»؛ فحذف الأسانيد ذاكرًا من خرّجها موصولَا. (ط). 

7- «اعمدة القاري» للعلامة بدر الدّين العَينيَّ الحنفئّ (ت: 855)» قال المَسطلّانيئ : 
كَرْخْهُ حاف كاملٌ في معناه» لكنّه لم ينتشر كانتشار «فتح الباري» من حياة مؤلّفه 
وهلمَ جرًا. (ط) 

7 - «تلخيص أبي الفتح لمقاصد الفتح» لأبي الفتح محمّد بن زين الدّين المراغيّ (ت: 
49) مختصر لفتح الباري. قلنا: لم نقف عليه'". 

5257 شرح أبي البقاء جلال الدّين محمّد بن عبد الرحمن البَكري (ت: .515١‏ قال 
القَسطلّانِئ : وأظتّه لم يَكْمُل. قلنا: لم نقف عليه. 

4- (#)-شرح كمال الدّين أبي الفضل محمّد بن أحمد الثُويريّ (ت: 4177) خطيب مكّة» 
شرح مواضع من «البخاريٌ»» قال القَسطلٌانِيُ : كذا بلغني”». 


)0 في مكتبة جامعة لايبزك بألمانيا قطع منسوبة إليهء لكن تبين بعد دراستها أنها قطع من «الكواكب الدَّراري». 
(؟) في مكتبة صائب بأنقرة تعليق على البخاري منسوب إليه. 


ركاذ الشارق 418#_» يللم اقيق 


606- «مَزِيدٌ فتح الباري» شر ح البرهان إبراهيم بن علي الُعمانئّ (ت: 888) إلى أثناء 
الصّلاة. قال القّسطلائئْ : ولم يفف بما التزمه» رحمه الله تعالى وإيّانال". 

8+ 7الكوثر التماري إلى وياض ضخيخ البعارغ) للتسين احمدبن إسماعيل الكورائن 
مؤدّبٍ الشلظان المظفر أبي الفتح محمّد بن عثمان فائع القسطنطينيّة (ت: 897)» 
وهو شرح لكامل الصّحيح» قال القَسطلّانِيُ : وهو في مجلّدتين. (ط) 

65- «البارع المُصيح في شرح الجامع الصّحيح للبخاريّ» لكمال الدّين أني البقاء محمّد 
ابن علي بن خلف الشّافعي الأحمديٌ (ت: بعد .22)941١‏ 

5 - (#)- «التّوشيحٌ على الجامع الصّحيح» للحافظ الجلال السّيوطيَ (ت: »)41١‏ قال 
القَسطلاني: تعليق لطيفء قريب من ١تنقيح»‏ الرّركشي. (ط) 

4- (*#) «اتحفة الباري شرح صحيح البخاريً» لشيخ المذهب الشافعي وفقيهه شيخ 
الإسلام أبي يحيى زكريًا الأنصاريّ السُتيكيئ (ت:425). (ط) 

06- (*#)- شرح الشّيخ شمس الدّين محمّد بن محمّد الدَلْجِيّ (ت: /ا4)45 قال 
القَسطلانيئ : شرح صاحبنا... كْتَبَ منه قطعة لطيفة. انتهى» قلنا: لم نقف عليه. 

5- (#)- «فيض الباري في شرح غريب البخاريٌ)7”» للعلامة المُمَئّن الأوحد. الرَّين 
عبد الرّحيم بن عبد الرّحمن العباسيٌ الشَّافِعيَ (ت: 477)» قال القسطلّانِيُ في وصفه: 
شرحًا نه على ترتيبٍ عجيب؛ وأسلوبٍ غريب» فوضعه -كما قال في ديباجته- على 
منوال «مصئّف ابن الأثير»» وبناه على مثال «جامعه)”؟) المُئير» وجدّده من الأسانيد» 
راقمًا على هامشه بإزاء كل حديثٍ حرفا أو حروقاء يُعلّم بها من وافق البخاريّ على 
إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الخمسة» جاعلا إثر كلّ كتاب جامع منه بابًا 
لشرح غريبه» واضعًا الكلمات الغريبة بهيئتها على هامش امام رازن لحري 

)١(‏ وقع لدا الجزء الخامس منه ضجٌ شرح الأحاديث (71-011/!)» وهو منشور ضمن «موسوعة صحيح البخاري» 

الإلكترونية. 

(؟) وهو شرح مُطْوّلء وقع لنا منه مجلد في (218) لوحة؛ انتهى فيه من كتاب الإيمان؛ عند شرح الحديث (08). 
() منه نسختان في مكتبة راغب باشا بتركيا (29) و(299). 


2 مراده: #جامع الأصول» الذي رتبه على موضوعات ورتب الموضوعات على الحروف. 


لللية اقيق 42# إركَاد الكتاري 


ل 


ليكون أسرع في الكشف وأقرب إلى التّداول» وقرّظ له عليه شيخنا شيخ الإسلام البرهان 
ابن أبي شريفب. والزَّين عبد البو ابن السّحنة» والعلّامة الرَضيئ العَرّي”". 
بعد هذا العرض لما ذكره القّسطلّانئٌ من الجهود العلميّة على «صحيح الإمام البخاري» نذكرٌ 
قائمةً بأهم الكتب التي استعان بها وأفاد منها في شرحه ونقل عنها مباشرةً بلا واسطة. إذ في 
استقصاء ذلك تطويل لا تحتمله هذه المقدمة» والنّاظر في «الإرشاد) يُدْرِكُ حجم الجهد المبذول 
فيه؛ وما حَسَّدٌَ له مؤلفه لله من المراجع والمصادر» فمن الأعمدة التي بنى عليها شرحه: 
1-- المسحة اليوئيئة »قهى الأساش الذي ببى عليه المُسطلَانيء ل#شرحه. 
ب - «فتح الباري بشرح صحيح البخاري». 
ٍ مقدّّمته (اشدى الشّاري لمقدمة فتح الباري)2» كلاهما لشيخ الإسلام أب الفضل ابن 
حجر (ت: 8016)» ولم يُصرّح باسميهما إلا نادرّاء لكنّ المُطالع له يلاحظ اختيارات 


ابن حجر وترجيحاته مبثُوئة في الكتاب. 


وللقَسطلَّانِيَ عناية بنقل ما أورده ابن حجر في مقدّمته» في باب ردٌّ المعو الواردة على 

الصّحيح وما أورده في باب المعلّقات والمُبهمات» وهو أشار إلى ذلك في مقدّمته حين قال ل : 

«فدوتك شرحًا قد أشرقث عليه من شُدُفات هذا الجامع أضواءً نوره اللّامع» وصَدّعٌ خطيبه 

على منبره السّامِي بالحجج القواطع القلوب والمسامعٌ؛ أضاءث بهجئه فاختفت منه كواكبٌ 

الدّراريء وكيف لا وقد فاض عليه النُور من فتح الباري...) 
قال صِدّيق حسن خان لله : «أراد بذلك أنَّ شرح ابن حجر العسقلاني مُنْدَرجٍ فيه00”. 

د- «عُمدة القاري» للعلّامة بدر الدّين العينئ الحنفئ» ويعتني بذكر زياداته على الفتح 
وتعقباته» مع الرّدٌ على ما يراه مُتكلّمَاء وأحيانًا يكتفي بقوله: «فليتأمل»» كما ينقل 
عنه اللّطائف الإسنادية. 

)١(‏ زاد السَخَاوَ في «الجواهر والدُّرر؛(212/2) في المُصئَّفات حول صحيح البخاري: وشَّرَحَ غريبه القَزَّازه وكثيرًا 
من أحاديثه القاضي عياض في «المشارق؛. وابن الأثير الجزري في «جامع الأصول؛. وابن هُبيرة في «معاني 
الصحاح». وابن الجوزي ني «كشف المشكل»؛ وابن قرقول في #المطالع؟. 

(6) انظر مثالا لذلك ما قاله في شرح الأحاديث (40) وشرح الباب قبل الحديث .)١578(‏ 

(') «الحظة في ذكر الصّحاح السْتة؛ (ص195). 


إرشاد الستاري 437 طليعَة العَقَيقٍ 
ه- شرح مِشكاة المصابيح المعروف ب «الكاشف عن حقائق السّنن»» للعلامة شرف الذَّين 
الحسين بن عبد الله اليب (ت: 17 7). 
3 «الكواكب الدراري شرح صحيح البخاري» للعلامة شمس الدّين محمّد بن يوسف بن 
علي بن محمّد بن سعيدٍ الكرمانيٌ. 
ز- «التّوضيح شرح الجامع الصّحيح" للعلّامة السّراج ابن الملقّنْء وهو مِن الكُتب التي 
أكثرٌ التّقل عنها. 
ح- «مصابيح الجامع» للعلامة بدر الدّين الدَّمامِينيٌ. 
ط- «اللّامع الصّبيح بشرح الجامع الصّحيح) للعلّامة شمس الدَّين اليزماويٌ. 
ي - «التّنقيح لألفاظ الجامع الصّحيح للشّيخَ بدر الدّين الرّركشئ. 
ك- «انتقاضُ الاعتراض» لابن حجرء وقد نقل جميع اعتراضات العينيٌ عليه وأجوبة 
ابن حجر عليهاء ومالم يجب عنه ابن حجر اجتهد هو في الإجابة عنها. 
ل- لإكمال المُعْلِم في شرح صحيح مسلم» للقاضي عياض بن موسى اليّحصبيّ السّبتيّ 
(ت: 20:5). 
م اامشارق الأنوار على صحائح الأخبار» للقاضي عياض أيضا. 
ن- «المُفْهِم لِمَا أَشْكّل من تلخيص كتاب مُسْلِم) للحافظ أبي العباس أحمد بن عمر 
القزْطبي (ت:197). 
س - «شرح ابن بطال» وقد ينقل عنه بواسطة كما في شرح الحديث (7918). 
ع - «المُخير الفُصِيح الجامع لفوائد مُسْئَد الجامع» للإمام عبد الواحد ابن الثّين 
السّفافُسِيَ» وينقل عنه بواسطة «التَُّوضيح) لابن المُلَقَنَء و«فتح الباري» لابن حجر 
و«عمدة القاري» للعيني. 
ف- القطعة التي شرحها الإمام أبو زكريًا محيي الدّين يحيى النّوويُ من صحيح البخاري. 
ص - «المتواري على أبواب البخاري» لأبي العبّاس أحمد بن محمّد بن المُتَيّر. 
ق- «بهجة النُفوس وتحلَّيها بمعرفة مالها وماعليها» لأبي محمّد عبد الله بن أبي جَمْرَة. 
ر- «شواهد النَّوضيح والنّصحيح لمُشكلات الجامع الصّحيح) لجمال الدّين محمّد ابن 
مالك (ت: 4277/5 ويكاد أن يستوعبه في كتابه. 


للبت الحفيق 244 إرشا الككارئ 


ش - «النّهاية في غريب الحديث» لمجد الدّين أبى السّعادات المُبارك بن محمّد ابن الأثير 
(ت:05د). 
ت- «تهذيب الأسماء واللغات» للإمام أبي زكريا محيي الدَّين يحيى بن شرف النووي. 
ث- «روضة الظّالبين» و«المجموع شرح المُهذّب» و«التّحقيق» و«الفتاوى» له» وغالب 
امقيافو نيما قله عن الحتهي الشافى عليها وقزاء ثقارة نين اقوالة فى كلد هده 
وبين ما قاله في اشرح مسلم). ويّرجّح ويُناقش. 
وينقل بقلة عن: 
عنه بواسطة ابن حجر كما في شرح باب التّجارة في البَرٌ. 
ذ- «التلويح إلى شرح الجامع الصّحيح) للإمام مُغلطاي بن قليج التركيٌ. 
وأحيانا ينقل عنه بواسطة كما في شرح الحديث )7١80(‏ إذ قال: كما قاله مُغَلْطاي المصري 
فيما نقله في «الكواكب». 
وقال في شرح الحديث (2591): وقال مُغَلْطاي فيما نقله عنه في المصابيح»... 
ض - «تغليق التّعليق على صحيح البخاري» لابن حجر. 
ولم يكن القّسطلانئٌ في شرحه هذا بالتّاقل أو المُنتقي فقط» بل نراه يُقارن ويُرجّح ويَرُدُ 
ويستدركء ولو كان القائلْ ابن حجر يله على علو مقامه0©. 
وممّايذكر للعلامة المّسطلانئ ويدلٌ على مدى احتفاله بخدمة «صحيح البخاريّ» وحرصه 
على كمال كتابه أنه لما بدا شيخ الإسلام القاضي زكريا بن محمّد الأنصاري (ت: 421) 
(1) انظر على سبيل المغال لمناقشاته في الرجال شرح الأحاديث : (1/49()99()1) (2677()27:4()1191)... 
ومناقشاته في علوم اللغة شرح الأحاديث:(1917:001481(01424(01195(00)990()81/8()101(01/7(017)... 
ومناقشاته في شرح الأحاديث : (5()11 6) (50/()97) )1١77(‏ (1185()12138) (1194) 211722020190 )... 
ومناقشاته في مصطلح الحديث الباب قبل الحديث )5١(‏ (11/517) (19457) (7016) (4251) (45006) 
(4ك8ة)... 


ومناقشاته في الفقهيات شرح الأحاديث: )1١549( )1١4(‏ (1/759) (18717) وقبل شرح الحديث (0197) 
045) 


إرشاد الساري 2459# طلم مره 
شرحه على البخاري: «تحفة الباري؛ قال الحافظ القسطلانئ لعلميده العنبخ عبد الوهانت 
الشّعراني (ت: "4177): أَحْضِر عند شيخ الإسلام شرحيء فمهما وجدته خالفني فيه فاكتبه لي 
في ورقة. فكان يكتب له أوراقًا ويُجهزها إليه» وتارة يُرسل الشيخ خادمه فيأخُذُهاء وقال له 
مرّة: لا تغفل عن كتابة ما يخالفني فيه الشيخ» فإنّه لا يحرّر الكتاب إِلّا الطٌلبة» ولا طلبة لي0". 

وهذا يعطي صورة مُشْرقة لشخصية الحافظ القَسطلَّانِيَ وتواضعه وكمال حرصه على 
صيانة العلم. 

المطلب الخامس: نسخة الصّحيح التى اعتمدها الحافظ القَسطلانئٌ ورواية 
الصّحيح التي أقام عليها شرحه. 

اعتمد الإمامٌ القَسطلَّانٌ في المرحلة الأولى من شرحه على فروع من نسخة الإمام شرف 
الدّين أبى عبد الله علخ بن مُحمَّد أبى الحُسين البَعْلِيعَ الحنبليئع اليُؤنيئيةء29) (ت: )07١١‏ 
ال لشهيرة» ثم وقعت له ذ نسخة اليُونينيع نفسه فقابل عليها0". 

واعتمان :سواط ليدا التسهة امل اق قرس سكين ديس توقيق انه ل مص غلو 
كعب الإمام القَسطلانِيَ وحسن اختياره؛ إذ تحققت لهذه الُسخة كل عوامل التّميُر والنّفاسة. 

فمن عوامل تميِّزها تحقق اتصال سندها بالتّقل من الصّدور والسُطور: 

أما التّقل من الصّدور فقد سمع صاحبّها الإمام شرف الدَّين المُوْنِينيُ (ت:١١7)‏ الصّحيح 


سنة (170) على أبي عبد الله سراج الدّين الحُسين بن المبارك الرَّبَعَىَ الزّبيديٌ!؟» (ت:١57).‏ 


.)129/١( انظر: (الكواكب الشّائرة»‎ )١( 

(9) انظر لترجمته اذيل مرآة الزّمان» لأخيه قُطب الدَّين اليُونِيئيَ: 271/5 واتالي كتاب وَيات الأعيان»: ص71؛ 
وانهاية الأرب»: 48/5 و«المُّقئّفي» لليززَالِيَ : 184-186/7» واذيل طبقات الحنابلة»: 2529/4 و«السُلوك 
لمعرفة دُول المُلوك»: 89/6". 

() ذكرها القَسطلّانَئْ في مواضع من شرحه؛ منها في شرح الأحاديث: (/40 1) (052) (9587؟) (1/80) (47): 
وأثناء شرح الباب قبل الحديث »»0١١(‏ ولعل قلة ذكرها تعود لمتانة الفرع. 

(5) كما سجّل اليونيني ذلك في رامُوز نسخته؛ وفي محضر السّماع المدوّن بآخر نُسخته أيضًا. وانظر ترجمة ابن 
الزبيدي اسير أعلام النبلاء»: 709/69 و«ذيل طبقات الحتابلة»: »4٠1//77‏ و«ذيل التقييد» .6018/١‏ 
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سه 


الذي سمع الصّحيح سنة (901) خمس مرّات على الإمام أبي الوّقت عبد الأول بنِ عِيسمٍ 
ابن شُعَيبٍ بن إبراهِيمَ الهَرَويّ السَجْرَي"'"(ت: 0018). 


الذي سمع الصّحيح سنة(470)على أب الحسن عبد الرحمن بن محمّد الدّاووديٌ”''(ت: /51])), 
ساس ين سوير علد 34). 


اذى نيم الصَّحيحَ من الإمام البخاريٌ رت : 65؟) ثلااث مرّات ت(عل .فى السّنوات )١254(‏ 
و(؟61؟)و(207)ومابعلها. 


وأما التّقل من السُطور فّسخة اليُونِينِيَ الواقعة في مُجلدتين صورة عن نُسخة الإمام 
الحافظ أبى مُحمَّدٍ عبد الغنئع بن عَبد الواحد المَُدسِيعَ يلل ذات المجلدات الستثٌّ20). 


لع سد ا ا ا 60 


(1) انظر لعرجمته «الأنساب): 81//7» و«المنتظم»: 2191/18 و« التّقييد): 2177/2 و(وفيات الأعيان»: 222/7 
والسير أعلام النبلاء»: "٠"‏ و«البداية والتّهاية): 85/15". 

()) انظر لترجمته «المنتخب من السّياق لتاريخ تيسابور»): ص؟١"”ء‏ و(الأنساب»: 58/6 5» و«التّقييد؛: »/دى 
و(إفادة التّصيح»: ص ١29‏ وااسير أعلام التثُبلاء): 148/؟؟؟. 

(*) انظر لترجمته «التّقييد): 77/2 وااسير أعلام التُبلاء» : 492/17» و(توضيح المُشتبه): 0/87)م. 

(4) انظر لترجمته «الأنساب»: 04/5 و(التّقييد): 11/١‏ واإفادة النّصيح): ص 2٠١‏ واسير أعلام الثبلاء؛: 1١/18‏ 

(5) المشهور أن الفريْرِيَ سمعه مرّتين فقطء ونيّه الحافظ الدّمِياطي إلى كونه قد سمعّه ثلاث مرّاتِء أما السماع الأوّل 
والغاني فهو المنقولُ عن القِرَبْرِيُ نفيه» من طريق الحافظ أبي ذرٌ الهَرويٌّ عن مشايخه الّلاثة (المستملي 
والسّرخسي والكُشْمِيهنئ) عنه؛ كما في بعض مخطوطات الصّحيحء انظر مخطوطة مكتبة الفاتح 01١85(‏ 
ومخطوطة مكتبة لالالي(515)» وانظر «إسناد صحيح البخاريّ» لابن ناصر الدَّين (ضمن مجموع رسائله): 
ص ١5‏ ". أما السماع الثالث فقد صَرّح به الكُشَّانِئٌ أنه سمع الفَرَبريَ ب يقول: سمعتُ «الجامعٌ الصَّحيحَ» من أبي 
بد الله بقرَبر» وكان يُقرأعليه في ثلاث سنين: في سنة ثلاث وحّمسين» وأربع وخمسين» وخّمسٍ وحَمسين. كما 
نقله الإمام أبو بكر السّمعانيئ في «أماليه؛ وأسئده إليه الحافظ ابن تُقطة في «التّقييده: 0181/١‏ وانظر : ابرنامج 
النُجِيبِيَ؛: ص 14. واتاريخ الإسلام»: 0/9 /71» #تقييد المُهمل»: »04/١‏ و«فهرسة ابن خير؛ : ص 57-90. 

(7) كما صرح بذلك التُويري آخر نسخته الخامسة من الصّحيح التي نقلها عن النسخة اليونينيّة. 
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- 


بحقٌ سماعه على أمٌّ الكرام كريمةً بنتِ أحمدٌ بن محمَّدٍ المَرْوَزِيّةٍ ات: 177) 
بحقٌ سماعها سنة )١1)181/(‏ على أبي الهيثم مُحَمدٍ بن المكي الكْشْمِئِهَنِيَ (ت: 884) 
بحقٌّ سماعه سنة (20") على أبى عبد الله مُحمّد بن يُوسف بن مطر القْرَبْرِئٌ (ت: 2١0‏ ”) 
كما تحمّق لها شروط المقابلة والمقارنة مع نسخ أخرى متينة ومُتْقَئَة للصّحيح» فالنسخة 
المنقولة عنها -وهى نسخة الحافظ عبد الغنى المقدسيء - حدرّر الحافظ المقدسئ نضَّها من رواية 
أبي الوقت. ثم اطّلع المُونينيٌ في ضبط رواية كريمة على جهد محدَّثّين هما: أبو الحسين عَليُ بن 
الحُسَينِ المَوْصِليُ المعروف بابن المَرّاءِ ات: 2014» وأبو صادقي مُرْشِدُ بِنُ يَحيَى المَقدسيٌ البَزَّاِ 
(«ت:017)» فقابل نسختّه على نسختيّهماء مُمَيّرّا رواية كريمة فيما خالفت فيه بالحمرة. 

ثم بعد أن تقليها اتحافظ أبو الخنين اليوقيترة قابلها' هق آيضا على عذة ُسخ مُتقَنة 
نفيسة» وضبط ما بينهما من فروق مهما دَفَّتء وأهجٌ هذه النُسخ: 

-١‏ نسخةٌ مُتقة من رواية الإمام الحافظ الأصيليّ عبد الله بن إبراهيم أبي محمّد (ت: 
5» جمعثُ طريق أبى أحمد مُحمِّد بن م مُحمَّدٍ الجُرْجَانِيَ (ت: 777) عن المُربري 
-وهي سواد الكتاب- وطريق أي زيد مُحمَّدٍ بن أتعين المَرْوَزيّ (ت: 771) عن 

؟ - نسخة ابن الخحُطيئة أبى العبّاس أحمدٌ بن عَبِدٍ الله اللحمية الفاسع (ت: ,50)605٠9‏ 

* - نسخة الحافظ ابن عساكر علي بن الحّسن أبي القاسِم ثقةٍ الدّين!؛» (ت: 61١‏ وقد 

)١(‏ كمائبت في أول نسخة من روايتها في مكتبة حسين باشا(؟ 4 ) بتركيا. 
برق انظر لتر جمته «تاريخ علماء الأندلس»: فنقريية واترتيب المدارك»: اده والسير أعلام النيبلاء»: 
5 و(الأصيليٌ) نسبة إلى (أصِيلة) -ويقال لها: (أزيلّة)- وهي مدينة مغربية تقع على شاطئ المحيط 


الأطلسي. انظر «معجم البلدان»: .2117-215/١‏ 
(1) انظر لترجمته «إنباه الرواة»: 4/١‏ لاء و«اوفيات الأعيان»: 0117/0/١‏ واسير أعلام النبلاء»: 4/2١‏ 54. 
5( انظر لترجمته «تاريخ الإسلام؟: 4972/15 » والذيل التقيّيد؛ : ؟/188. 
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- طريق الإمام أبي عَبِدٍ الله الخبّازي (ت: 544).؛ عن أبي سهل الحَفْصِيْ (ت: 177): 
عن الُشْمِيِهَِيَ ؛ عن القّرَبريّ؛ عن البخاري. 

- وطريق أبي عثمان سعيد العيّار (ات: /401): عن أبي علي الشَبُوِيْ (ت: :)78٠١‏ عن 
المَرَبري» عن البخاري. 

4 - نسخة الحافظ أبي سعد عَبِدٍ الكريم بن مُحمَّدٍ السَّمُْعانيَ (ت: 2075) التي قرأها على 
الحافظ أبي الوقت عبد الأَوّل بن عيسى السّجريٌ (ت: 607). 


وبهذا يظهر لنا أن نسخة الإمام اليونيني اجتمعت فيها المحاسن. وهي : 

الأولى: الأصلٌ النّفيس الذي نقلت منه» وهو نسخة الحافظ عبد الغني المقدسئ. 
الغانية: المقابلةٌ على نُسخ مُعتَمّدةٍ نفيسةٍ لكبار الْحُفَاظ وهذه المقابلات تعددت وتكدّرت. 
الغالثة: اختلاتُ الطرق» وبالئّالي تقصي مواطن الخلاف. 

الرابعة: قوةٌ نظر القائم بالأمر -وهو اليُونِينيٌ- ومّن معه» ومنهم الإمام ابن مالك التّحوي. 


ومِن توفيق الله بمَرْصَِ للحافظ اليُونينيَ أنْ جِنّبَهُ الكّلفيق بين هذه الرّوايات» فقد حافظ على 


رواية أبي الوقت» ولم يخلطها بغيرهاء واكتفى بذكر فروق الأصول الأربعة التي قابل عليها 
على هامش نسخته. 


والفرع الذي اعتمده القسطلَّانِيَ في شرحه ابتداءً هو الفرع المنسوب للإمام المحدّث 


سمس الدِّين مُحمّدٍ بن أحمدّ الغزُولِيَ المزّيَّ (ت: /ا/ا/) «وقف التّكزية(2 بباب المُحروق 


00 


نرق 


وهو ناسخ مشهور امتهن النسخء وله في مكتبة أحمد الغالث تحت رقم (241) بتركيا نسخة كاملة من رواية أبي ذر بخط 
يده. تقعٌ في (010) ورقة» وقد انتهى الغزوليٌ منها سنةً »)1/7١1(‏ وقطعة من نسخة أخرى لرواية أبي ذر محفوظة بدار 
الكتب المصريّة تحت رقم (10 حديث»» تقمٌ في (/11/1) ورقةً» وقد انتهّى الغزُولِيُ منها سنةً (710)؛ وهذه القطعة ليست 
كما ذكر أحد الأفاضل من أنَّها التَصفْ الثاني من نُسخة الغرُولِيَ من اليونينية» بل كما ذكرنا أنها قطعة من نسخة من رواية 
أبي ذرء وله في المكتبة الأزهرية؛ تحت رقم (17*:0541) نسخة من «ألفية ابن مالك» في النحو مؤرخة (04 )في (77) ورقة. 
وانظر لترجمته اذيل التّقييد: ١/1١/اء‏ وادٌرر العُقُود الفريدة»: ١1/8/7‏ و4 14» و#الدّرر الكامنة»: /119, والغرُوليُ 
نسبة إلى صناعة المغازل» ولم نر نقلا في ضبط الغين أهي بالفتح أم الضمٌ وانظر «الضّوء اللّامع»: اي ْ 
نسبة إلى بانيها الأمير (تنكز الحُسَامِئْ سَيف الذَّين النّاصريّ)» وله أكثر من مدرسة في دمشق والقدس الشَّريف» 
انظر لترجمته «الدّرر الكامنة»: ١ه‏ و«المتهّل الصّاني؛: 7 ,: وانظر «الدّارس»: 0 وهالأنس الجليل»: 
أ 


إركاد التاري ال ليده اقيق 
0 ا 0-0 ل دوه 
عليه» م 0 ومتنًا إليه. ات 
الروايات ومافي حواشيه من الفوائد المهمات)20. 

ثم إن الإمام المَسطَلَانِيَ بعد انتهائه من التّرِح وقف على نسخة الإمام اليُونينيئ» فقال لل : 
اليك ل يا ا يدا 
32 06 4 
مائنصه ا 0 
العالم الحافظ المتقن شرف الدّين أبي الحسين علي بن محمّد بن أحمد اليُونينيّ شي وعن 
سلفه» وكان السّماع بحضرة جماعة من الفضلاء» ناظرين في تُسخ معتمّد عليهاء فكلما مرّ بهم 
لفظ ذو إشكال بيّنثُ فيه الصّواب» وضيط على ما اقتضاه علمى بالعربية» وما افتقر إلى بسط 
عبارة وإقامة دلالة أَخْرتٌ أمره إلى جزء أستوفي فيه الكلام ما يحتاج إليه من نظير وشاهد 
ليكون الانتفاع به عامّاء والبيان تامًّا إن شاء الله تعالى. وكتبه محمّد بن عبد الله بن مالك 
حامدا لله تعالى. 

قلت -القائل القسطلّاني-: وقد قابلتُ متن شرحي هذا إسنادًا وحديًا على هذا الجزء 
المذكور مِن أوّله إلى آخره حرفا حرفاء وحكيته كما رأيته حسب طاقتي. وانة نتهت مقابلتي له في 
العشر الأخير من المُحرَّم سنة سبع عشرة وتسع مئة نفع الله تعالى به ثم قابلته عليه مرة أخرى... 

ثم وجد الجزء الأوّل من أصل اليونينيٌّ المذكور يُنادى عليه للبيع بسوق الكتبء فعُرّف 
به وأحضر إلى بعد فقده أزيد من خمسين سنة, فقابلتٌ عليه متن شرحي هذاء فكملت مقابلته 
عليه جميعه حسب الطّاقة ولله الحمد). 


)١(‏ لقد وقفنا -بحمد الله- على قطعة من هذه النسخة. وهي تضمٌ الجزء الثالث من الكتاب» وتشمل الأحاديث: 
(2078) إلى : )7١76(‏ وهي قطعة في (174) لوحة محفوظة الآن في مكتبة الإسكندرية» وعليها وقف مؤرخ سنة 
1ك وساي عرف اخ لضفي بن جل اميك خييق غالحسيال كا ووعله النطنة هن عر عمكا رانف عله 
الَسطلانيئ؛ إذ قيّد بخطه في آخرها : الحمد لله أنهاهٌ كتابةٌ -يقصدُ نقلا منها- - لأجل الشَّرح الذي جمعه أحمد بن 
الفُسطلائئ في ربيع الأول سنة (4 )4١‏ وهذا يوافق السنة التي انتهى منها بشرح الحديث (7149). 
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وقال مبيّنا مكانة النسخة اليونينيّة : "وقد بالغ لل -أي اليُونينيَ - في ضبط ألفاظ الصّحيح 
جامعا فيه روايات... فالله تعالى يُثِيبُهُ على قصده. ويُجزل له من المَكْدُمات جوائز رفده؛ فلقد 
أبدع فيما رَقَمَ» وأتقنَ فيما حرّر وأحكم» ولقد عرّل الئّاس عليه في روايات الجامع لمزيد 
اعتنائه وضبطه ومقابلته على الأصول المذكورة وكثرة ممارسته له» حتى إِنَّ الحافظ شمس 


الدّيْن الْذهبى حكى عن أنه قابله في سنة واحدة إحدى عشرة مرة...) 


وختامًا نشير إلى أن المَسطلاني التزم بمتن اليونينيّة في العموم» لكنه عَدَّل عنه في بعض 
المواضع» وقدَّم عليه غيره؛ كما في شرح الحديث (701). 


ويحسن بنا وقد ذكرنا نسخة القّسطلانيّ من الصّحيح أن نذكر أسانيده إلى الصّحيح: 

المطلب السادس: أسانيد العلامة القسطلانيّ إلى صحيح الإمام البخاري. 

ذَكرَ الإمامٌ القسطلانئٌ الرُواةَ عن الإمام البخاريّ في (إرشاد السّاري)7"» كالقربريّ والنّسفىٌ 
وحمّاد التسبوئع ثم ذَكْرٌ الرواة عنهم كالمُستملي والمَّرَّخْسِيّ والكشميْهنيٌ وابن السّكنٍ والمَروزيٌ 
وابن صَبُوِيَهْ والجُرجانئ والكشانيئ وغيرهم., ودَكَرَ تلامذتهم كأبي ذرٌ وكريمة والدّاووديٌّ 
والحَفْصِيَ والصمَّارٍ وأبي تُعيم وَالأصِيْليَ والقابسي وغيرهم؛ ثم ساق الأسانيدّ إليهم. 

وتوسّع0") فذكر عويلة من أسانيده إلى مختلف روايات صعحييح البخاريٌ. معظمها من 
طريق الحافظ ابن حجرء مما حضّله إجازةً؛ وهو مما ساقه ابن حجر في (فتح الباري». 

وذكر أسانيده بالسّماع من طريق شيوخه في مقدمةٍ ختمه للصّحيح : «تحفة السّامع والقاري 
6 بختم صحيح البخاريٌ»ء ولقرب تناول الباحث لما ذكره هنا في الإرشاد» ولتفرد ماذكره فى 
ختمه عمّا فى «فتح الباري)27) ولاختصاصها بطرق السّماع فإِنّنا رأينا أن نسوقها هنا في هذه 
المُقدمة» قال ال : 
)١(‏ «إرشاد السّاري»(3514/1). 
و( في شرح الحديث الأول #إرشاد الشسَاري» (371070-7714/1). 
() ساق في مقدمة «إرشاد الشّاري» طريق شيخه أبي المعالي محمد بن رضي الدَّين الطبري الذي سمع منه 

الثلاثيات» وطريق نجم الدّين ابن فهد وسنذكرهما مشجرتين هناء لتتم الطرق المتصلة بالسماع ولو كانت 


إرشاد السّتاري 9 #451 طليعَةُ الّمَيقَ 


«أخبرني الشَّيحُ الرّحلةٌ خاتمةٌ المُسندينَ أبو العبّاس أحمدٌ الجماليئ الحنفيئ”" قراءةً 


عليه»: والشَّيِحْةٌ الأصيلةٌ عَزِيزَةُ المصريّةُ"2. والشَّيحْةٌ الأصيلةٌ الكاتبةٌ كماليّةُ ابنةٌ الإمام 
نجم الدَّينِ المُرجانيَ”!) إجازة إن لم يكن سماعاء قالوا: 


أ خْبَرَنا السَّيِخ أبو إسحاقٌ المُفْرئ البَعْلك(*)» والعلاء أبو الحسن علي بن محمد الدُمشقيٌ شم 002 


زاد الأوّلان فقالا: وأخبرنا حافظ الوقتٍ الزَّينُ عبد الرحيم حيم العراقيٌ 40 والسافظ الور أبو 


58 ع اليثم 00 


(00 


:7ع 


هو شهاب الدّين أحمد بن عيد القادر بن محمد بن ريف النشاوي القاهري الحنفي (1/945-*887) المُسيد 
الصّالح المُعمّرء لقب الجمالي لتَنَّلهِ في صوفية الجمالية. انظر: «الضّوء اللّامع) (701/1)» وفيه أنَّ وفاته سنة 
(885)» والمثبت من (إرشاد الشاري» .)00/1١(‏ 

قرأ عليه القَسطلَّانِئْ جميع هذا «الجامع» في خمسة مجالس وبعض مجلس متوالية» مع ما أُعِيد لمُفُوتين» آخر 
هذه المجالس يوم الأحد ثامن عشر من شرّال سنة (885). انظر: الإرشاد الساري» .)50/١(‏ 

هي أم الفضل هاجر -وتسمى عزيزة- ابئة شرف الدَّين أبي الفضل محمد بن محمدء القُدسي الأصل القاهري 
الشافعي (817/4-1/40) اعتنى بها أبوها فأحضرها وأسمعها الكثير جداء وصارت بأخرةٍ أسند أهل عصرها. 
انظر «الضّوء اللّامع» (181/1). 

هي كماليّة ابنة النجم محمد بن أبي بكر بن علي الأنصاري الذْرَوِي ثم المكي» يعرف أبوها بالمرجاني 
(80-44) المحدّثة شيخة الأئمة. انظر (الضّوء اللّامع»(؟121/1). 

هو شهاب الدِّين إبراهيم بن أحمد بن عبد الواحد التَّنْوخٌْ البَعْلُ الأصل» الدمشقي المنشأء نزيل القاهرة» 
ابن القاضي الحريري أبو إسحاق (1/04- )6٠0١‏ المسند المقرئ. انظر «الدرر الكامنة» .)9/١(‏ 

وأبو إسحاق البعلي يله سمع الصَّحيح جميعه من أحمد بن أبي طالب» ومن أبي نصر محمد بن محمد 
الشيرازي الفارسي - الذي ينتهي سنده بالحفصي عن الكشميهني - كما صرح في الإرشاد». 

هو علاء الدّين علي بن محمد بن علي البعلي الدّمشقي الحنبلي» المعروف بابن اللُحام (بعد»0/!-0م) 
المحدّّث الفقيه المشارك. انظر (إنباء الغمر) (701/5), 

سمع منه أبو العبّاس أحمدٌ الجماليئ الحنفئٌ وهو في الخامسة» كما في «الإرشادا (7714/1). 

وسمع العلاء من أحمد بن أبي طالب الثّلائيّات» ومن اباب الإكراه إلى آخر «الصّحيح»؛ وأجازه بسائره. 
وسمعه العلاء من ست الوزراء وزيرة كما في «الإرشاد)». 

هو زين الدّين عبد الرحيم بن الحسين العراقي الأصلء زين الدَّين العراقي الشافعي (401-17/16) الحافظ 
القارئ» أعلم أهل عصره بعلوم الحديث» صاحب مصنفات. انظر (إنباء الغمر) (119/:/0). 

هو نور الدّين علي بن أبي بكر بن سليمان؛ الهيئمي أبو الحسن (1/120-/807) المحدث المسند. انظر إنياء 
الغمر(205/8). 1 

سمع منه أبو العبّاس أحمدُ الجماليُ الحنفئٌ من باب وكلّم الله موسى تكليمًا» إلى آخر #الصّحيح1. وأجازه بالجميع. 


طليية اقيق 4528 عاد العاف 


م 


زادت عزيزَةٌ فقالت: وأخبرثا العلّامةٌ أبو إسحاق بن موسى الْأَبْناسِية 0 والإمام ين 
الدّين أبو بكر بن الحسين الْمَرَاغِيَ'»» والعلّامةٌ شمس الدّين أبو عبد الله محمّدُ بن محمّد 
الغماريُ”": وأبو عبد الله محمَّدُ بن إسماعيل الكَفَرْبَظئَاويُ الدّمشْقئ!؟»؛ وعزيرٌ الدّينٍ محمّدُ 
ابنُ محمّدِ بن عبد الرّحَمنٍ المَلِيْجِيُ* والصَّلاحُ محمَّدُ بن محمَّدٍ الزّفتاويُ””». والنَّجْمْ أبو 
العبّاس أحمدٌ بن إسماعيل ابن الكشك الدُمشقئُ ته 


قال البَعْلُِ والآخرٌ بعدّه -وهو العلاءٌ الدَّمِشْةَ ا 
العبّاس أحمدٌُ بن نِعْمَةَ الصَّالحيٌ الذَّيرْ : مد نمث 00 


لقره و11 و نانس لمرو رطا بن فا 10 
المَنُوخْيّةُ0ة. 


(1) هو برهان الدّين إبراهيم بن موسى بن الأَبئاسي الشافعي أبو محمد (601-120 أو 802) شيخ الديار المصرية» 
المحدّثء الفقيه» النُغوي. انظر: «إنباء الغمر) »)١44/4(‏ واطبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (1/4). 

(؟) هو زين الدَّين أبو بكر بن حسين بن عمر المراغي الشافعي (28/ أو )8١17-1/54‏ المُحدث المُعمّر نزيل 
المدينة. انظر : «إنباء الغمر» )١28/1/(‏ و«طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (1/4). 

(*) هو شمس الدَّين أبو عبد الله محمد بن محمد بن علي الغماري المصري المالكي (805-1/20) النحوي المقرئ 
المُحدَّث. انظر : «ذيل التقييد) (502/1) و«الضَّوء اللّامع» .)١159/9(‏ 

(:) هو شمس الدِّين محمد بن إسماعيل بن سراج الكفربطناوي (797) حدَّث بالصّحيح عن الحجّار بمصر 
وغيرهاء من فقهاء المدارس بدمشقء ولعزيزة إجازة منه وهي في الثالث من عمرهاء ولهاجر أم الفضل سماع 
منه في الرابعة. انظر : «ذيل التقييد) )49/١(‏ و«إنباء الغمر» (98/7). 

(0) هوعزيز الدّين محمد بن محمد بن عبد الرحمنء القرشي» المصري, المعروف بِالمَلِيْجِي (106-*147). سمع 
من وزيرة والحجارء انظر : ذيل التقييد» )7"87/١(‏ و«الدرر الفريدة» .)١157/7(‏ 

)0030 هو صلاح الدّين محمد بن محمد بن عليء المعروف بابن أمين الحكم المصري الشافعي الرّفتاوي -1/١7(‏ 
95 المسند المُعمّر. انظر: «المُقفّى الكبير» (4/1 24) وأرخ وفاته سنة (144). و«الحظ الألحاظ» (191/1). 

)/07() هو نجم الذِّين أحمد بن إسماعيل بن محمد الأذرعي الدمشقي الحنفيء أبو العباس ابن الكشك (107/9484-1/60) 
الفقيه المحدّث. انظر : «الدرر الكامنة» (1//ا١1).‏ ْ 

)00 هو شهاب الدّين أحمد بن أبي طالب بن أبي النّعَم نِعْمَةٌ الدَّيرُ مُقَرَنِنُ | لدمشقيٌ الصالحيئٌ الحجّارء أبو العبّاسء ابن 
الشّحْنّة (بعد 76٠‏ -770) المحدث الرّحلة. انظر: "معجم الشيوخ الكبير» (118/1) و«الدرر الكامنة» .)١42/1(‏ 

)5( هي ست الوزراء وزيرة بنت عمر بن أسعد بن المُنَجا التَئْوحْيّة الدمشقية شة مشقية الحنبلية» أم عبد الله (1-5754١/0ا)‏ 
المحدّثة عالية الإسناد. انظر: «معجم الشّيوخ الكبير»(242/1) و#الدرر الكامنة» (159/6). 


رركا التتاري 45 كال 


وقالَ الهيثميٌ : أخبرنا المُظفَّرُ محمّدُ بِنُ محمد بن يحيى العَسْقَلانئٌ 0 : أخبرنا الشيحٌ أبو 
عبد اللو محمّدُ بن مكيي الرَّقَامُ 6 قال موكلا ال العكاس ايك ولقة اروورير 9-5 اخبر نا هوا 
الحُسينُ بن المُبارك الرنيَئ 8 أخبرنا أبو الوقت عبد الأوّلِ الهَرَوِيُ0؟ قال : أخبرنا أبو الحسن 
عبدٌ الرحمن بن محمّد بن المُظفَّر الدَّاووديٌ0©: أخبرنا أبو محمد عبذالله بِنُ أحمد بن حَمُوَيْه 
الاب 

وقال الزَّيِنُ العراقئٌ: أخبرنا الجمالٌ أبو علي عبدٌ الرحيم بن عبد الله بن شاهدٍ الجيش 
الأنصاريٌ0": أخبرنا المّعينُ أبو العبّاس الدَّمِشْقَيئ 29 وأبو الظاهر بِنُ عَزْوْنَ90, وأبو عمرو 


)١1(‏ هو مظفر الدّين محمد بن محمد بن يحيى القرشي العسقلاني المصري )111-78٠0(‏ المحدث المُكثر. انظر: 
«ذيل التقييد»(515/1) و«الدرر الكامنة» (242/5). 

() هو شمس الدّين محمد بن مكي الرّقام الدُمشقي الصَّقلّنُء أبوعبد الله بن أبي الحرم القرشي (5؟144-75)المقرئ المُسند. 
«العير» (08/7 5 ) و«المقفى الكبير) (171//5). ووقع في اتحفة السامع والقاري»: (محمد بن علي وهو تصحيف. 

(8) هو سراج الدِّين الحسين بن المبارك بن محمد البغدادي الزّبيدي الأصلء أبو عبد الله ابن الزّبيدي الحنبلي 
(551-544) سمع على أب بي الوقت. انظر: «الذيل على طبقات الحنابلة» لابن رجب (100/7) و«ذيل 
التقييد» (302/2). 

(4) هوعبدٌ الأول بن عيسى بن شُعَيبٍء أبو الوّقت الْهَرَوي السّجْرَيُ (207-4) مسند الدنياء ثقةٌ جَليلٌ. انظر: 
(الأنساب» (41//7)) و«سير أعلام النبلاء» (707/60) و(البداية والتّهاية» (3857/1). 

(5) هو جمَال الإسلام عَبدُ الرّحمن بن مُحمَّدٍ بن المُطَفْر الدَاؤُوديُ» أبو الحَسَن البُوْشّنْجِيْ (/6717-17). انظر: 
(المُنتَخب من السّياق لتاريخ تيسابور» (ص؟ )١‏ و«الأنساب»(/48 5) والسير أعلام النبلاء» (2/18؟1). 

(5) هو عبد الله بِنُ أحمَدٌ بن حَمُويَه الحَمُويِيٌ» أبو محمد العَدَخْسِئ كُمَ الهَروئُ البُوْشَنْجِيُ (7"81-597) الحافظ 
المسند. انظر: الأنساب»2 (28/5؟) و«التقييد» (؟/11) وااسير أعلام النبلاء» (492/15). 

(0) هو جمال الدّين عبد الرحيم بن عبد الله بن يوسف الأنصاريء أبو علي أو أبو محمد ابن شاهد الجيش (ت: 
1 المحدّّث المسند, آخر من حدث بالصّحيح عاليًا من طريق المصريين. انظر: «الدرر الكامنة» (701//6)) 
وأرخ وفاته في الإرشاد السّاري» (775(:)577/1) وهما. 

(8) هو معين الدِّين أحمد بن علي بن يوسف. أبو العباس الدُّمشْقئٌ الأصلء المصريٌ الشافعيٌ (170-0/87) المُسند 

العالم. انظر تاريخ الإسلام» (10/94/18). 

هو زين الدّين إسماعيل بن أبي محمد عبد القوي بن عزونء أبو الطاهر الأنصاري, العَزّيُء ثم المصري. 

الشافعئ (قبل 55٠‏ -/1717) المُحدَّثْ المُكثر الصالح. انظر : «تاريخ الإسلام» (140/15). 


9) 


مسرل 


طليمَةٌ الحَقِيقَ 451 إركاد التتاري 


عكمان أبنو شِيق7" قالوا : أخبرنا أبو عبد الله الأزتاحئٌ 1 


وقال الأَبْناسيئٌ والاثنانٍ بعده : أخبرنا الضَياءٌ أبو الفضل محمَّدُ بِنُ خليل بن عبد الرحمن 


القَسطلّانيع0©: أخيرنا الحافظ القجدة أب عمرو عديان نين محمد بن عكمان الوْررئ 
المالكيئ؟) : أخبرنا الحافظ الرَشِيدُ أبو الحسين يحيى بن عليٌ العظّارٌ”*» وقال -وكذا المُعينُ 
الدَّمسْقَيُ - : أخبرنا أبو القاسم هبة الله بنُ علي البُوصيري”؟ قال -وكذا الأزتاجئ- : أخبرنا 
أبو الحسن علي بن الحسين الفرَّاء المَؤْصلِيئ”. 

زادَ البُوصِيريٌ فقال: وأخبرنا أبو صادق مُرْشْدُ بن يحيى المدينئ» وأبو عبد اللو محمد 
ابن بركاتٍ السَعيديُ0): أخيرضا كريمة المزؤز زَيّهُ"2 قالت : أخبرنا أبو الهَيِكَمٍ محمَّدٌ بِنُ زُرَاع 


)533-085( هو نظام الدّين عثمان بن عبد الرحمن بن عتيق ابن رشيق» أبو عمرو الربعيٌ المصريُ المالكئ‎ )١( 
.)174/15( المُحدَّث. انظر: ١تاريخ الإسلام)»‎ 

() هو أبو عبد الله محمد بن أبي الثناء حَمْد بن حامد الأنصاريُ الأرتاحيٌ المصريٌ الحنبلئْ (حوالي301-5017) 
المُحدَّث الغبت الثقة. انظر : «التّكملة لوفيات التّقلة» (72/2) «تاريخ الإسلام) وملا ). 

() هو ضياء الدّين محمد بن خليل بن عبد الرحمن المكيء أبو الفضل التَّوّْرِئُ القسطلانئ» ويسمى محمد أيضّاء 
المالكي إمامهم بالمسجد الحرام )1١60-7//(‏ المُحدّث المسند. انظر #ذيل التقييد» (/771). 

(4) هو فخر الدِّين عثمان بن محمد بن عثمان التَّوْرَّرِيُ المالكى نزيل مكة (211-7120) المُحدَّث المُعمَّره بلغت 
مشيخته نحو الألف. انظر «الدرر الكامنة» (275/17). 

(5) هو رشيد الدّين يحيى بن عليئ بن عبد الله أبو الحسين المصري العظّار المالكي (115-585) الحافظ المتقن 
الغبت.ء انظر «ذيل التقييد» .)7١2/7(‏ ووقع في «تحفة السامع والقاري»: «أبو الحسن على بن يحيى بن عليع»» 
وهو سبق قلم. وقد ذكر الذهبئ بك أخْدّالتُورَريٌ من العطار في «المعجم المُختص بالمحدّثين» (ص1960) 

(7) هوهبة الله بن علي بن سعود الأنصاري الخزرجيء المّتَسْتِيْرِي الأصل البوصيري )248-0٠07(‏ المُحِدَّتْ. مسند 
الديار المصرية. انظر : «وفيات الأعيان» (117//7) وااسير أعلام النبلاء» (745/21). 

[(4 هو أبو الحَسَنٍ عَلِيُ بن الحْسَينِ بن عُمَرَ المَوْصِلِي» ابنُ المَرَاءِ المِضْرِيْ (477 -214) مُشهورٌ بسماعه من كُريمةً. 
انظر : «الجواهر المضيّة» (679/7) واذيل التقييد) .)١57/79(‏ 

)00 هو أبو صَادِقٍ مُرْشِدُ بن يَحيّى بن القَاسِم المَقدسيٌ ع شم المضرِيُ البزَّازّات: 017) المحدث الثقة» مشهورٌ بسماعه كتات 
«الجامع » من كريمةً مَعروفُ بروايته عَنها. انظر: ااسير أعلام النبلاء» (41/0/14)» واذيل التقييد) (24/5). 

(9) هو أبو عَبدالله مُحمَّدُ بِنُ بَرَكَاتِ بن هلال السّعِيدِيُ المِضْرِيُ (020-419) النّخويُ اللتوئ للد »معزو 
بسماعه من كريمةً. انظر: «ذيل التقييد»(191/1١)‏ واتاريخ الإسلام؛ (7127/11). 


20 هي أُمُ الكرّام كَرِيمَةُ بن أُحمَد المَروزِيةُ (حوالي :7-7 4) ثقة مُقِنةٌ عابدةً فاضلةٌ المجاورةٌ بحرم اله‎ )٠١( 


إرشَاد التتاري 4559 طليعَةٌ القَقِيقَ 


الُهْمَيمَنَئَ”" قال -وكذا أبو محمّدٍ السّرحْسئ - : أخبرنا أبو عبد الله محمّدٌ بن يوسْف بن مَطرٍ 


المُربريٌ». 


- «المنتخّب من السّياق لتاريخ تَيسابُور» (ص2؟ ؟) وااسير أعلام النبلاء» (2977/1) و« التّقييد» (14/2؟7). 
البخاري عن الفربري. وإسماعيل بن محمد الصفار. حدَّثْ عنه: أبو ذر الهرويء وكريمة المروزية. انظر: 
«الأنساب» (7/5/). وفسير أعلام النبلاءة (491/15). 


6 58 5 07 
طليعة الحَقِيقَ +4_56» إرعتاذالخارق 


طرق الإمام القسطلاني إلى صحيح البخاري سماعًا كاملا أو جزئيًا 


المُربري (ت0١9*2)‏ 


الحَبُّر ب (ت841 5 


الدا ت7 أ 


أبو الوقت(ت0057) أبو الحسن ابن القرّاء 


)ها١ؤت(‎ 


الحسين بن المبارك (؛) الأرتاحي (ت١50)‏ (0) هبة الله البُوْ 
و 0 بوصيري 


الزبيدي (ت5171) 
و (ت98ه) 


(؟) ست الوزراء 


رت15/ا) 


5 5 , ١ 
محمد بن مكي الرّقام (") أحمد بن نغمة‎ )١( 


(ت5ة0) 


جرت١‏ ع 


إرعاد التتاري 4579# للد المي 


)١(‏ محمد بن مكّي الرّقام (ت195) 
المُظفر العسقلّانى (ت1/51) 


أحمد الجمالي (ت6 0ن 


السّيخة عَزيزَة (ت 4 /41) 


طليعَة اللحَقِيقَ 455 إرقاد التَاري 


(؟) ست الوزراء (ت )1/١1‏ 


الدّمشقي 
(ت”7١م)‏ 


امو ض) وك عو وميم ب ) 
ال ل 10 
707 وج ”م رضم رر) 


ا و رون “كرحتم كيمس صصص | 


اموت ) وك بم مصمتيم | إبى) 


)77١ت( أحمد بن نعمة الصّالحى‎ )١( 


500 


ا 
6 


دالسّاري 


م 


و 


4 


طليعَةٌ اي #_60_» إرشادالسّاري 


(:)الأرتاحى أبو عبد الله (ت١101)‏ 


أبو عمرو ابن رَشِيق 
(ت550) 


الرَّين العر الي 


(ت5ة/7ىع) 


إرشاد الكاري #_1,.» لي الْعَقَيد 


(6) هبة الله البوصيري 
(تذكؤه) 


مت ١‏ ك/ا) 


زين الدّين المَرّاغي أبو عبد الله الغماري 


(تكام) 


ياف 


ا 2100 


طريق رواية أبي ذر 


أبو القاسم ابن أبي حَرَمِيَ المكيّ (ت7105) 


إرساد اناري 4632-9 لي الوق 
المطلب السّابع : منهج الإمام القَسطلّاني في الإرشاد». 


بيّن الإمام القَسطلّانئُ بلل منهجه في تأليف الكتاب فقال: «ولطالما خطر في الخاطر 
الخاطر أذ علق عليه قرا أت طا اقه لاسرا ذرئكة من 1 كا و انق كيه الام من 
الشّرح بالخُمرة والمداد» واختلاف الرّوايات بغيرهماء ليدرك النّاظر سريعا المرادء فيكون 
باديًا بالصّفحة» مُدرّكًا بالّمحة» كاشمًا بعض أسراره لطالبيه» رافع التّقاب عن وجوه معانيه 
لمَعَانيه مَرضينا مُشْكِلّه فاتحًا مُقمَلَه مُقيّدًا مُهْمَلهء وافيًا بتغليق تعليقه» كافيًا في إرشاد 
السَّاري لطريق تحقيقه. مُحرّرًا لرواياته. مُعْربًا عن غرائبه وخفيّاته). 

ويظهر للمطالع في ثنايا الكتاب معالم منهج الإمام القّسطلانئ في شرحه للصحيح واضحة 
جليّة» وتتلخص في النقاط الآتية: 

.١‏ اعتمد الإمام القَسطلاني على منهج الشرح المزجيء الذي يقوم على دَمْج المئن كاملا في دَرْج 
الشَّرح لفظة لفظة لايغادر منها حرفّاء مع السّبك» بحيث يخرج كلام الأصل مع شرحه عبارة 
واحدة متجانسة. 
وهذا المنهج المزجي في الشرح لاقى القبول عند أهل العلم» وكان من الأسباب التي زادت 
الاهتمام يكتاب «إرشاد الساري»» ووسعت انتشاره» إذ هو الشّح الوحيد التّام لصحيح 
البخاري الذي سلك هذا المنهج. 

؟. يبتدئ بذكر الكتاب شارحًا لمفردات ترجمته لفظةً لفظة» موضّحًا مراد الإمام البخاري» 
ويتكلم غالبًا على مناسبة الكتاب لما قبله ولما بعده من الكتب. 

*. ثم يُدَنّى بذكر الباب والترجمة شارحا لألفاظهماء موضْحًا لمراد الإمام البخاري من 
التّرجمة ويتكلم أحيانا على مناسبتها لما قبلها ولما بعدها من التَّرَاجِمء وقد يُبيّن 
مناسبة الترجمة للحديث أو الأحاديث التي يُوردها الإمام البخاري تحتها أو يؤخَّر ذلك 

. ثم يبدأ بسياق سند الحديث مُتَكلّمًا على كل رجل من رجاله» ضابطًا لاسمه ونسبه بالحروف. 
ومعرّفًا به بأقصر عبارة تزيل عنه اللبسء ومُبيّنا وفاته» حتى يصل إلى الصحابي راوي الحديث» 
فيترجم له ترجمة موجزة» ويذكر غالبا عدد أحاديثه التى رواها عن رسول الله مزاشعرم. 
وإن كان الراوي ممّن تُكلّم فيه بيّن وجه الكلام فيه؛ أو وجه إخراج البخاري له. 


0 


دلق 


ايك ا 411 إرقاد انتتاري 


يحرص على ذكر الفوائد الإسنادية» أو اللطائف الحديثية» ويُكرّر توضيح ذلك في كثير 
مره الأسانيد: 


. ينقل كلامَ الحافظ ابن حجر في المُعلّقات من مقدّمته. ويَنْدُرُ عَؤْدُه إلى «تغليق التعليق»» 


وقد يعتمد على غيره؛ فيذكر مَن وصلهاء ويحرص على بيان سبب تعليق الإمام 
البخاري لللّه. 


. يُورد كلام الدّارقطني على الأحاديث؛ وما أجاب به ابن حجر في «هُدى الساري»؛ مع 


الإيجاز غير المخل. 


. ثم يذكر لفظ الحديث واختلاف النُسخ وروايات الصّحيح في هذه اللفظة إن كان ثَمّة 


خلاف20» مُعتمِدًا في ذلك على النُسخة اليونينيّة» موجّهًا لهذه الألفاظ من جهة الإعراب» 
ومبيّنًا لمعانيهاء مع حرصه على بيان المعنى الأليق بالسياق. 


. وقد يذكر اختلافًا في الروايات من خارج اليونينية» فينقل ما يُورده ابن حجر في «الفتح») 


أو الكرماني في «الكواكب الدراري»» أو الرّركشي في (التنقيح». ويُميّز بعض ذلك 
بقوله: «في نسخة من غير اليونينية». 
. يذكر ما دَلَّتَ عليه التّرجمة والأحاديث من الأحكام التّرعية» وأقوال المذاهب الأربعة 
وغيرها أحيانّاء ولا يَعْمَدُ إلى ترجيح قول على قول. 
. يتوسّع في بيان فوائد الحديثء وينبّه إلى إشاراته التّربوية والسّلوكية» وما يناسبها من 
أكبار الغبالحيو: 
يبيّن القراءات الواردة في الألفاظ القرآنية» ويضبط ما يحتاج إلى ضبط بالحروف. 
. يذكر أحياتا مع فروق اليونيئية فروق فروعها كالئّسخة التّاصرية -والتي يسميها 
أحيانًا: الشُسخة التّدكزية - ونسخة آقبغا» ونسخة آل ملك. 
. من منهج القَسطلَّانِيَ أن يُكرّر شرح الأحاديث التي كرّر البخاري ذكرهاء ويحيل أحيانًا 
للتوسع في الأحكام الفقهية على الموضع الأول الذي شرح فيه الحديث. 
ينقل ما زاده العَينُ على الفتح على وجه الاختصار» كما ينقل تعقباته» وينقل رد ابن 
حجر عليه؛ ويُعلّقَ بما يراه مناسبًا حسب المقام. 
فات القَسطلَّانِيُ ذكر فروق رواية كريمة التي ذكرت في اليونينيّة» وذلك تبعمًا لعدم وقوفه على اصطلاح 
اليونينيٌ بالترميز لها بالحمرة» وما نقله من فروق لها هو مما نقله عن #فتح الباري». 


إرقاد التتاري #458 طليعةٌ الَقِيدَ 


335 يذكر آخر الحديث مواضع تكرار البخاري له» ومّن شارك البخاري في إخراج الحديث 

من أصحاب الكتب الستة. 

َ ل 5 3 3 

المطلب الثامن: مقدمات الإرشاد الشّاري». 

توسّع الإمامٌ القسطلانئُ في مقدّمة شرحه: اإرشاد الساري» وجعلها -كما نصّ عليها- 
«مُشتملةً على وسائل المقاصدء يهتدي بها إلى الإرشاد السّالكُ والقاصدٌ جامعةً لفصول هي 
لفروع قواعد هذا الشّرح أصول)20. 

واتلاشيقة التعويات خصر يي مي : 

الفصل الأوّل: في فضيلة أهل الحديث وشرفهم في القديم والحديث. 
الحديث. ثم ثلث بما ورد عن السّلف الصّالح في هذا الباب» ثم ختم الفصل بقصيدة أبي بكر 
أحمد بن الحسين الأنصاريّ المعروف بحُميد القرطبيئ الأندلسئ (ت: 2 16) بلله. 

الفصل الثاني : في ذِكر أّل من دوّن الحديث والسّئن ومّن تلاه في ذلك سالكمًا أحسن السّنن. 

وقرّر فيه أنَّ ابتداء | لجمع الرّسمي كان بأمرا لخليفة عمر بن عبد العزيز (ت: )٠١١‏ يلل 

الفصل الثالث: في نُبْدَةِ لطيفة جامعة لفرائد فواتد مصطلح الحديث عند أهله» وتقسيم 
أنواعه؛ وكيفية تحمله وأدائه ونقله» مما لابدٌ للخائض في هذا الشرح منه؛ لما عُلِمَ أنَّ لكلٌ 
أهل فنٌّ اصطلاحًا يجب استحضاره عند الخوض فيه. 

افتتحه بذكر أوَّلٍ من صئّف في علم الحديث دراية» ثم عرّج على أنواع الحديث الشريف 
ومصطلحات هذا الفن. 

الفصل الرابع: فيما يتعلق بالبخاري في «صحيحه) من تقرير شرطه وتحريره وضبطهء 
وترجيجه على غيره كصحيح مسلم ومن سار كسيره» والجواب عمًا انتقده عليه الثقادُ من 


الأحاديث ورجال الإسناد». وبيان موضوعه وتفرده بمجموعه. وتراجمه البديعة المثال» 


)١(‏ «إرشاد الساري»(19/1). 


طليعةٌ اقيق 469 إركاد التكتاري 
المَنيعة المنال» وسبب تقطيعه للحديث واختصاره. وإعادته له في الأبواب وتكراره» وعِدَّة 
أحاديثه الأصول والمكدّرة حسبما ضبطه الحافظ ابن حجر وحدّره. 

وختم هذا الفصل بجملةٍ مما نُظِم في مدح الصّحيح وبيان فضل مَؤلّفِه. 

الفصل الخامس: في ذِكر نَسَبِ البُخاريٌ ونسبته» ومولده وبدء أمره ونشأته وطلبه للعلم. 
وذكر بعض شيوخه. ومن أخذ عنه» ورحلته؛ وسّعة حفظه وسيلان ذهنهء وثناء النّاس عليه» 


7 
بفقهه وزهده وورعه وعبادته» وماذكر من مِحُنّته» ومنحّته بعد وفاته وكرامته. 


وختم هذا الفصل بتنبيه وإرشاد بيّن فيه رواة الصّحيح عن البخاري فمّن بعده إلى الطبقة 
الكّالئَة منهم كأبي ذرٌ وكريمة والدَّاووديٌ شيخ أبي الوقت. 

ثم عرّج بعد ذلك على النُسخة اليونينيّة ناقلا ماجاء في المَرْخَّة المُلْحقة بها من بيان منهج 
اليونينئ في عمله؛ ثم ذَكَرَ ما وقف عليه من فروع لهاء وأتقنُها نسخةٌ الرُوْلِيَ مُحمَّدٍ بن أحمدٌ 
شَّمِسُ الدِّين (ت: /الالا) فوصف دقتها التي دفعته لاعتمادها في نقل نضّ البخاري ويعبّر 
عنها بقوله: «في فرع اليونينيّة»» ثم ذكر ما سبق أن ذكرناه من كلام عن أصل اليونيني الذي 
وقف عليه متأخرًا. 


دة 2ه 


ثم عرَّج القَسطلّانئْ بعد هذا على ذكر شُرّاح صحيح البخاريٌ» فادختضن حمل توؤافرة 
منهم» وختم ذلك بقصيدة شيخ الإسلام سراج الدّين عمر بن رسلان البُلْقينيٌ (ت: 6 في 
«مناسبات ترتيب تراجم البخاري». 


المطلب التّاسع : مزايا كتاب (إرشاد الساري». 


امتاز كتاب «إرشاد الساري) بمزايا جمة بوأت الكتاب منصب الصّدارة في شروح البخاري 
الكاملة» وهذه أهم مزاياه: 
(١‏ الشمول: فهو لا يغادر بشكل عام جملة من جمل «صحيح البخاري» إِلّا ويعلق عليهاء 
ولو تكرر الكلام عليها بتكرار الحديث, دون الإشارة إلى ما سلف. 
؟) التّوسط في الشَّرحء فلا تطويل ولا إخلال» على الرغم من احتوائه على معلومات 
جمة» ودقائق علمية» وفوائد إسنادية ومتنية. 
") الوضوح في العبارة» والبعد عن التعقيد. 


إرعاد التتاري 4672 طليعَةُ الَقِيقَ 


؛) الاعتماد في شر حه على نسخة معلومة مشهورة متداولة» هي «النُسخة اليونينية». 

6 الاهتمام برجال الإسناد» وتعريفهم تعريمًا وافيًا. 

7) تتبع معلّقات البخاريٌ» وقيامه بذكر من وصلها. 

)٠‏ الاهتمام بتراجم البخاري» والمناسبات بين التراجم» وبينها وبين الأحاديث التي 
أوردها الإمام البخاري تحتها. 

8) عناية المؤلف بدفع التعارض الظاهري بين الأحاديث بالجمع بينهاء أو بالترجيح» أو 
بالنسخ. 

4) النّوجيه والتّرجيح للخلاف بين العلماء» فهو ليس مجرد ناقل للشرح. 

٠‏ اعتماد المؤلف على شروح كثيرة قبله» واختصاره فوائدها في كتابه الذي غدا شاملا 
لأهم ما كتبه الشُرّاح قبله. 

١١‏ ظهور براعة المؤلف في التفسير» ونقله لأقوال المفسرين باختصار ونقد. 

5) اشتماله على كثير من الفوائد الفقهية» دون التعصب والترجيح لمذهبه الشافعي. 

1) ظهور نزعة المؤلف التربوية من خلال أقواله في الوعظ والزهد» ونقله لبعض 
القصص واللطائف في أثناء الشرح. 

8 غزارة المادة اللغوية والإعرابية في كتابه لا سيما في بيان غريب الحديث والألفاظ. 


المطلب العاشر ؛ ثناء العلماء على إرشاد السارى. 

كان الحافظ المَسطلَانِي شديد التّعلّق بكتابه هذاء وكان يكثر من الدّعاء والّجاء إلى الله تعالى 
في إتمام الكتاب» ومن ذلك قوله في آخر شرح «كتاب الجنائز': (والله أسأل أن يمنّ بإتمامه في 
عافية بللا محنة» وينفعنى به والمسلمين ف الحياة وبعد الممات... ويعيننى فيه على 
التكميل...20)0. 

وقال في خاتمة شرح «(أبواب الاعتكاف): «والله أسأل الله العظيم... أن يعيننى على إتمامه 
وتحريره في عافية بلا محنة...)20. 


.)159( من نسخة مراد ملا‎ )١( 


2_2 من نسخة عموجة زاده(98). 


طليعةٌ اقيق 26# إركاد التتاري 


وهكذا توالت دعوات القسطلّانئ عند خاتمة كل جزء إلى أن أتم الله مناه» وأجاب بفضله 


سُؤْله ودعاه. 


وتلقى أهل العلم كتاب الإرشاد بالقبول» وانتشر بين طلاب العلم انتشارًا كبيرّاء ومن 
الأدلة على هذا القبول انتشار نسخه الخطية زمانيًا ومكانيًا. 

وقد ُقِل عن أهل العلم الدّناء على هذا الكتاب» قال محبي الدِّين عبد القادر بن عبد الله 
العَيْدَرُوس (ت: 8 في «الثُور السّافر): ومن أجلَّها شرحه على صحيح البخاري مَرْجَا في 
عشرة أسفار كبار» لعلّه أحسن شروحه وأجمعها وألخصها)(". 

وقال مصطفى بن عبد الله القسطنطيني المعروف باحاجي خليفة» (ت:/71١1)‏ بعد سرده لجملة 
من مؤلفات القَسطلّانيَ : "وشرح البخاري عشر مجلدات من أجل تصانيفه ولعله أحسن شروحه)(". 

وقال العلامة محمّد بن عبد الرحمن قَكلة العدوي (ت: :20)154١‏ لاسيما هذا الكتاب 
ديريد إرشاد السارقب الذي عقنت فوائدة) وجلّت عوائده» وانعظمت فرائده» وتجلّت 
غرامدى و اسك سائه واتكيفممانية :وسابعك انالبي وتالفف مزراكيية روقة 
عباراته» ولاحت إشاراته» وعذبت مناهله» وطاب طَلَّه ووابلُةُ» كيف لا وقد أبرز من مكنون 
الأسرار مالايدخل تحت انحصار» وجمع بين الفروع والأصول والمعقول والمنقول» 
والأحكام الشرعية» والاصطلاحات الحديئيّة» والتحقيقات الفاتقة» والعبارات الرائقة» 
ومحاسن الآثار» وأحاسن الأخبار» وتفسير الآيات القرآنية» وشرح الأحاديث النبوية» 
والكشف عن أسرارهاء والاستصباح بأنوارهاء... شرحٌ تنشرح له الصدورء وتزدري عرائس 
مسائله بربّات الخُدور» تفجّرت من ينابيع الحكمة أنهارٌّة» وفاضت بعوارف المعارف بحارةٌ» 
وتدفقت بالبركات أمطارُةُ» وغجّدت بأحاديث الحبيب أطيارٌةُ» وتفتّحت بحسن شمائله 
أزهارٌةُ» وطابت بنفحات عَرْف سيرته أثماره... فلا غرو أن سمي ب«إرشاد الساري لشرح 
)١(‏ «النور السافر» (ص:7١٠).‏ 
(؟) «سلم الوصول إلى طبقات الفحول» (191//1). 
() وذلك في خاتمة الطبعة الثانية من «الإرشاد»» ولا تعجب من طول ثنائه فهو الذي عاش في أكنافه السنوات 

الطوال مُقابلا ومُْصحّحًا ومراجعا. 


إركاد التَاري لق طليمَةٌ الَقَيقٍ 


صحيح البخاري» إذ هو اسم وافق مسماه. ولفظ تحقّق فيه معناه» وبالجملة فهو نتيجة «فتح 


الباري» و«عمدة القاري»» وكفاه شرفًا وفخرًا وفضلا ومِدْحَّة وقدرا أن أفصح عن أسرار هذا 
الصّحيح الجامع من آثار السنة ما لا يسعه تصريح ولا تلويح...») 

وقال عنه عبد الحى بن عبد الكبير الكثََّانى (ت: :)١86‏ «كان بعض شيوخنا يفضله 
على جميع الشروح من حيث الجمع وسهولة الأخذ والتّكرار والإفادة» وبالجملة فهو 
للمدرّس أحسن وأقرب من «فتح الباري» فمن دونه)20. 
طلبته على هَيْئَته دون رهق أو تعب. 

قالت الآديبة الشاعرة الصّالحة العالمة عائشة الباعونية الشافعيّة (ت: 922) في مدح 
«إرشاد الساري)2: 

مائكمّبَعدكلامالله معتمقد 


عليه غير كلام المَُصْطفى الهادي 
إلى الحقيقةإشنادٌ بإِمدَادٍ 


أعلى من الجامع الأسنى الذي اعترفتٌ 
فالزمهدهُوَإِن تبغي حقائقه سل المهٌيمن توفيقا لإرشاد 
ذاالعضرمبتغيانفعًالورّاد 
أعظم بها أنجمًا تهدي لإسشعاد 


ومابهمنْ مَعاني مَوجهالبادي 


ورخاعننة: او العبتاتن حنافظ »مر 
أنقى أحاديث خير الخلىّ أنجمه 


وزاخرًازبدالتّحقي ق جوهرة 


ورَوضة بنفيس العلم مزهرة بهالورق المعاني أي إنشاد 
فياله بش ط شرح للصّدوربه شرح وبشط بإرشاد لجؤواد 


يزيد حُسْن بيانى حين أنعته 


.)458/6( «فهرس الفهارس»‎ )١( 
.)292( من طرة نسخة للورشاد محفوظة في مكتبة راغب باشا تحت رقم‎ 2 


خسنا وَ لهو بذكراعنالزاد 


00 
للمَدَ الدج 5 
.م عر م 


لغ لا وقد حازمافاق الشروح به 
ومن حقائق قدرّاقت مواردها 
ومن فرائ هلا تخفى فواكدها 
جاءت على نسق فرد مهدّبة 
وتوضح القصدّ للسّاري مُبيّنة 
كه 7ك هد 
وسيرة شهدّت أبناؤكم بغلا 
قالناس في وادي الدنا قداتهمكوا 
تالح فحنا تحور ستيه 
وَلهًا أيضًا ماخ: 
ياطالبَعلميوصلهة 
في الجامع ما ترجو وبإِز 
وَلْهَا عفا الله عنها: 

صحيح البخاري في المسّانيدآية 


ومارأى راءٍ في جميع شروحه 


ولها أيضا: 

إرشادالساري منتزه 
لاب لأف ولبصاترنا 
اجات مويه 
لإنكام العطبيي التسصيظلة 


و و ل ا 
ممدوح خلي وصفت وَصفت 


4709 


من شعن رمج وتنقيح وَإيراد 
وأطفأت بالتروي علّة الصَادي 
ولاتحيدد ولاتحصى بتعنتاد 
تهدي وتقصص أخبازرًا لأفراد 
كلاش بيلين أحباب وزهاد 
فصل الخطاب وَعلمًا طبّق النادي 
مقاموتين أعيّان وعبّاد 
وحافظ العَضر والأحبابٌ في واد 


لعُلارٌتب فيهالأمَل 
شاد الساري حتمًا تصلٌ 


سَمت شرقا فيهم وبّان لها الفضل 
كالارشادشرحامّاله فيهمُ مثل 


لمحاسنه تعن والفككرٌ 
لمميت تقلت لمم ةزمه 
و ا 11 
نب الثقنة الكثك البعد 
وؤكنت ويهنها انناف سير 


إرشاد السَاري 


إرقاد التتاري 4717 طَليعةُ اميق 


المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول إرشاد الشّاري. 
تلقى أهل العلم كتاب الإرشاد بالقبول وتسارعت الأيدي في نسخه وبذله» وكما سبقت 
الإشارة إلى أنَّ اتساع رقعة مخطوطاته زمانيًا ومكانيًا تدل على طرف من هذا القبول» ومن 
صور اهتمام العلماء بالكتاب وقبولهم له ما أنشئت حوله من حواش أو مختصرات» ومنها: 
-١‏ «اختصار إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» للقَسطْلّانِيَ» لم يتمّه» وسماه 
الزُرقاني : «الإسعاد مختصر الإرشاد)0". 
؟- شرح طاهر بن يوسف السّندي البّؤزهانبوري (ت: .220١5‏ 
*- حاشية للمحدّث أحمد بن أحمد العّجمي (ت: )1١87‏ نثرها على هوامش نسخته 
الخاصة من إرشاد الساري7©. 
5 - حاشية محمّد بن اليب الفاسي (ت: .40)110/١‏ 
م6_- «مختصر الإرشاد» لمحمّد بن أحمد بن عبد الله الجَزُولي الحضيكي (ت: 20.)1189 
5- «ضوء الدراري» لغلام علي بن نوح الحسيني الواسطي الهندي المعروف بآزاد 
البلكرامي (ت: )١12٠١‏ أنهى منه إلى شرح «كتاب الزكاة» ثم توقف. قال في مقدمته 
-كما نقل صديق حسن خان- : (إِنّي لما وصلتٌ إلى المدينة المؤسسة... واتفق بعونه 
تعالى قراءتي صحيح البخاري ومطالعة شرحه المسمى ب«إرشاد الساري»... هممتٌ 
أن ألتقط منه ما يتعلق بمتن الحديث من حل المباني وتحقيق المعاني مقتصرًا عليه 
عن أسماء الرجالء ثانيًا عنان القلم عن طول المقام» وأنتخب منه ماأقرأ كل يوم 
عو كان كندادروازية عليه هق القو ثة القر افد ليها يسية ان« تمي" ايدو 
الدراري)2©. 


.)871/١؟( «فهرس الفهارس»478/5(2). وااشرح المواهب اللدنية» للزرقاني‎ )١( 

(؟) «الثقافة الإسلامية في الهند» (ص17١)»‏ وانظر ترجمته في (نزهة الخواطرا (17/0 0). 

() سيأتي الحديث عنها في وصف النسخ الخطية. 

(:) «أبجد العلوم» (ص717): وافهرس الفهارس» .)1١1/:/2(‏ 

(5) «معجم المطبوعات» لابن الماحي (ص/ا7١)24‏ وفي مكتبة الملك عبد العزيز بجدة مخطوط منسوب 
للحضيكي باسم : (أنوار إرشاد الساري ومعونه القاري»(45()11). 

(1) «الحطة في ذكر الصحاح الستة؛ (ص5 .)١15‏ 


طليعةٌ العَقِيقٍ 472 إرقاد التتاري 


- 


- حاشية المحدّث علي بن محمّد بن عثمان بن الشّمعة (ت قال الشيخ جميل 
الشطي بل في وصفها: حاشية صغيرة على أماكن من شرح البخاري للقّسطلانيّ تكلم 
في معظمها على رجال الصّحيح”) 

- حاشية عبد القادر بن أحمد الكوكباني اليمني (ت:17١12).‏ في مجلدتين”"') 

28 «نيل الأماني في توضيح مقدمة القّسطلّانيَ» للأبياري (ت: 100). 

«النجوم الدراري إلى إرشاد الساري» لأحمد حمد الله بن إسماعيل حامد الإسلامبولي 
الأنقروي (ت:/2)11711. 


هذا بالإضافة إلى عشرات النُسخ الخطية لكتاب الإرشاد التي تزينت هوامشها بمئات 
التعليقات والتقريرات والنقول40. 


المطلب الثانى عشر : طبعات الكتاب©. 
ومرات في مطابع عدة بينما نجد افتح الباري» و(عمدة القاري») طبع مرة مرة وفي مطبعة واحدة. 
فمماوصل إلى علمنا من طبعات الكتاب: 
-١‏ طبع مفردًا في عشرة أجزاء في مطبعة بولاق الشهيرة» باعتناء العلامتين محمد قطة وتضر 
الهُؤرِيني» أربع طبعات متوالية» في الأعوام: ١21/5‏ و280١‏ و129291288. 


)١(‏ «روض البشرا (ص٠8١‏ -185) وانظر «معجم المؤلفين» (211/7)» وني المكتبة الظاهرية أجزاء من إرشاد الساري 
عليها حاشيته بخطه توافق في مضمونها ما قاله الشطئ ,لل والبحث جار عن تتمتها للعمل عليها بإذن الله. 

(؟) «أبجد العلوم» (ص777). 

(؟) «هدية العارفين» »205١0/1(‏ قال في «الأعلام» :)١١4/1(‏ منه نسخةٌ بخطه. في دار الكتب المصرية. 

)25 منها النسخة المعتمدة في طبعتنا هذه وعليها حاشية المحدّث إسماعيل بن محمد العجلوني» ونسخة رئيس 
الكتاب (/188-1417) التي تزينت بحواش لأحمد بن علي المنيني صاحب (إضاءة الدراري» وقد وقفنا عليها 
أخيرّاء وانظر أيفمًا: نسخة فاتح (/44)) حاجي سليم آغا (200-1904)؛ لالالي (هكه-294()028ه-١‏ 8ه 
مراد ملا (417/0()41/1()479()574 -//47)» نور عثمانية (81/2()4170()874) نسخة الأزهر (729)... 

(0) انظر: «اكتفاء القنوع بماهو مطبوع» (ص : ))١28‏ وامعجم المطبوعات العربية والمعربة» »)١911/6(‏ وفهرس 
مركز جمعة الماجد على الشابكة» وانظر «الصناعة الحديثية في إرشاد الساري» (ص: .)1٠١‏ 


رتاه التتاري 423 طليمَةٌ الَقَيقَ 


؟ - طبع في عشرة أجزاء في مطبعة بولاق الشهيرة؛ بهامشه شرح النووي على صحيح مسلم 
ابن الحجاج » عدة مرات. منها في الأعوام: 21127611071705 وصورت الأخيرة دار 
الفكر ودار صادر ودار إحياء التراث. 

- طبع في عشرة أجزاء في دار الباعة العامرة في القاهرة عام 1245» وصوّرتها مؤسسة دار 
الشعب بمصر عام .١15٠١‏ 

+ - طبع في اثني عشر جزءًا في المطبعة الميمنية عدة طبعات منها في : /1: "017 1120. 
ومعه كتابان: نيل الأماني في توضيح مقدمة القَسطَلَانَِ للشيخ عبد الهادي نجا 
الأبياري» وتحفة الباري على صحيح البخاري للشيخ زكريا الأنصاري» وبهامشها 
صحيح الإمام مسلم ومعه شرح عليه للإمام محيي الدّين يحيى النووي. 

5 - طبع في عشر مجلدات. في الطّبعة الأميرية في عهد الملك عباس حلمي الثانيء في أوائل 
ربيع الآخر عام 217217 وبهامشه شرح النووي على صحيح مسلم. 

7 - طبع في عشرة أجزاء في جونبور بالهند عام .١284‏ 

/وا- طبع في عشرة أجزاء في مطبعة نوال كشور بالهند سنة .١585‏ 

8- طبع بتحقيق عطية عبد الرحيم عطية في مؤسسة الشعب عام ١508‏ في (/1) مجلدات. 

4- طبع في دار الكتب العلمية بعناية محمّد عبد العزيز الخالدي عام .151١‏ في (15) 
تلد 

-٠‏ صوّر الشيخ زهير الناصر الطلبعة البولاقية السّابعة» ذات المجلدات العشرء الصادرة 
سنة 017027 وأضاف إليه ترقيم فؤاد عبد الباقي وعزوها إلى تحفة الأشراف مع خدمات 
أخرى. 

والخلاصة أنه الشيخ زهير -جزاه الله خيرًا- نقل عمله على النُسخة السلطانية من صحيح 

البخاري إلى الإرشاد مع زيادة خدمة المعلقات, وحَذَفَ العزو أعلى الصفحة إلى شرح العينيّ 
والقَشطلاني. 


وصدر الكتاب عن دار الغوثاني للدراسات القرآنية» عام .)١5129(‏ 


طليعَة اقيق 424 إرساد الجارى 


المَبئحث الثَّالتْ 
النسخ الخطية المعتمّدة» ومنهج التّحقيق 

المطلب الأول: وصف النُسخ الخطية المعتمّدة. 

لقد وجهنا عناية كبرى لهذا الكتاب وجهدنا في البحث عن أتقن أصوله الخطية» فبعد بحث 
وتنقيب ودراسة لكل ماوقع تحت أيدينا من نسخ خطية للكتاب وقد قاربت عندنا المئة -ولله الحمد- 
جاءت خلاصة التقويم والاختبار بالاعتماد على النسخ الآتية: 

-١‏ النسخة الأولىء المرموز لها بالرمز(د): 

وهي نسخة في مجلدات سبع » محفوظة في دار الكتب الظاهرية تحت الأرقام .)1214-١50/(‏ 

قياس الصفحة .)5١190(‏ 

كتبت بيد محمّد بن ياسين الرفاعي بين 2)1١48-1:44(‏ وهي نسخة متينة مُصكّحة» 


عليها هوامش وحواش مُوضْحةء قرئت وقوبلت على نسخ عديدة» كما يظهر هذا على 


وتداولتها أيدي العلماء. منهم محدّث الشام العلامة إسماعيل بن محمّد جرّاح 
العجلونى22 (ت: 1115) الذي قابلها على عدة نسخ» وحشى عليها بعض الفوائد || يذ 
ومحمّد سليم العطار(ت: 7 والكزبري27... 


(1) هو أبو الفداء إسماعيل بن محمد بن عبد الهادي الجرّاحي العجلوني الد شقئٌ» محدّّث الشام في أيامه. ولد 
بعجلون سنة )1١41/(‏ ونشأ بدمشق وبها وفاته سنة (1115)؛ عيِّن مدرسًا تحت قبة النسر وقارئًا لصحيح 
البخاري ما بين (11715-1151) عصر كل يوم من رجب وشعبان ورمضانء هذا المنصب الذي كان من شرط 
القائم به أن يكون أعلم أهل بلده له الفيض الجاري في شرح صحيح البخاري»؛ و«الفوائد الدّراري في ترجمة 
الإمام البخاري». وغيرها. انظر ترجمته في #سلك الدُرر) (171/1)» و#الأعلام» للزركلي (720/1). 

02( هو محمد سليم بن ياسين العطار (/1579-/11501) من أعيان دمشق وعلمائهاء درس البخاري في جامع السلطان 
سليمان. انظر (الأعلام» .)١41//5(‏ 

() هو العلامة المُسند عبد الرحمن بن محمد الكزبري الشافعي» المعروف بالكزبري الكبير» المولود في دمشق - 


إريكتاد التتاري ته طليمة الي 
على كلّ مجلدة من مجلداتها قيد وقف باسم علي أفئدي المرادي ابن المرحوم السيد 
محمّد أفندي ابن الشيخ مراد أفندي0" على طلبة العلم ممّن فيه الأهلية لإقراء البخاري. 
ووضعه في مدرسته”» مع كتب أبيه وجده» على أن يخرج لمدرس تحت القبة ولغيره ممَّن فيه 
الأهلية للإقراء البخاري» # شمن بَدَلَهبعْدَ مَا مهتا )نمه عل انين دونه نهدا إنَأّهسِ جع َل 2 #» وذلك 5 
تفصيل مجلداتها كالآتى: 
الجزء الأول: 


من أوّلَ الكتاب إلى آخر أبواب العيدين» آخر شرح الحديث (489). 


يقع هذا الجزء في (51 4) لوحة؛ في كل صفحة (77) سطرّاء وقع فيه خرم قديمء ثُبّهِ عليه في 
أوله بقول أحدهم: وقع خرمٌ في هذا الكتاب بين رقم (/0)و(59)» و(74؟) و(179). 


في آخرها : بلغ هذا الجزء قراءة ومقابلة بحسب الطاقة ة على نسخ عديدة؛ وكتب الفقير 


إسماعيل بن محمّد جرّاح العجلوني» مدرّس صحيح البخاري في الجامع الأموي تحت قبة 
الجامع المذكورء لازال معمورًا بعبادة الغفور» تحريرًا سنة .)1١170(‏ 


وفي لوحة العنوان: بدأنا قراءة هذا الكتاب على جناب شيخنا الإمام العلامة الشيخ سليم 
أفندي العطار في )١١(‏ شوال )١12905(‏ أحسن الله ختامها. 


- ((١٠11)ه‏ والمتوفى بها سنة »)١١805(‏ من تلاميذ الشيخ إسماعيل العجلوني (ت؟6١1١)‏ وأحمد المنيني 
(ت175١1).‏ وانظر «سلك الدرر» (17/72/2؟) وفهرس الفهارس .)584/١(‏ 

)١(‏ هو علي بن محمد بن مراد؛ المرادي؛ مفتي الحنفية في دمشق وأحد علماء عصره؛ أصله من بخارى, ومولده 
ووفاته في دمشق »)١184-١1175(‏ ودفن بالمدرسة المرادية. انظر ترجمته في الأعلام» للزركلي .)١١/0(‏ 

(؟) المدرسة المرادية نسبة إلى منشئها جد آل المرادي: مراد بن علي بن داود الحسيني الحنفي البخاري 
النقشبددي. نزيل دمشق »)3172-1١90(‏ كان آية في العلوم العقلية والنقلية» يتقن الفارسية والتركية والعربية» 
وكان والده نقيب الأشراف في سمرقئد؛ ومن آثاره بدمشق المدرسة المعروفة به» وكانت قبل ذلك خانًا يسكنه 
أهل الفسق والفجور. انظر: «سلك الدرر؛ )١55/2(‏ «امنادمة الأطلال»(ص274) و«الأعلام» للزركلي 
(199/0). 


طليةٌ الحيِقَ 4268 إركاد التتاري 
الجزء الثانى : 
من باب ما جاء في الوتر إلى آخر شرح الحديث )2١57(‏ من أبواب الاعتكاف. 


يقع هذا الجزء في (072) لوحة؛ في كل صفحة (7”) سطرّاء انتهى منه ناسخه في (15) 
جمادى الأول .)1١9197/(‏ 


وعليه أثر مقابلات العلّامة إسماعيل العجلوني لله. 

الجزء الثالث: 

من أوَّل كتاب البيوع إلى آخر شرح الحديث )7١89(‏ من أبواب الجزية والموادعة. 

يقع هذا الجزء في (071) لوحة؛ في كل صفحة ("7) سطرّاء سقطت منه اللوحة الأولى» وهو 
سقط قديم ثُبّه عليه في أوله. 

انتهى منه ناسخه في (5 )١‏ جمادى الأولى .)1١98(‏ 

في آخرها: قد فرغ من قراءة هذا الجزء وما قبله إلى أول الصّحيح فقير عفو مولاه الجليل 
الحقير العجلوني إسماعيل» وأسأل الله تعالى بفضله تتميم بقية الصّحيح مع شروحه» وذلك 
الأموي تحت القبة» وكتب سنة .)١١51(‏ 

وفي اللوحة الأولى: ابتدأ شيخنا [عبد الرحمن] الكزبري في غرة رجب )١١505(‏ من باب 
سؤال المش ركين أن يريهم النبي ماهم آية» ووقف عند باب قتل أبي جهل. 

الجزء الرابع: 

من أوّل كتاب بدء الخلق إلى آخر شرح الحديث (51/7 5) من كتاب المغازي. 


يقع هذا الجزء في (202) لوحة» في كل صفحة (175) سطرّاء وقع فيه خروم نبّه عليها ني أول 
5 010 
الشُسخة فقال: وقع خرم في هذا الكتاب بين أرقام التالية (57()11)» و(//4400)4/4()4). 


04 2 
انتهى منه ناسخه في )٠١(‏ ربيع الأول .)1١165(‏ 


إرشاد الساري 4277# طليعَةٌ الَقِيقٍ 

وأثر مقابلة الشيخ إسماعيل العجلوني ظاهر في هوامشه. وإن لم يكتب قيد قراءته 
ومقابلته في آخر هذا الجرء. 

الجزء الخامس : 

من أوّل كتاب التفسير إلى آخر شرح الحديث (6177/2) من كتاب النفقات. 

يقع هذا الجزء في (9 0 0) لوحة» في كل صفحة (”77) سطراء وهو تام لا خرم فيه. 

انتهى منه ناسخه في )٠١(‏ ربيع الثاني .)1١97(‏ 

وأثر المقابلة والتصحيح واللّحق ظاهر في هوامشه؛ وإن لم يكتب قيد المصحّح والمقابل 
في آخر هذا الجزء. 

الجزء السادس: 

من أوّل كتاب الأطعمة إلى آخر شرح الحديث (717/52) من كتاب الأيمان والنذور. 

يقع هذا الجزء في )00١(‏ لوحة. في كل صفحة ("71) سطرّاء وهو تام لا خرم فيه. 

انتهى منه ناسخه في )١7(‏ ربيع الثاني .)1١91/(‏ 

وأثر المقابلة والمّصحيح واللّحق ظاهر في هوامشه, وإن لم يكتب قيد المُصحّح والمُقابل 
في آخر هذا الجزء. 

الجزء السابع : 

من أوَّل كتاب الفراتض إلى آخر شرح الصّحيح. 

يقع هذا الجزء في (/1”41) لوحة» في كل صفحة (77) سطرّاء تام لاخرم فيه. 

انتهى منه ناسخه في () محرم سنة .)١1١9/(‏ 

وأثر المقابلة والنٌّصحيح واللّحق ظاهر في هوامشه؛ وإن لم يكتب قيد المُصحّح والمقابل 
في آخر هذا الجزء. 


طليعَةٌ اقيق لايش إرعسّاد التتاري 
؟ - النُسخة الثانية» المرموز لها بالرمز (ج): 


وهي نسخة في مجلدات عشرء محفوظة في مكتبة جامعة الخرطوم. تحت رقم ,.)1١١9019(‏ 
قياس الصفحة .)2١,05١5,0(‏ 


استكتبها الحافظ أحمد بن أحمد ابن العٌجمى! محدّث مصر في عصرهء كُتبت بيد ناسخها 
حسين بن خفاجي السلموني بلدا الأزهري موطنًا بين »)1١18-١١95(‏ نسخت لابن العّجمي 
من ذ نسخة المصنف. 


(1) جاء على طرة اللوحة الأولى من الجزء الأول بخط ابن العجمي: «الحمد لله هذا الجزء وتابعه إلى آخر الكتاب عشرة 
أجزاء اكتتبه الفقير العاجز أحمد بن أحمد ابن العجمي غفر الله له ولوالديه ولمشايخه والمسلمين أجمعين». 
أما صاحب النسخة فهو خاتمة المُسندين بمصر شهاب الدّين أحمد بن أحمد بن محمد ابن العجمي الشافعي 
الوفائي المصري الأزهري )1١87-1١14(‏ علامة مشتغل بالحديث؛ ذكر مشايخه في امشيخته»» وله: #رسالة 
في الآثار النبوية»» و«ملخص الفهرس الصغير للسيوطي» واشرح ثلاثيات البخاري» و «ذيل لب اللباب في 
تحرير الأنساب» -جردها عبد الرحمن الأشمون» ونسخته بخط يده -أقصد الأشموني- في الأزهرية (5 »)5/١95‏ 
و«الآيات البينات والمعجزات في كرامات الأولياء في الحياة وبعد الممات»» و«جواب سؤال عن قوله تعالى: 
طوَإِنَ عَيِكيْْ لَفْظِينَ44: و(غاية المرام في وجوب تعظيم الأنبياء عليهم السلام»» و«تنبيهات الزواجر عن 
اقتراف الكبائر والصغائر»» و«تنزيه المصطفى المختار عن ما لم يثبت من الأخبار». انظر: «خلاصة الأثر» 
(101//1): و«فهرس الفهارس» »)78/١(‏ و«الأعلام للزركلي» .)42/١(‏ 
ولابن العجمي يلل جهد كبير في كتابة بعض الكتب أو استكتابها أو جمعها في مكتبته العامرة» ومن الكتب التي 
كتبها ممًا وقفنا عليه: «كنز الدقاتق» لأبي البركات النسفي محفوظة في المكتبة الوطنية بباريس» رسالة في 
لأفضليّة خديجة على عائشة» للسخاوي محفوظة في ليدن؛ «التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصّحيح؛: 
ااشرح السنوسي على أم البراهين»؛ كلاهما محفوظ في المكتبة الأزهرية. 
ومن الكتب التي استكتبها سوى الإرشاد مما وقفنا عليه: «التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصّحيح» 
نسخة فيض الله أفندي. 
وممًا تملكه مما وقفنا عليه: «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» لعبد القادر البغدادي. ومجموع رسائل 
للسيوطي كلاهما محفوظة في المكتبة الأحمدية بحلبء «العرف الشذي» لابن سيِّد النّاس» محفوظة في مكتبة 
لالي بتركياء اارتشاف الضرب في لسان العرب» محفوظة في المكتبة الظاهرية» و«كنز العمال» للمُئّقي الهندي 
في مكتبة حكيم أوغلوء وممًا هو محفوظ في الأزهرية: جزء من فتح الباري» و«جميلة أرباب المراصد شرح 
عقيلة أتراب القصائد في أسنى المطالب» للجعبري» «تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي» للسيوطي» 
«الكوكب المنير شرح الجامع الصغير من حديث البشير النذير؛ للعلقمي» اامختصر شرح الفيومي على 
الترغيب والترهيب» للمنوني» «أسنى المطالب في شرح روض الطالب» للشيخ زكرياء «تيسير الوقوف على - 


كاد التاري 4279# للوة اقيق 


وقد احتفى المحدّّث ابن العٌجمي يلل بهذه الا خةء فقد عارضها على : هد اله ١‏ وعلى 


نسخ غيرها سنة »))3١10-1١75(‏ ثم أعاد قراءة متن الصّحيح منها سنة »2٠١1/0(‏ وأعاد قراءتها 
كاملة سنة »)20١87(‏ وعلّق عليها بخطه أثناء ذلك كله بهوامش مُتقنة نفيسة جد( وهي 
نسخة مشهورة طارت في الأفاق وصارت أمّا ينسخ منها ويقابل عليها"". 


هذه النسخة انتقلت من ملك أحمد ابن العّجمى (ت: )٠١85‏ لملك عبدالله الشبراوي 


الشافعي الأزهري117/1-10941(27)) ثم انتقلت من بعده لملك ولده عامر بن عبد الله الشبراوي 


سنة (١1/ا١١).‏ 


زية 


ولعلها انتقلت بعدهم لرئيس اللواء حسن المجدبل الذي قيد ختمه عليها. 


غوامض أحكام الوقوف» للمناوي» «نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» للرملي» «الابتهاج في انتخاب 
المنهاج» للقونوي» «هداية المريد لجوهرة التوحيد» لبرهان الدّين اللقاني» «التصريح بمضمون التوضيح» 
«مقاصد المقاصد» للدلجي. 

وإنما أحصيتٌ هذا المجموع مما كتبه واستكتبه وتملكه لأن عادته التحشية والتصحيح والمقابلة لمايقع تحت يده 
من الكتب» حتى تكاد أن تقول: يندر أن يخلو شيءٌ ممّا سبق من تعليقة أو تصحيح أو توجيه أو مقابلة. 

مما جاء على اللوحة الأولى من فوائد» صياغة سنة ولادة البخاري ووفاته بحساب الجُمّل» إذ كتب ابن 
العجمي بخطه يلل : ولد البخاري في (صدق) ومات في (نور). كذا بخط ابن أبي سول. ولم نستبن من هو: (ابن 
أبي سول)» لكن أول من تُسبت له هذه العبارة هو الكمال ابن أبي شريف (ت: 407) تلميذ ابن حجرء كما في 
شرح غرائب الأحاديث لضياء الدّّين الكومشخانة (ص]). 

مما وقفنا عليه من فروع لها: نسخة حاجي سليم آغا (2200-1946) جاء في خاتمة الجزء الثاني المحفوظة 
تحت الرقم :)١91(‏ وهذا الجزء وما قبله وما بعده منقول من نسخة إمام المحدّئين عين أعيان المدققين 
الشيخ أبي العز العجمي, المنقولة تلك النسخة من الأصول المعتمدة الصحاح التي من جملتها نسخة بخط 
المؤلف يثت. 

ونقلت حواشي نسخته في عدة نسخ منها نسخة لآلالي (024-555) ونسخة مراد ملا (554. ١لا‏ “الاغ) 
و(187-41/6) ونور عشمانية (874)و87/00) ونسخة مكتبة الملك محمد بن سعود .)5١70(‏ 

هو جمال الذَّين أبو محمد عبد الله بن محمد بن عامر بن شرف الدّين الشبراوي المصري الأزهريء الفقيه الشافعي. 
الأصولي, المحدَّث, المتكلّم. الأديب الشاعر شيخ الجامع الأزهر. انظر ترجمته في «الأعلام» (170/4). 

ولم نعرف وجه انتقالها بالملك إليه؛ أبالوراثة أم بالابتياع الشرعي؟ فإن المتتبّع لذلك في النسخ التي 
تملكها ابن العجمي يجد أن بعض مكتيته بيعت بعد وفاته. 

وأمّا تملك عامر بن عبد الله الشبرواي للنسخة كان في السنة التي مات فيها والده. 


طليعَة اقيق 468 إرقاد التتاري 


م 


ونحن في عملنا هذا نقلنا هوامشها كاملة» لكن وقع خرم في هذه النْسخة في بعض 
المجلدات -كما سيأتي- كما أنَّ بعض الهوامش قد تآكلت وصعب حلهاء فكان منهجنا في 
إتمام وحل ذلك. العودة إلى فروع النُسخة (ج) مما سيأتي ذكره. والعودة إلى مصدر المعلومة 
التي نقلها ابن العَجمي لإتمامهاء مع بيان مصدر الإتمام وتمييزه. 

وتفصيل مجلداتها كالآتي: 

الجزء الأول: 

من أول الكتاب إلى آخر أبواب التيمم» آخر شرح الحديث (718). 

يقع هذا الجزء في ٠1"(‏ 4 ) لوحة؛ في كل صفحة (27) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه, لكن في آخرها: بلغ عراضًا ولله الحمد» كتبه أحمد ابن العجمي. 

ثم بلغ قراءة للمتن من أوله إلى هنا في مجالس آخرها (22) صفر .)1١170(‏ 

ثم بلغ قراءة يوم الخميس )١12(‏ رجب الفرد سنة »)1١87(‏ كتبه الفقير أحمد ابن العٌجمي. 

الجزء الثانى: 

من أول كتاب الصلاة إلى آخر أبواب السهوء آخر شرح الحديث .)١2175(‏ 

يقع هذا الجزء في (11 0) لوحة» في كل صفحة (2317) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. لكن في آخرها: بلغ مقابلة في (/1؟) محرم ))1١0/(‏ كتبه أحمد 
ابن العجمى عفى عنه. 

في آخرها: «الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى وبعد: فلمًا أشار إليَ ناموس التوفيق 
بإقراء صحيح البخاري بلسان الدراية والتحقيق» سيّرت راحلة النظر خلال رياض هذا المجلد 
والذي قبله» فألفيتٌ زهورها مفِّرَةَ من الصّحة عن در نظيم؛ معربة عن جميل سعي مالكها بين 
تهذيب لأفنان دَْحها وتقويم شاهدة له بالفضل الجزيل واليد الظولى في هذا الفن الجليلء كنَّر الله 
تعالى من أمثاله وأوصله بيد العناية إلى أقصى أمله. كتبه الفقير محمّد سري الذَّين”" عَفى عنه). 


,)7٠١/7( انظر «سلم الوصول»‎ )1١7 لعله الشيخ سري الدَّين أبو الرّضا محمد المصري الحنفي (ت:‎ )0١( 
.0"07/0( و«الأعلام؛‎ 


إرعا التاق 51 » طليمَةٌ اليد 


- 


الجزء الثالث: 

من أول كتاب الجنائز إلى آخر أبواب فضائل المدينة» آخر شرح الحديث (1890). 

يقع هذا الجزء في (5/0) لوحة. في كل صفحة (27) سطرًا. 

أما تاريخ انتهاء نسخه فهو يوم الثلاثاء (؟1١)‏ ذو القعدة» دون ذكر السنة. 

وفي آخرها: بلغ عراضا في (4) ذي الحجة سنة »)23١59(‏ كتبه أحمد ابن العَجمي. 

ثم بلغ قراءة للمتن من أوله إلى هنا في مجالس آخرها (؟22) صفر .)1١7١(‏ 

ثم بلغ قراءة يوم الخميس )١2(‏ رجب الفرد سنة »)١١87(‏ كتبه الفقير أحمد ابن العجمي. 

الجزء الرابع : 

من أول كتاب الصوم إلى آخر كتاب الشروط» آخر شرح الحديث .)217١١(‏ 

يقع هذا الجزء في (4؛ 00) لوحة» في كل صفحة (277) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًا في هوامش نسخته. 

الجزء الخامس : 

من كتاب الصلح إلى آخر أحاديث الأنبياء» آخر شرح الحديث (3188). 

يقع هذا الجزء في (504) لوحة؛ في كل صفحة ("17؟) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخهء ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًا في هوامش نسخته. 

الجزء السادس: 

من أول أبواب المناقب إلى آخر المغازي» آخر شرح الحديث (17/ا4 4). 

يقع هذا الجزء في (207) لوحة؛ في كل صفحة (231) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه, لكن في آخرها: وقد أنهاه معارضة من غزوة الحديبية إلى هنا 
على خطه يله سوى أوراق مفقودة يسرها الله |وكتبه] العبد الفقير أحمد ابن العَجمي في أواخر 
جمادى سنة .)1١50(‏ 


طليةُ الَقِيقٍ 472 إرركاد الكاري 
الجزء السابع : 
من أول كتاب التفسير إلى آخر فضائل القرآن» آخر شرح الحديث (2055). 


يقع هذا الجزء في )6٠١(‏ لوحة. في كل صفحة (1؟) سطرّاء أصابه بتر من أوله استمر إلى 
اللوحة )١19(‏ منه» وهذا البتر طارئ متأخر. 


لم يذكر سنة انتهاء نسخهء لكن في آخرها: بلغ مقابلة وعرضًا على خط الشارح لل... في 
(؟؟) رجب 2001١15(‏ [وكتبه] العبد الفقير أحمد ابن الَجمي. 
الجزء الثامن : 


من أول كتاب النكاح إلى آخر كتاب اللباس» آخر شرح الحديث (0159). 


يقع هذا الجزء في (01777) لوحة» في كل صفحة (27) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًّا في هوامش نسخته. 

وعليه قيد قراءة في ذي الحجة )1١١١7(‏ دون ذكر اسم القارئ. 

من أول كتاب الأدب إلى آخر كتاب الحدود» آخر شرح الحديث (3801). 

يقع هذا الجزء في (411) لوحة؛ في كل صفحة (2317) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء ذ نسخه. لكن في آخرها: بلغ مقابلة وعرضًا لمواضع خط المصنف 2 
من أول كتاب الحدود إلى هنا كتبه أحمد ابن العّجمي آخر صفر .)٠١15(‏ 

الجزء العاشر: 

وقع في أول هذا المجلدة بَئْرٌ كبير» في أوله وامتد إلى اللوحة (289) منه. إذ ابتدأ من أثناء 


شرح الحديث (7274): كما وقع بتر من آخره ابتدأ من أثناء شرح الحديث (2507) واستمر 


)١(‏ بالمقارنة مع تاريخ مقابلة الجزء السابق يظهر لنا أنَّ تلك المقابلة والعرض لم تكن متسلسلة مرتبة جزءًا 
فجزء؛ ولعلَ ذلك يعود لإمكانية وجود نسخة القٌسطلانئّ تحت يد ابن العجمي يت. 


إركاد التاري 457 طليَةٌ اقيق 

والموجود من هذا الجزء ما بين (584-284) لوحة. في كل صفحة (27) سطرًا. 
نسخته» فالنُسخة لا تخلو من مظاهر المقابلة والمعارضة. 

- النُسخة الثالئة» المرموز لها بالرمز(ص): 
(2200-145» لم يقيّد الناسخ اسمهء ولا تاريخ نسخه. لكنّها من مخطوطات القرن الثانى 
عشر تقديرًاء وهى نسخة متينة مُصحّحة» منقولة عن نسخة الحافظ أحمد ابن الععجمى» ونقل 
ناسخها كثيرًا من هوامش نسخة الأصل. 

عدد صفحاتها (/2081: /ا"اع +ع و" جوع ع ملاع رمع +وءع) 

قياس الصفحة: ,)7١220,0(‏ وعدد الأسطر في كل صفحة (70). 

وهذه النُسخة لم تقدم جديدا في المتن» لكنّها أعانتنا في إتمام الخرم الواقع في أصلها أو في 
هوامشهاء وقراءة ما صَّعْبٍ منهاء ولذا قدَّمنا ذكرها. 

5 - النُسخة الرابعة المرموز لها بالرمز(م): 

وهي نسخة نفيسة جدًا مُتقئة» لكنّها ملفقة تقع في مجلدات سبع» كانت محفوظة في المكتبة 
الظاهرية (5 0-817 85). 

عليها تملك مفتي بعلبك يحيى بن عبد الرحمن التَّاجي البعلي الحنفي22 الأجزاء 2١(‏ 22 
51) بالمقاسية الشرعية سه 070 واستكتنة الباق بين 2111 11 

على الأجزاء الست الأولى قيود سماع كثيرة ومتعددة على مالكها التّاجِي بجامع لبنان2» 
بمدينة بعلبك ما بين سنة )١1١75(‏ إلى (/ا0١1١).‏ 
)0غ( هو يحيى بن عبد الرحمن التَّاجِي البعلي الحنفي (1158-10945) أصله من حلب» وولد ببعلبك» وتولى بها 

الافتاء بعد وفاة أخيه, كان يلقي الشروح بتمامها من حفظه. انظر ترجمته: اسلك الدرر» (272/5). «الأعلام» 


.)189/9( 
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م 


عليها وقف الوزير أسعد باشا('» محافظ الشام على مدرسة والده الحاج إسماعيل باشا"". 

وقد اعتمدناها في المقابلة لمتانتهاء ولكونها نسخة مُصحّحة. عليها هوامش وحواش 
مُوضحة» قُرئت وقوبلت على نُسخ عديدة» وتداولتها أيدي أهل العلم. 

الأجزاء التي تملكها بالمقاسمة الشرعية مفتي د بعلبك يحيى عبد الرحمن التّاجى البعلى 
الحنفي -وهي الأجزاء (21 25 77)-: 

وهذه الأجزاء الأربعة تتميز عن باقى النُسخة بأنها بغاية الضّحة» فقد قوبلت وصححت» 
وتناولتها أيدي العلماء بالتحشية والتصحيح والتوجيه؛ بعضهم قيّد اسمه؛ وبعضهم أهمله 
بقوله: لمحرره.» قاله شيخنا... 

بالإضافة للمئات من النقول من «فتح الباري» وتنقل ملخصة منه و«العينيع) و«الرّركشيع») 
و«اليزماوي» و«الكرمانيً)... 

وعلى الجزء الأول والغانى منها حاشية علي ابن الشمعة بخط يده. 


وعلى الثالث والسادس تملك عثمان الشهير بدوقه كين زاده3©, 


)00 هو أسعد بن إسماعيل بن إبراهيم العَظُمء الوزير ابن الوزيرء ولد سنة )1١111(‏ في دمشق وعاش فيهاء وحذق 
العربية والتركية والفارسية» وتقدَّم في خدمة الدولة العثمانية إلى أن جعلته واليّا على دمشق» ولقّب بالوزارة» 
واستمر في الولاية )١14(‏ عامّاء ونقل إلى أعمال أخرى» وغضبت عليه الدولة فأبعدته إلى روسجقء وقتل سنة 
(1171) في طريقه إليها بمدينة أنقرة» خلّف أبنية وأوقافًا كثيرة. 

(؟) المدرسة الإسماعيلية» نسبة إلى إسماعيل باشا العظم في سوق الخيّاطين» أسست سنة (1111)) وجددها ابنه 
أسعد باشا العظم. وبنى فيها مسجذا وطابقًا إضافيًا ومكتبة وأوقف عليها كتبّا وأوقافاء وتعرف اليوم بجامع 
الخياطين لوقوعها ضمن سوقهم. انظر «خطط الشام» لكرد علي (44/7). 

() هو عثمان بن محمدء المعروف بدوقه كين زاده؛ الفقيه الحنفي القاضي الشاعر الرومي (ت: .)23١117‏ انظر: 
اهدية العارفين» (107/1) وامعجم التراث الإسلامي في مكتبات العالم» لعلي الرضا قره بلوط - أحمد 
طوران قره بلوط. (1969/7). 


إراد الاي 4517 لو الحوية 
ناسخ الأجزاء (2» 27 5) هو أحمد بن أبي بكر بن أحمد السنغاوي المالكي”"» بينما لم 
يقيّد على الجزء الأول اسم ناسخه ولاسنة نسخه. 
الجزء الأول: 
من أول الكتاب إلى آخر شرح باب الصلاة إلى الحربة» آخر شرح الحديث (11/2). 


يقع هذا الجزء في (5 5 ) لوحة» قياس الصفحة (20١")؛‏ في كل صفحة (71) سطرًا. 


عليه تملك محمّد بن علاء الدّين الطّرابلسي الإمام الحنفي بالجامع الأموي سنة .)1١*1(‏ 
وسماع على الشيخ عبد العزيز... سنة (1225). 

عليه تعليقات لم نعرف صاحبهاء ختمت بقوله: شيخناء قاله شيخنا في شرحه. 

الجزء الثاني : 

من أول كتاب الجمعة”" إلى آخر أبواب فضائل المدينة» آخر شرح الحديث (1895). 

يقع هذا الجزء في (77/0) لوحة» قياس الصفحة (27218)» في كل صفحة (70) سطرًا. 


ناسخه السنغاوي المالكي, أتم نسخه في (7؟) شعبان (4715). 


من أول كتاب الصوم إلى باب بغلة التّب زاشيدثم البيضاء من كتاب الجهاد. آخر شرح 
الحديث (2415). 


يقع هذا الجزء في (774) لوحة» قياس الصفحة (27218)» في كل صفحة (10) سطرًا. 
ناسخها السنغاوي المالكي » أتم نسخه في )١١(‏ محرم سنة (479). 


)١(‏ ناسخ مُجيد له كناش في الظاهرية بخطه؛ وقد نسخ من فتاوى قاضي خان. الجزء الأول منها في الحرم المكي 
بمكة المكرمة. 

(؟) بين هذا الجزء وبين الجزء السابق تداخل. فشرح أول حديث فيها رقمه (81757): وعلى لوحة العنوان ختم 
باسم علاء الدّين لم أعرف من هو - وهو غير ختم العلّامة علاء الدّين ابن عابدين- كما أن فيها تعليقات مذيلة 
باسم: علاء الدّين المفتي بدمشق» فلعله علاء الدّين الحصكفي محمد بن علي الحصني (ت: .)23١88‏ انظر 
#فهرس الفهارس» .)711//١(‏ 


طليعةٌ الَقَيقٍ 559 إركاد التتاري 


الجزء السادس: 


من أول كتاب الأدب إلى آخر كتاب المُحاربين» آخر شرح الحديث (5875). 


يقع هذا الجزء في (27) لوحة» قياس الصفحة »)27,9١1/,5(‏ في كل صفحة (70) سطرًا. 

ناسخه السنغاوي المالكي» أتم نسخه في مستهل جمادى الأولى (95717). 

وهذا الجزء خلا من القراءات والبلاغات والحواشي على خلاف الأجزاء السابقة. 

الأجزاء التي تملكها مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن النّاجي البعلي الحنفي بالاستكتاب أو 
الكتابة بخط يده - وهي الأجزاء (5. 5» /) استكتبها أو كتبها التّاجي بين :)١١5/-1١١55(‏ 

الجزء الرابع: 

من باب جهاد النساء من كتاب الجهاد إلى آخر كتاب التفسير» آخر شرح الحديث (/ا/591). 

يقع هذا الجزء في (2087) لوحة» قياس الصفحة (73151)» في كل صفحة (577) سطرًا. 

عليه تملك مُسْتَكْتِبه النّاجي مؤرخ سنة .)١١55(‏ 

ناسخه عيسى السّليمِي المصري بمدينة بعلبك في )١7(‏ شوال سنة .)١١55(‏ 

عليه قيد تصحيح ومقابلة مالكه التّاجي في ذي الحجة سنة .)١١55(‏ 

ثم قيد مطالعة آخر في آخرها. 

والجزء مقابل ومصحّح كما يظهر هذا في هوامشه؛ وعليه بلاغات المقابلة» وعليه نقولات 
من شروح البخاري وتفسير أن السعود وكتب اللغة» وتعليقات ختمها صاحبها بقوله: من 
خط شيخناء ومراده شيخه يوسف المصري كما صرّح به في غير موضع» وأخرى تنتهي بقول 
صاحبها: انتهى. محرّره. 

الجزء الخامس : 

يبدأ بكتاب فضائل القرآن إلى آخر كتاب اللباس» آخر شرح الحديث (0579). 


يقع هذا الجزء في (721) لوحة» قياس الصفحة (32051)» في كل صفحة (75) سطرًا. 


إرشاد التتاري + 57 طليعَةٌ الحَقِيقَ 


ع 


3 كتبت بخط اثنين : 

الأول: كتب من أوَّل الجزء إلى آخر باب اللعان ومن طلق بعد اللعان» وهو ناسخ الجزء 
الشنايق عيش البناييى المصري: 

والثاني: من باب التلاعن في المسجد إلى آخر الجزء بخط مفتي بعلبك يحيى بن 
عبد الرحمن التاجي الحنفى» لخمس بقينَ من ذي الحجة سنة .)١١55(‏ 

وعليها قيود قراءة وسماع منها على مُحدَّثْ الشام تحت قبة النسر الشيخ أحمد مسلم 
الكزبري في (7؟) رمضان سنة .)١291(‏ 

الجزء السابع : 

يقع هذا الجزء في ("7”01) لوحة» قياس الصفحة (372021)» في كل صفحة (70) سطرًا. 

عليه تملك مُسْتَكْتِبه ومالكه مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن التاجي البعلي الحنفي 
(5١١)لخزانته.‏ 

كتب بخطين مختلفين» ينتهي الأوّل باللوحة (259) ولم يسم الناسخ» ويتخلله تتميم من 
اللوحة )١121-1١7١(‏ بخط الناسخ الثاني» وهو مالك النُسخة مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن 
النّاجِي البعلي الحنفي إلى أن ينتهي الجزء. 

ه - النّسخة الخامسة, المرموز لها بالرمز(ل): 

وهي نسخة في مجلدات خمس. محفوظة في مكتبة لالالي بتركياء تحت رقم (028-0506)» 
كتبت بيد خليل بن إبراهيم بن رزق الأنبابي الشافعي20 بين /201117/52-1171) وهي نسخة 
متينة مُصخّحة» عليها هوامش وحواش مُوضْحة» قرئت وقوبلت على تُسخ عديدة» وتداولتها 
أيدي أهل العلم منهم الحاج محمّد أمين السّري المدررّس بدار حديث السلطان مصطفى إذ قيّد 
)١(‏ ناسخ مشهورء نسخ أكثر من نسخة من إرشاد الساري» ففي جامعة النجاح بالقدس نسخة ثانية بخطه» وجملة 


من منسوخاته في الأزهرية. 
2 ما جاء في آخر الجزء الرابع من أنه أنهاه سنة )١٠١0١(‏ سبق قلم من الناسخ. 


طليعة اقيق 4559 إرشاد التَاري 
انتهاءه من المجلدة الأولى سنة »)١12١5(‏ ومن المجلدة الثانية سنئة )١217(‏ وأثر خطه على 
المجلد الثالث والرابع» وإن أهمل تاريخ انتهائه من مطالعتهما. 

وهذه النسخة منقولة عن نسخة الحافظ أحمد ابن العَجميء ونقل ناسخها كثيرًا من 
هوامش نسخة الأصلء ورمز لآخره ب(عج)» مما أعاننا على إتمام الخرم الواقع في النُسخة 
السابقة وقراءة ما صعب عليئنا فيها. 


والناظر في الهوامش النفيسة التي جمعتها يدرك أنَّ ناسخها عاد لأكثر من نسخة من 
الإرشاد» مما دفعنا لنقل ما تفرّدت به هذه النُسخة من الهوامش عن النسخ السابقة. 
فممّن نقل عنه في الحواشي الكرماني في شرحه: «الكواكب الدراري»» ويرمز له «كرماني»؛ 
وابن حجر في «فتح الباري»» ويرمز له بافتح»» والعيني في ١عمدة‏ القاري» ويرمز له ب(عيني»» 
ومثل هذا كثير» وممّن نقل عنهم : 
-١‏ محمّد بن يوسف الصالحى الشامى (ت: ؟55)» له «سبل الهدى والرشاد. في سيرة 
خير العباد»» ويرمز في آخر النقل عنه ب(شامي). 
5- أحمد بن محمّد بن علي بن حجرء شهاب الذَّين الهيتمي (ت: 475)) له اشرح العباب»» 
ويرمز في آخر النقل عنه باع ب». 
3 شمس الدَّين محمّد بن شهاب الدّين أحمد بن الرملي» صاحب «نهاية المحتاج» (ت: 
8 » ويرمز في آخر النقل عنه ب(م ر)» وقد يرمز له ب(نهاية»). 
+ - على بن على نور الدَّين الشبراملسي القاهري (ت: »23١817‏ له حاشية على نهاية 
ا لمحتاج» وعلى «المواهب اللدنية بالمنح | لمحمّدية»» ويرمز في آخر النقل عنه ب(ع ش). 
- إبراهيم بن محمّد بن شهاب الدَّين برهان البزماوي الشافعي (ت: »)031١5‏ له حاشية 
1- عطية بن عطية البرهاني الأجهوريُ الشافعي (ت: »)١115‏ له حاشية على الجلالين» 
ويرمز في آخر النقل عنه ب(عط)20. 


)00( المشهور في كتب حواشي الشافعية الرمز له ب(أج). 
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إلى غير ذلك من النقول المنتقاة النفيسة. 


5- النُسخة السادسة, المرموز لها بالرمز (ع): 
وهي نسخة في مجلدةٍ واحدةٍء محفوظة في مكتبة الملك عبد العزيز تحت رقم (42 رباط 
عثمان)» كتبت بيد محمّد الشاذلي بن الشيخ حماد الكريم البهنسي الشافعي. سنة ))1٠١95(‏ 
عليها تملك رضوان بيك بلغية» ووقف بنظر أحمد باحسن., وهي نسخة متينة مُصحّحة يندر 
سقطها وتصحيفهاء ضمت القسم الثاني من الكتاب من باب فضل أصحابه النَّبِحَ ماشصم 
عند شرح الحديث (7”5159) إلى آخر الكتاب. 
وكنا في بداية العمل قابلنا على نسخ متعددة أضعف من هذه المذكورة» ثمّ أهملنا ذكرها 
وذكر فروقها لما وقعت بين أيدينا النسختان (ل) و(ج). 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق. 
-١‏ اعتمدنا نسخة العجلوني أصلًا لدقتها وكمالهاء فلا نخالفها إِلّا عند الوهم الصريح 
أو الرجحان بمرجح قويً» مع التنبيه على ذلك في الهامش. 
5 1 التروق اله بين لسع انيت الحايقة لكر رامعالا لصنت والخخدررين 
إلا نماذج قليلة من كل نسخة أودعناها الحواشي. 
- لما كانت طبعة بولاق للإرشاد في المكانة العليا من الإتقان والثّقة» فقد قام على 
تصحيحها تُلَّهَ من أهل العلم والدّقة والإتقان من أهمهم: 
-- العلامة محقد ين عبد الرتحمن العدوي الشهيرة اقطكاازت 11417 
- والعلّامة نصربن نصر يونس الوفائي ال هوريني (ت: 1241) متولي رتاسة المطبعة البولاقية. 
ولما كانت الطّبعة السابعة منها للإرشاد هي أبهى وأدق هذه الطّبعات» رأينا مقابلة 
الكتاب عليهاء وحرصنا على تسجيل فروقهاء فرمزنا للطبعة البولاقية السابعة بالرمز 
(س)» وقد وجدنا فيها فروقًا ليست في النسخ التي بين أيدينا. 
أجرينا مقابلة سريعة لقطعة من الكتاب على كل نسخة من نسخ دار الكتب المصرية 
المعتمدة لديهم فلم نجد لهذه الفروق أثرّا فيهاء فرجعنا للطبعة الأولى لنتبيّن إن كانت 


ليم اقيق كي إرقتاد التتاري 


هذه الفروق موجودة فيها أو استحدئّت بعدها؟ فوجدنا توافقًا كبيرًا بينهماء وافتراقا في 
بعض المواضع. فقابلنا الكتاب أيضًا على الطبعة البولاقية الأولى ورمزنا لها بالرمز(ب). 
وأثبتنا فروقهما ني الحواشي. وا عتمدنا في المتن على ما في ذ نسلخنا ال لخطية ؛ لقيام احتمال 
تصرف المُصحّحين بالنّص. 
وقد تميزت الطبعة البولاقية بحواشي المصحّحَين -محمد قطة ونَصضر الهُوريني - فرأينا 
ضمٌ هذه الفواتد في مكانها من هوامش طبعتنا هذه التي بين يديك. 

- دققنا و الحافظ القَسطلّانيئ على مصادره من «الفتح» و«العمدة» وشرح الطيبي 
للمشكاة: «الكاشف»» ونبّهنا على ما وقع فيه من سهو أو اختصار مخل. 

- بيّنا مواضع إحالات القَسطلّانيَ وهي على نوعين: إحالات على «صحيح البخاري»» 
وهذه الإحالات قاربت عشرة آلاف إحالة» ولكثرتها فقد وقع للقسطلّانِيَ فيها بعض 
وهمء فذكرنا رقم الإحالة الصّحيحة» دون التنبيه لذلك. 

1- ضبطنا القراءات على القراءة التي ذكرها المصنفء ورسمنا القراءات المتواترة برسم 
المصحف بين مُرَهّرين 7 4©» وترك ما كان منها شاذا بين قوسين مختلفين: ( ). 

- أثبعنا متن صحيح البخاري موافقًا لما ارتضاه القسطلّاني من اختيارات لمتن نسخة 
الحافظ اليونيني» وميزنا هذا المتن بجعله محدذا بمستطيل» وحافظنا فيه على ترقيم 
الأستاذ فؤاد عبد الباقى -ل - لأحاديث الصّحيح؛ لشهرته. 

6 - ميزنا نص ا 2 لصّحيح الممزوج بالشرح بقوسين» وج جعلناه بالحمرة- عمل فيه 
المصئف ووصيته حين قال ف أول شرحه: «فعلى الكاتب لهذا الشّرح عو فيه الله 
تعالى - أن يوافقني فيما رسمته من تمييز الحديث متنا وسئدًا من الشّرح» واختلاف 


الرّوايات بالألوان المختلفة» وضبط الحديث متنا وسندًا بالقلم كما يراه...». 


4 ميزنا روايات الصّحيح التي يذكرها المؤلف درج شرحه بقوسين هكذا: (». 
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-٠‏ نقلنا هوامش النسخ الخطية للعجلوني وأبي العز العَجمي وما كان في هامش النُسخة 
(ل) لأهميتها. 
-١‏ أثبتنا تعقبات العلّامة السّندي27 (ت: )1١178‏ على القسطلّانيَ في حاشيته على 
الضّحيح في مواضعها من هذا الشرح» وهي تقارب الثلاث مئة» واعتمدنا في ذلك 
على عملنا من حاشية السندي المقابل على ثلاث نسخ خطية : 


> توي ايكنية املك غبد العديذ 03 غارف احكمت) 
- ونسختى مكتبة الأزهر (181/5) و(445). 
15- أوردنا شرح العلامة عبد الهادي نجا الأبياري2" (ت: 1705) على مقدمة الإرشاد) 
تتميمًا للفائدة وجمعا لشتات الخدمات المقدمة على الإرشاد. 
واعتمدنا الطبعة الميمنية التي أشرف على طباعتها مصحح المطبعة محمّد الزهري 
الغمراوي» المطبوعة سنة (1717). 
وعند المراجعات وجدنا أن جملة صالحة من شرح الأبياري مأخوذ من حواشي ابن العجمي» 
فاكتفينا بما عند الأبياري» وما كان منها نقلا حرفيًًا لما في حواشي ابن العجمي جعلناه بين 


«قوله: (الزَّمْعي) 2 بفتح الزَّاي وسكون الميم وبالعين المهملة» نسبة لجدَّه وهب بن زمعة 
القرشيع كما في اللبابع). 


(1) هو أبو الحسن نور الدّين محمد بن عبد الهادي التتوي السندي» محدّث. مفسّر» فقيه حنفي؛ أصله من السند 
ومولده فيهاء وتوطن بالمديئة إلى أن توفي سنة .)1١78(‏ انظر لترجمته الأعلام للزركلي (207/7). 

(؟) هو عبد الهادي نجا بن رضوان نجا الأَِياري المصري الأزهري الشافعي» ولد في أبيار -من إقليم الغربية 
بمصر- سنة (12775)» فقيه» أديبٌ» توفي بالقاهرة سنة (17205)» له نحو أربعين كتابًا. انظر الأعلام للزركلي 
/1). 

() عُدنا في عملنا إلى حواشي العلّامة شمس الدَّين محمد بن محمد الأنبابي (ت: 117) على الإرشاد» فوجدناها 
متوافقة مع حواشي الأبياري وعند الأبياري ما ليس عند الأنبابي فاكتفينا بالأشمل. 
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وختاما فهذا جهد أياد زادت على الخمسين”2 خلال سئوات زادت على العشر -ولله 
الحمد والمئة- نضعه بين أيدي الباحثين سائلين المولى الجليل أن نكون قد وُفْقنا فيما 
رسمنا لخدمة الكتاب وإخراجه في أحسن صورة» والحمد لله رب العالمين. 


“تال اج" 


)١(‏ ابتدأت دار الكمال العمل بهذا الكتاب سنة )١57(‏ بالمقابلة وقتها على ما سَئَّح لها من نسخ خطيّة من دار 
الكتب المصرية (حديث 5 0387 779...)) والطبعة البولاقيّة الأولى» في وقت كان مجرد العمل على أصل 
خط إنجارًا علميّاء وبمقابلة متن الصحيح على الطبعة السلطانية؛ ونتائج هذه المرحلة الأولى للمشروع أوجبت 
بحنًا عن أصول خطية للإرشاد والنسخة اليونينية؛ ليدخل العمل في سنة (24 )١4‏ مرحلة جديدة من العمل بالوقوف 
على نسختى الظاهرية (874/-850)و(1914-1258) وحاجي إسماعيل (155-١١22)ولالالي‏ (0284-6186), 
والطبعة البولاقية السادسة من الإرشاد؛ والوقوف على نسخة البقاعي من اليونينية؛ ثم تلا ذلك مراحل جرى 
الحديث عنها في مقدمة عطاءات العلم أول الكتاب. 


إركاد التتاري ال طليعَة الَقِيدَ 


المطلب الثالث: نماذج النسخ الخطية والمطبوعة المعتمدة. 

١‏ - نماذج من خط الحافظ القّسطلّاني. 
نسخة من منهاج الطالبين للإمام النووي بخط الحافظ القَسطلّانيَ تظهر إتقانه في النسخ 
باعتماده على أتقن النسخ» ونقل حواشيها كاملة» ومقابلتها على غيرها زيادة في الإتقان: 


الا ا 


للم لالد 


31 
اها نصِيه” الام ولائس تتا نّاء وشيب مه 
0 0 وله 55 يمستو نه إخالثؤناش انرق مومه 
, 0 ا : 1 يم سات له بن أ الال داش اين 54 ا 
ٍ: لخب [ ن كان مُوسِوَاوٌ محر دجاوت / 0 مله 


و١‏ وات .6” 
قر لكل لل ل وا ل اراد راسف از 
نّه انو افا ع2 له 0009 1 2 دابيا م ارك د لجددانه جما 
كان وس 
ثاب امات لادلا ا 1 0-000 00 0 
0 0 0 ولاج 8 ل بمو تئر واد مل لناضانا ظله واملٌ 
وَل دْخيًا 0 : 1 80 نإ خوانا واي نا برالمبلينه ا علم معالمد 
موت ابره اوامة علء, ابح فا لود لمي !) اذ عشم خب ىورت سن دقر ا خيس النايع عثرين يتان 


أ لد شه ال ييا غ00 جرلا من قم وسّين وسيئّايء هالا دلوزة خا متضوه اخزه لزاه 
دلب اذام طهر والاطمرد لازا لور زراك . ” “لاود احر عل ! لني الم خنطه وال تال هله .رحني ورطواتم 


دَإجَإديْمَاَ يرجا ايم عَمُقَادَ كن روبجم ا : 3 د تبنت كابة هن الشئر 
9 امه وير مسقا رَهَيْهًا 07 ب هناكو لذي © علب التترا لعنواس اجدن دوكر المطلاؤ ناه 
- انال اشي تين ايه وو ا ذنؤيه وسترعيويم و) الاحد لباوك ساو معش وطا 
فلالا سلاج من راان روج لايعو را نايد دجب الزع الحوام سنم لسعين وماق مايم ,اث وؤلاجزالنوز 


وم 


اا 
, سل 


ال علط بره الات مرات و على المنو لتنا امود تم 
اراد ووان اق دس اماج 
عل المستى مانا لتم من ونا اا اد ميم لواش للرصرات اي 
أوسب عل سور مولته وتمرة إالراض بلغ عللصى المسددوي”. .ول 
اونلاث ودال١‏ نا طم وبا داب تكياارماو مرت ! 
من رط ا وكيم مشكل ا وحرت عل تن الال جد قر 
شين لمر صورء صن دل يكذ سينا لسنى وتوك' لطا إللاة 
اضيا ببنها له مع انما لمزم ا نعلت عطرخط اسسلزونلاعلاي! 
الس رمطرذا ل تموضع ما نا وسد.ناء عمل ا كله لزكبهاضط 
امم ٠"‏ لصن نان طن ووشما_صوره ماه ر علا صمط ا لمسرَّن كروت 2 2 1 
١ 1‏ مهفي تند ما رمه وان كانم بج سوه بزلاعل 5 : 
صبط اروب ننلشاهويانَضَوسّارا حره رخرة 9 
لزنا لست نا مط حره ث با لطيم دراب لون ونال سك 
سرطم را اعم فلم هراط اانا سلن مزهايم نش فته سا وم 
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على الل 
برا امن ما لالع والنواد به الت 
ل يي 
الام يه نبا 


04 : ا وب 5 0 0 
0 2 1 سل ع 
هم اونا لامر ااام 0 


اللا ورة شا افق كيرا 
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0 2 اه 
0 00 لقاملا 3 
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: عل 7 
3 0 راشع .01 
بَالربَة اننطو زه مرقتان لزي ولا 
ممموجيب لل 3" راليارر ناا الأازمز 

داوملل هرا قلط و الممرئة روه 
د 


عا 


مغرأ" الاننا. .1< 
.ةالو رامنا مر 
1 أمدصعق ازجاح زلمم فنا 1 000 


00 : 


#0 سوم ونا 0 
وها اسمن وإلون 


8 ا 1 
ره ونرب اانه سو سد ب التلايرء وياد الممان ١‏ مكار جموإلالناط الي 


دس 


وما هود وَامتم ال زع نراء ب«الراع سثر و لراك ناسمش ؤالرا لوا المادئمترواو 
الاجلم ابرق قح مثر. ات اندم ب[ ليوا ءا لناءن سترالراو! فول طر ن١‏ نادو اناس مشريالات 
الاي طفويب ولوب" المثرون دادلز فت وتوبعين 1د ال علا من م «الخاإري لاون 
واوا شلء كاحي زالضمه الوا ينمامان وا طوس وار او عرو تئج حنء وعنكر الك زاكر لاد 
٠‏ النارئةتواواؤ لكت اول لضت ايك وال 12٠١‏ اذا سير تاد الاو لاقن نادكع 
وشاذ كته دو الاتظ لخزلنان زسؤداواره ازمر اروز دا اذ الوب السارس ةودن وى 
الطالاخته: اشقر فا شري اها شز ةهزن با أو ونه را مسار 
و سر مها ناسل نين ود له نعلن واف مله عانا ملأل فاش طون 
ماق ان ملسي سربالن1 ل نطق مان يكيان ناذه الار دافن ناتاه ره 
عزون انمز ران اضنه اولع سوناف ونج تومن لنب بالل ل انمه وهوضارة" 3 
لو نعرنا لنضية اها نا ئاء “ثاك ها السك وم ا للاحته ليان حرلة اوحونخؤناهيم وها 
ناه و لان وشنطلبها رماو صلت خسم لوكت" أ طراب البدطممنفزع اللاسته مر وال ساي 
عنما الزي م21 ناا لاسو لبيك موجه إزادس ود 33 
دتدخلط ذادذى مول هذا رم رماذ أل ماني |3 تدز الال ب مانا 


نان لطاب زعو رز الوذة أن ستغنى هنا لان :يتن إتناضاريت اث م 
راث وعاوماوظاان وفال مز دنه قاذ (لّاناكاسه مدا شا ضرا لوك 
محروة الرة نوتم عزنا لضا لازم دتو اضامانا لمثرن ع لبشه سخ لعل رس امها 
الانازة مره قتكة .سيد شؤاء! ثان سعواان. ارخ عنميام كاز غوها عر اول الاك 
شاان وإندامؤء! لا الؤسل ويا عذارا اواحنة لنجيه عأند اه الششود ,|3 ادعو رومن 
ب لضقئ سان شن نا لزنا وانتطت عاوها] ا ما رمطيله فزا م 
والوسج الجاع لس لهم 0 لم رع وتطاعاعة عا 
: ما'وحزيياء هن ,اندر الشرل وعن. 0 
.5 ينبل نلاء مق لاق . اانا 0 طالدُها 
هنال نتوحات شد ذات ازا انزو جامن شن بكترالو نسالنة!! 0 
يبب 1 رن و لشغبفر هاهنًا عنا اك 
ُ 0 لمث الل انين نول زائدا لاما كاددنة هيأ 
0 تدان 0 0 زه والوخوة د 
نيف تدا لهاب ( للست داد حزن شب)م مرإ لعوسة ويزل لعن نشق << ذا لتخا ا 
١‏ الضهني ست بن الل نال نك ]فده أن للاناسه كن 3 
الخؤسن دقوي وحرث اعاركوا زرب همحر لذارءز نشىمرباعرن دنا ل 
سوبد يادي اهرب بز شن١‏ رع شوك حنيا اوسجاما, عا متبط ف 0 
التذاءا سمالا ليرا لاحل مقاطذ بز اماعويئن "١‏ مزعرمن1:1 يام ىا 2 


شال الام لستناث وَاشًا رايا[ لأبلاد اوربك !ماد اج[راء يفاد 


5 ارم 


و رإصوياا دضي» هما اهاب مقن لواب ايان هدم مز فسلبى من لالد وبانطد 
ااي الم لاسن سل الاان 5-8 لايرل ران ل 
اتاد عغاام لإخزاد» وين م أ أسما ره ٠١‏ ناذا وفنا سمن. 
انالا لمملا الوك الك ينول وهسا, لاا ترا سما-, اران ل تسو خطاارا لاد ,اق 
ولاماخ ا مسلط شال كب م واوا ذ ث3 أنه لأخيد ينو ملمنا ل طرب» نوا ن دا هث الدسا مالا 
: انثا نيرلا ال 1لق! رسيا ١‏ لرنات نا مرا ماران لت له + 
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مانا كذ | ددا لسر تقند الما رع نا مامز لامك 
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ل ئيس متمرها! لبا ده ل يريا لمي المج واي 
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ومدا طلاف الإنزاك مالئيس اوالفئلة اواكفنا ا 
لانها! تزالعيا نشرةيا متسس اث التلتنسام 


هنا مين ١‏ بن جمرو بين | لبي مبلي ادهه لمم ويسم وراؤج سائااترك 


دهوير ما ند قله ادمال الواسطة هنا من إن عير ! 3 
الريك لهمي ادعليه وسح كال و 2 ن/ 
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2 00 ا 0 كاعر 
ولاش التوارا لما للد أن يالل )مكنال 
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إرقَاد الشَاري 
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1 رشلب كف اف ا 8 

تبلا الإمابة وحطبتا داتع | مها مال 
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لمر إلارا يس وكيا الناىإنتواريكال يفش 
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رينم '! 


ا : 


عر 1 
:مل ناراف بون من سضرية وال يي عت بغري :| 
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دريب سل لة فاته رايد واشقت مقت هلجم ودلنسم 


ا ولصايه والشهي نان سيونا مي امبده وريسواه اليس يعهمع الول وحبنه يع 1 


لام له وسمايه لاي 0 ف الوضوع بشوادة بوادف ايه 1 
0 3 ييه ملي ب وس ديلا وا 3 
ةا لسبوية يمد تلكتاب المزيز مل الدلوم قد لا 
إ عذيد سين توبهد لظم ربو الإصلامد ديهاتشنقا ميل 
ببوحاءيات عنمن لارجطوعن زوين هوالاموند قا 


0 سانا بد عن ريمواث تتاب اليزاري جاجع قدا ظ ددج 
مرك زصط ابي | انعاليهابرمزالرفتغةتوابرز وحازقسس السيق في مياد البرامة 
وابرزه حل -صيع ندري وفتهاه عام بال يسيق ايد لايع لحم لان 
نيج فولب فو بيه د لأعايب عوايد» ح جزم الرلوواث بنذ وية موا نابج 


ان 

3 بوك فرتعا ردسيم ما "ترب سبعاتم رناهاإن تراظرف علبي من 
2 0 
0 بملنفتد بن لي م من الب عي ماسر ينظ د اليه رسن 
مزره روسويتول اد دهو بعري الببيل رد أت ايان عنات نكل واسللشت ده مالك 
| به اغتوم ود إى بير هلد الشرع منانزلق الدفئل مكمسا من ولا عليه من الثشة انيد 
بسوءد نضله ما متلرمليه من تقل بالتتصدي للا إبف والمعتيق يننا لبن ولدبطع! سا زالنا 
ا صمل نقد اسرد ل ومئ! سنن اسع وللهداء بعض الكباس حيث ا لمن مس 
ذتو وش عتله طبع وعرض عي الناس لاسسيامن كات شاب قلبلالبضامة ف 
واه ةحب إن واواعز دل ع نوكتت حةيي اله يكردر مهل متم ا معن 
رانتا ص داكنيه راز كر ذا نضخ للناظل فيه الذلعا فل قمع ولأيكن من اثا سبالافائيها 


1 


راجسخورث وائدهاسال ادن تحمل هذ نش 2 وسبلة ليشا هوا دوكر بش 
دبينالنا, باون جنة وكات به يدعي لول حسسنة > 2 
. #السقه تابنت لديم السك ساء ل بيو نذا قسن ةسل شق 
لاجد ع سحو ا 9 نيهر 'التشرع يذط مولذه ماسزيا 
اهبرض العذاظ بيذ نيس الدين !ل المزرجهد بى رين الي نالسقاوي واموعر دعثات. 
الدعي وكليالدين عمريين لي الدبين وأذاضي النننا ف البوانى) فيد بن الرقي عدر 
اهرب !اليا ذالثا العيدذ وكائهاالفتّاة!بوالسن علي بن تافي النقّاة لبولامن 
الو ادا انفد لحل التريع يوادي ساحيد بن سدالاسييوطي ا ازيف 
كالوالبرنا جاع الاسلام راذا ف ابرالظيل ب ابن با مسن الصنغ هي كال تراناميلٍ 
له لاو عرد حاترا لعي راي لوو بساح على جد 
انق اليش هبدالعزيجزيي لاض الفا بد لريب جاجع 
او باس الاج كو الدجة ينهو الملا 
اين لرين عدر ترم !0 سين لمق أخبرة الاي برض ع ل 
المزهز هر لديز بن التاضي بر الدين براعيا قؤاسها عاعليو حبرا التاضي 
لهاس احجد بن عبد لمي باز« طبرن بوسمق يرز ليل لوالا جل لطييًا 
| ياد بن احد بن دض اليتلن أ ههيمات اخبرث لمن م يجد يعر اد اخمرنا بح 
| ثقيم اعد بن هبص الده السلا يْ حر تنا غير ادده ينا حصن التار سي دانسا بل || 
ابن عبد انهه لهيج )م حرطا سعيير ينا حداثنا خله و بن سبليا تالعض مي 
ابوسبطى) ذحد نان خائر بن افيخريات اعروة ب نالز ببرهونعايطة ا 
ل سو اطي مدع ينانا دلابك فز ا داولا لاخ لكل 
كلها ن تقطن با رسول اددع ! رللة ما ا ساح نال سل 
الاطين بمولا! فدهت تال مئ ذال هيج لك طا بعالم هاي كل ١‏ 


0 


١ 


م 


3 المسري والبصر إن الثم رهلا واجر؟. 
1 
١‏ 


35 


1 فضي تسر »لكب بسركها ب صه ريرك ما لدم لبه لالسن والظقا» وباطال ما دخر إل اطع 
ا ال بع شرا سر فد مز اما نجه تنه دعا عامل مزلارع ‏ 


5 | ع دائراه فك فلا داتريايا ن" زيرهرا لبب ررك الناطر سر بها ثقواه تكردا با با بالسزمنم ' 


0 نا للي "أشنا يعظى إسرا ره لطاليسه رزب اللقاب درن رموه مسابنه لماص ينها 
7 كله ن فنا مغلفء مطبل! مله ادانها بلعلبق تملبطله لاني اراد اناري لطريق 
امميسمية مرا لر وا با ذاه سمرما صر: شرا بيه وغمما ذم داعي بي : جرس لتك منا 

ناما فى هو االمزك لامجباردر لهل 
ا هه الم بمشهيع سراهيه ولاا سلج ضع مجناحه لا اشارصبونه رامع ذيوتم 
ولانبواغلاله رلا ميا لاله زج يلم تعاتب ومينو ءلم ركب رنقة دب النا بأء 


٠‏ داعي تو لالهز هل رموزها ء ابراو الابواب مناسرا 
٠ 1‏ نان'مد الاوياف سدماجنا ٠‏ نارم بسلرااي اليس 
: 
: 
: 


اميت مت دجا تيت ريا السام 
بن سساها 2 الل بعبارة صر جب و شهسة دا امنيا مكلام تكلب لازي ! 
رفلةان مسارج علوم صرة؛النذا مث دكار راشار! تل الاين ان لهل اقننا دسم 


نوا رذءاعما رهم ر بلث"إيرن زث اقاري لانن 
| الدواري للولذة إن هذا 5 8 


ا الاقادة عند العاجة ني 


3 .نطول وا لاثمام ذى وبل شرمان 
تاه نود اللا وصعره خنطييه هل سر انام بلع الوا طلم 1 
التلوب راماب رشاءنا لويزنه ذاحسنن سن ةتوالب الدراري علىانيى |رل اتا ١‏ 
اماؤظ' بكرا بر: : 


:على اسبراممطن| هياى]ء 7 
0 
واد راقالمعنه ٠,‏ 


٠ 2‏ العوب ران التضس| ٠‏ . 5 


بك وافيؤنس 


ا 


قال شرا اله له ميهد لذ لمعا كك البح واكيةك للوا 2 است 27 37 و 
لدي لطع لضلاق ايوم اا كل جد سا 1 
اول سيم به ذو انابد ل حاليادا سباي التي" 0-0 
دام بيهم لغ زنب | بذ الح صيراب الز ين الشر ل 
| الدرين المرجابن؛ لبان بهاتالواا بتان 
لاض رعشي هرائل ين سوا خاملهعهاي ةل : ذل من لاه أ 
ا 
ا ده عب قزاء حلية ران نشي عن احهد بن كيد ينث حرف | 
اب الست بناجو يداد احير لاجد بنعدائدو يرت ا 
1 اماك عل بدو برهم ثنانجر بن عبها لرو بن دجم عحائنا 
ا عمو والاودي حد ني في عن سبذها ث هئ ( بحي التابي نا تابثا 
ًّ جسو عو الامبية رهوا بن نها نم شن ىر فزا شه 
20 م 
7 الارضي تفل المرجسه 


5 


- سم وم جني 


1 


سوا ل 


حب سم ا م 
ات تلت حا اذا اا 5 تي - 


عير فم ل 
جا .يي 


قت .-. . 


ذا هريرة رهاايم وام هان ومراكنا يوبب اسن البمري واين سبيرني والنظوم ] ٠:‏ ريز ليده إمري!) امبحض جلاعي موعدم ملاصم طيغرسي بعل 
0 لكسببي وععاوابو زات "ومد اتفو يربو مسن رعبد والشاطي ومالك احير 1 بره امات بد رليك شعي جاليه يشاب جيه ا 
3 من المةاة 3ل ما السري باجا ب ريض لسبين والنصرري ماسبب سيكك لانيل رإلىا 
|ساللعهه ناعمل لد مي هي اليا كن ذا طبول جاجار لي برقي 
وال عليه 'لسلابا هؤدالا م رامقا مام كاده دف و لي سس 
بدن ط فيه دثزا فغصايا ف 


سترالمويلا ده وعبسل بالاثزا رايهنا الي الثو نص اماي رللاصتها ل المامور.بو! رلا 
اكره هليه السلام هرائأئال الما رهران يطلل لئس بثو ليرت ليا من جلا نيم 
بدالامن! سمه طرؤا مان نيد وعورته الجا برقل 8 نت 
0 رالؤرك 
بذيرها وس طريئ :عبر الرهاب بن عا عو مالك بينظ البسلمن بزيا د بؤناتوية | .. 0 
وهر عند الاسماعبا لجذظ يسول انمه صلى اسه عطرم وس وال لكوي ليس | إل 
كبو اعل الجخرم ذتر انيت أده صلي اسه عذيور- يلي يعوب واحرثا ن اجر | م 


ييه 


00 ذد د حمائناابو 

١‏ حازم بإلماليملة رالا ببسل 'بن د ناردج سيق السا عدي رلقا هيلي عن سبل 
ا 0 افالتتكيرللتهعيقن بصاوءة .مم 

نبي سي ١‏ مبوعليه وسار حالكويم ماذدى الى رع بجر المزي 
هل اندم علبيع وسل ولكك شذمبيهني و بجيال وشواغر من 
"نمه علببت وسل اوسا مره ذال !إمائظ بن عهرد بخلب علي انطن!. 
اللانيا ببسليس ورا الرجال لا للزقمن رررسكن منالسجيود 
ا حال ارام جأوس ا جيججالس! ومصدير كج جالمدرادا تيل إن فك 
مند/ فعه رمن اللي دنا من عورا ث الدها نكاد في النفرج بدي حديث سما 

بنك ابورا يروي عذر احيد ىليد لود بلؤظ ذلا لزفي رإسها هي برق الرجاك. 
5 رده قراهة انيري عورا الرجال واسشايط فين لعجب ريع مر يدور 
نتيا بنك ب لاوس لام متايماة الامام من طببررتا 9 


دبمقال حر ثناايونييم 
عن يحب ين ال أي 


اسعم عملم حال كومته يول اهدق إن سسهععث ي سمول النين, 
منصال بن نوب ولكش ريمن ف يوب واحد نلعزالن 
اأمرهنا علي الاستزياب الاكبر! اعنظه دخنينا لاسجدضا برها 
باميت بالنتوين' ذال الثوب شيا لبن دنهلا ىمبلي وبا لسنوخال حرا 

من هائح الألحلفلي بض الور وغيف الهأاليملق وبا لنلااجية العممي العا نظات 
النترق سل الاين وعنذربيه ومان'فال حداذنا ف هع ين سبلها مث 


2 0 بضرالنا ودج اللام لقره حادبملز #لاول وظهالسبين وئج. 
2 الانصا لبي ها هالو به كالسالئ 


نيبام رفليس 
رامول شلا 1 


رك الوم راذا سناءاتذن عن فز لدي (رلقواععايه السلام مر باع كز ' 
لان براي يد باد مره بنشلما ولع عل ااعتذير اشفي بام شارب بل يريط ١‏ : 
المإم من زد والعزيه لوز له ا جرجاسة يهن الهريك درج هاري ١‏ 0-0 

ها بيداهة وا خدج المزمط م الموم ول اساي رابنماجه هرا با ب 
هل يبنل اليف ابي ها اذا شم ربالسنل ذا لحولا باهي بن موسببز يز بي || يان 
اله يالنراالرا زب الصخبر كال اخبر نا مشام بن يوسف إل يهان نا هيما حن )) #تدرس عر 
ابا جاع عدر لك قال حبري بالاطلد هطا هوا بي رباج عن نبي صلع ذكرا نت | تناانه باية 7 
الذيات ننه سي ياه يرة رضي النهعته يفول ال ريسول الددصلٍ اسه عليه جل 
اذألانله مز دج لكل عملا بن ]دم لدميه خط رمد خل لا طلاع الناس وليه وم ' 
جل به لزنا من الناس وتوف به هظامن الدنها رناد رداية كلكيل ايناد ميث 
يشا هف ' مسن بمتلرايث لهاك سبي بيه صف الا العام ذا نو طاتعربى لايع ناميه ,| 
الرن عليجتيري اردسذهناومافى لانميرنجسي مذة الميدي علا الماع لايالم ولا 
بريد اق إباسهها لعيد !وا نكل غمل' بن ادم مضائئه اانه واعذه الاالصوم فانمغان 
4 لان خالئه حمل سجيل للششريف راائئفيبص تكو لاخبيصا دم باهالمتواليه , 
ان كله ببديه ٠‏ زكل طلوف بالحنيْنة مضاذال الزالن لك اشاذة"لسثريف خا صسة | 
من ننا؟ ١مدهان‏ خصو بها دي كان ناب العيهام اببمييه 'لهده تاي / يله تدا واكك" 
بل لز جز #تعأيه بنلسه كال وز نااجزيء به بلع هري ردبيه دلالة "مل إ' واب ١‏ 


ليس لصوم 


ده يسط 
اند 


نان الدينالجاي بات حد بك الباب والذي مقى لياو ل 
الموم د لائق ميج لدف لان الرل نداب وذول الوه الل امن 
عنه مطلقا والمن م مادو بن مطللا ذلرنة نذا هلاه !لاموي! زا حصالت مر 
عا مين لركرها بيه منشر عل 


وجيب با منه لإجممتو' مي و زلا لسود؛ 
ولوهوما ثلان حسا وال الهج و/مف النزد د إن؟ٍ 
بألاسطهنا م نقاد هل نول إن ملعا ذا شن دن 


جبر يل ذاعالس») الك 
امد بشنف : 
يا سر بك لم ب 1 و4 
الل واي تشطقه "لالد لايوطؤعه وير ذلك لبقا ويس الرادالامر سرك ماي زم ١‏ توي تئقةك نع 
ضمي حابرا 


م حك 
طليعَةٌ الْقِيق # 106 # إرقاد التَاري 


الا ارس نيك الات اللي اوور لكان ريون 


.الاسام و تاوما خاشة* 
لمأتي ما لانة» 
2 دالرن مدني رالتلة”” 


2 “الرزم ا قاع سيج ع ندااسك 
ل ١‏ 0 يسائر ١4‏ سميل سيل 7م ا -- 
ا 0 :5 


ةا 0 


ولكامس 0 اجضؤ طو بل ف بإب 


السو واس 


ب دك 


5-5 


إركناد التتاري لق ليم لشت 


مث السرم ٠‏ نانس مزع عل الود ا جمة قا لوا موسوارخ اسه ل لود يجمه 
ف 1 0 رو سمزالانا ميا لابج إممماس الاان! نوي 
فف_ٍ_- عي م جمنيظه نا فده !السك ا شل 
0 8 36 2 ا 0 هاه ميته الاكلول 03 في ا 


1 انا يها 0 ا 5 
00 0 0 ا اوالاحلل 20 5_6 ا أ 
/ علبم ن) تلم واي نا ء فا ماو نص لمعن أ ولين يله بجي 
لص 0 2 ب سيار درا 00 0 
: وامه هل جنم لينم بعيطك أم ا 
0 خط دان إن بطرلا عليه 5 


صل اله تاغل ! لف و مويك ذل تين انانتها ارول 
ا اناد لرية ارا عق 


رن لرهبانا امك الاجقاد]ات نعيه رسلا بسي يش مها زان 0 
يم رلتكد مامز لدية زان يذ مالل مسف دل ركلا تنلل , 
0 ون © اسه ابا شارك شل 0 
0 ّ 


قات الاشاراثك 


د حكن صدراحد ارد ويه جثه 
ايه وفرع تحيخ عت بان دان رض بيجي 0 
صلا 0 


0 ل 


0 


10 2 
0 إحلحه 

0 ا 

حرنا مب اسيك بجرس جما لت يس تان (سريا ملك الاما يعو تاتون باكر 

كن عب ادسم ين وميا ككابج ولا متم فعناهة ع زموه جا أن سوك 

لبس مل اس عله وتل5)!_لذاط أكاة اانا د لصيع !كنل سلما له" 
اال صهط ب يوا لاد بالشا م السياخ را -. ردلادة امرك ط اعم 

لد مسهود الج اا خراة اعحبة وان ناسية الاشراج لاعال با 
اسشميد 01 22166 :1 الفجزو يجمه وإقتب سكيع بلاق . 


عبان حنا كل 
7 53 0 لمجي اليا الم ينه "بنط كة ارامشى 53-3 
#ببالطم 00 ا 


1 ام كم تون ةس 0 ١‏ 
1 00 م 


اناري ١‏ ربكرن. امات اي حاجثة كمضا ذكا يبتكا بنرا 0 
الفا ومواعاز بمدصالاات كاماد ساا امن مهف 
و د :ضح الارول© نم١‏ لرازك تع" 


0 
0 3 2 
3-0 د ساود ا تا هري كد 2 
7 0 ا لذي هلا (صفته هرت عدا مرج مرهلا سمرهذااعيك 1 اخ 
38 ان كماد حرنا ءدب السك | اتوي لتر 
لمان خا لمبنه منيكده مون ايز يم 
شن س0 2 زات سند افيا 
2 0 24 1 ا 
0 


1150 0د ردن واه طوسليوذ 
' مجووزيرة بعأءن ربا لوئوة ف حبرته يبو عدا يبع رده مله الي 


ارد 


ا 


5 نا بعالت ةاعد ةرص كردا عل الغلات جللسة 
0000 > فخي اليه حي امار ندا إمات عاز 


واد اين ندج مث و هالا عن له 
ا ا 0 لح 
نت حلم هوه ولذطا ابزملا بن 


<١‏ التيية بن يمو له مل 1 ب7 كم وسه أعروا لفط زلا! [مالاعو 

1 ا 2 0 5 ييف ومل] لرماعيه 
علي زعذا لكيه البرك بعويا اس علي مو رجدريه سيراه +١‏ 04 
اللستها وكا كاآق ريد ادها لدسرهترييطبان م77 وهر ون" 


1 50002 # 108 4 إرشاد السّاري 


_ #7 


0 م 


مانن 


م 


1 0 ين ل ٠‏ لناب يدم املق ْ3 3535359 ا 
ا ل 0ق كنا بخن واج" 7 
له دعا الي 0 تابرل" 


1 ولتي ب كت ا 
١ ١ ١‏ لون الاح اسسرايت: غاءن لذ ) )ملض. : الس : 000 
وا اليايج بلي لا رين 


8 58 «الأاخزة مزععا سا 


5 مش قو إاة | مشعخص صعر 36 يتولمط زم ليسكا مل المزن وز 
00 00 0 2 3 
ا 2 1011 

حصو لكر 0 


نما نال ه41 اللررياول لمي والايقاد. وصادوالتر|ةالسنالي < بارىالرير : 
ا لشو 0 0 


د ريك 4 ل لصحت تعر ادارب على نذؤي طليدمتاب انا يمانوست 
م 0 0 نطو اينضذ- الوذ جويوادامود ا 
0 برب 7 سردن ارالك العريز واساللشض ]ين ترك 
20 الززيك فى كاسن سل لاون خربابك باكلاكريك عل الك 
0 7 ع الات فنوز تن والطو روه نان براالزور لال 
د 2 0 2 6سعان بغارو مزينع) ذاعرلاريهايرل اقم 
3 3-9-5-6 بنابتل وانضعؤم حلق لان لبان وبارت زرالا 
لا 0 ااسزداسلقاتهن صجرنالمويالبهنه بعند 
صولافة وليه نش ى/لاسم من دش الطبايع«الإغليق د نرق والقاس' لسع 
مد الاطاق العا هد ان لمعن 2 
0/0 ذال 0 59 8 0 000 0 
1 1 0 
1 0 وف 5 ا /باف ددم الاك سم يتم م إنناس لسبعالما|يث ودين وز 
ونا للفلا لطن ب لاض عل منالنيبين لصوتن والغ ىرا 


يليت وانصاىين وصرلاولرل رما ارشب الما مز 


لعن 
ب اخ مالسا 1!. 
امامدتفام الحدليلا نينول 


5 07 0 7 ا 
0 تال سان سول افر 5 م 
ل )داجب ةالنغظيم فشردت| لرعا ل وظاعره ان الزيا 
قأل ذلك وفغلراات»' ران وأضرا را دمن برهم حرعن بعن كبن أل 
ارصق إن الذى فع لذ كالوطور و ان الذمقالا ابروا 
لمان ري مانت انكف كلو ذلك قال الح 
١لعقد‏ قا القضة واحظ وي وا حدبث واحد واتؤاق” 
ردم انزا اح دلاسع ان اناا اد ذا حرم لاقل 
« ل الامرويلت لابمثم امد باعدايا 1 0 
الاشؤت ورب ل مرسلى إن عل 
اقب )وبلق 03 الكل ولا بذ ر عن الحدوى وا 
ا 0 ين 
هروث , 0 ذم ولاحفعم 
الاكطاناه سات 


و كدنع الرجزعل الاريك ديم قال حر نا أهريثت 
دنس تخي الرجلع دالا بيرعبد الك أ 00 
ابراهيم تسب ذ حوبت ع ازع ا 
0 
0 

ولا برعي /كلئ 

مجلم عا رسف ناد ال 

إى وث1 دن لشمل 0 
جماعة وخألمم عير و 2 0 

جاب عرس ١د‏ الوص اسل ىه ويه 2 


0 


لمج 
8 
د 
3 


ا > والسةدي 


بالا بلحسسنته اليا وحيلدحانوحد خطلبة" مال لماي كع ينينس 
يلاد ادا ادق ل إن لشم وامراتن بي 2 0 اي 


0 عي نري 

اق عن باجا ل مامالا ب 

الاملزاض بإ ليسى فز شيك من كك مامنع احا لاطا التماد نز 

»لان حرسي جد اهن ملاتا ال ل لبا 
شاك الغملائن سمت مناللريةلميتدن اسالة دزي بم 
الدصيز الل صليء, اوبات ل جنا عبد الملمين ريسن ال .حير كا !لليف مهف 
الاماوة لجر أسعيد مرف بحمة عن أيه كبساناعن أي عربرا ماي 
عذال لل الي صمة رعق 0 
ا 
الرسرك مخط هذى )للدم وعد به العنين] معني الطقة أي درممزية ين يلم 
ب لاست بيد «ذدتمن انمع و3 الي لز عليسهالا لدي ددري 
تدك والياداة ا لوس :غيالانة فالس مزه الال سنت لما 
شهد انط الش ادا الايادي. متها أل جم أفتعى ابت دمو لفان ٌّ 
للعاوات تنسب زمائه مانا لان المشطية 

00 نٍ 


اننزمت راضم وأسامي لمان وار الابتيى والاستمطع مابإد منيرىدة لا: 
- 0 
ويعاص ات سشواع الديرب عل السلا واكم وهناللددية احزع ايشا الامتسا 
وسا اماد والت ابي التسي رمسا :للتزاة ةل حدكتاع و بتمدينة 

البشادي النافدة ل حرثنا يمغزه بد راصنا لدرة اعبار اهم سعدسن 
ل 00 


م 


والاحني) ف ثوب وإحف وأث برد الج لاحدى رعلي 
الما 7 

الاغري وضورتقى علىقواه 0 جيب بانسو 
0 دكمزا لم ال 


اسعلي و 1 لد اي 
شي و لا الإ سشدق)ا 

ا 000 
عزد الاسشلقا تيلوت إن عودةاه ك)اسرتى) ولعرث 
العم وق ثزال ساح عونا ا حريث والاستيزات واها , 1 
دخول صن انعد قا الباس مرحي ث ات الذي 
لايامتالانئي) ف ولاسها والاستلق) سترعالنوء ا 
لا لتصفظط فسث م /ك)رال] نع عم ذلك سمحي لرات , 
ليلا بتكشف فالرنالنخ قا )أرما كوه وهذا ا مدنت 
مرو باب الاإستلقاق/ ع نيع ب الصسان ف و 
57 واوذهالزمزكوالن)ى واس الوقت ووزااحتن 


ان باللا س مث شرو الغا 0 


دج م/بير رحج وأسعلم زم ولرم امررواتت» 
9 0 
9 | إذكاصوائيز )نب مر 

م ع/ ايس نس لعب ماسو مإد" 

0 واد هوسنست ل‎ ٠ 

8 0 
ع ارصمالضالسفيك| از الذي ى» 
3 » دا عنرا راس وغرائم كود : 
5 0 
34 

3 

« 

"8 

# 

4 


ا م 
0 3 0 


21 


ادص من 


عب 


١ 0 
و‎ 


م 


طليعَةٌ الَقِيقَ 1160 #4 إريقاد السَاري 


ه - نماذج الشُسخة الخطية الخامسة المرموز لها بالرمز (ل) 


انكار راشارؤتالالماوالذ يت مشغوامفي ا تام شورع #اعبارهب وبذ اند امه في تههها قاردل 
الي يا بي الات وصارس اند روث الول هد نات وسؤجعة لبجم ال 5 
مازيا نمست اللضيل. اليج ممتماره وا حلت فذاق لاد خاسوا ملي جواهوائطوايد في بكار فل 


5 انأ سنالاماء يا" لذادة عند الماجة الى البيات ولاق مش الواطج عند علاهدا لديا 
18 تنص النخمالناملا ام راجا ثوابه العلوك رالانمام لد شرفت عليه معن 
: ل 0 
1 اسجا منات ,عبان فا ضمت سمكواكب لد لإراهب., دخات م اليس تابن | | 3 العدحطة 
0 ين الفلا خا 
0 3 3 سا 
4 ع إياغبالو امال » وسم بي تمارسش ادال ارب نتلرج 30 
3 عمسي نا عاد ل مل ارايت بعد 0 20 0 
حر 1 الج ولا هوه نخره لتر رايد فوابم هه رزيل عوا بد ٠‏ حا جزم الراروت بهذ وبظ 1 تمل مليوء مسد يمشنف! عد 0 
م 0 روس اقب مابش رك “اذام لاس والشاء راطا | تواخد هد الشرع اسوذ هالص اولي 0 
سٍِ اغطرو بختنا اانا ملت ملي شرم به امرجم به مزهامواه رجه منمنه د رجة اممؤفيه ! الوا مسقداسااسالامات هليالنوقيت يفا والايانةاء روي نابت مسسمر ريا ه«» 
١ 011 5‏ ان الروامات بخبرها ند رك الما سرد المرا ما |إبع” مشمئتال قال سوك اددم صاب | ديه عليه وس إنط ركس ساسع مقالقي لمنلا هاخا اديه 
3 ع النتاب عن وعره معا. 9 م مر حاسل مها من هوا ذالم سل رواها لاقع والجهاقي ويد |1 بود !ودرا ترمد ب بلمظ تسر 
ع 1 ا ا 


سوسم 


ا 1 
١‏ 3 باب مث اسوار» 
ا 00 المإحارة بزادوباان امار 
0 4 ت ع الازائر» ا 
0.76 ون الل نيان لجاز زمره هما 
2 جسن الست ةل غيم نج لمرفونه :وطس لكي اير 1 ١‏ 
5 مده يوأ نهم سنه صخ ةمد خرذ ربا سضي وامشجواي ااي ربساسل 
15 عونت ناتاس ع 2 ايندلا مالقا 
عدت ليوك سدة ماقي برسلا للمارحم خلهاي تتانا بإ رسوذ؛ سمربت مملنارك تال 
اخ ا 1 الات رطه ارات عور 1 


اك 
]| بلوث سمرلا مي لود ناه انال التلين 


ابواباموقت فيجامج مراع اتيف رمن هته جلها ولق لخدا 7 
صرعدة اعت دتو ضار ترب لاش رلتصتها كلام اليل لذ 


إمدة جعياء كرب 0 
5 0 2 اغالرما يميجريترلبه 1 


: لالجل هيبمالترمة خذ يما : اتنايم 
5 0 ما جا : 

الال عارش عد لجرب شاي يا لي 
االليؤاملامة: لمينن اهف 


جنة[خجارهاالتها نرت لظلة بالحناء الننان!خمانارير 
معدة راجيا بإنالات ا ماود 
علي حسبعيال! لهاسلين نك اسل مأ 
لالم لت بمؤك لب جل الدارى 


سر 20 0 - 
حك در 


أبما ريت بنذ عبما لل شغ ارب وام جيب زد 


داب 10 
/ مات للها فظحد كا برطرالطاعيوحد كنا 


إركاء كاري 41 طليعةٌ اقيق 


١‏ ميرحت لبها مدا والسند لق 
يلاست ةوه داك رط ام ليد 


ا الله عتماله. 5 
١.ممرددن‏ .عمرهاي بتماهد وامارهابال قي رمتردق 
مااي تصق ريف افديث الزام, ٍ تجا 


درك يانه كشا ايان 


3 0 


نلن كا عبارةالنع ركشب 
ب 1 لتقن 


لس 
ل ا 


0 

ا ا 50 

0 الالنه يك 
شر ماؤمامناا 


نار ا 


واشلله 


ايه سد رز جلاعي عن دج نوم متكباالما+ كرد مربابيهيد:رشمذ رشعود ر 
ل حا ين . 0-0 0 ضعرق انا رن لسرا لممزة ركا. 0 : 
ع . : ذلك تيع عبربث لناب 


رتنا 
لرريعاقال مدان بالإنراد مات الاميريين 
ابباعبدالرجديث عوذ الزهرت اسه 


0 
4 


فيه ا 


مث انك مث نيف مسوم 


ناا ملي تم يش كل علي ما عليه )تنا سسا مرا لكا فعا 


يتن سينا 


إيانيان لبه هد لأتره 


20 ا 
0 


لوجاك رومع ألومد 
كمد يدقائذ لمع الا 


0 90 3 8 
5 ليلدك ترد لط نذاب : 8 
عت يهاي 3 
5 ”7 دام سوم ةكم 3 
1 93 0 
وهذلقميث. أخرج بسع مناحدايث إي مسعةؤالاب ليسي يقد ع 
| دمللا اط حداني,الانا يي ببأسعبدالانه تمد المي انابك, 2 
١‏ خٍِ ارب من رط لولف ؤت حزم . ا 0 53 م ع 0 
0 ,أن لانم ايف وقل جه بر تسد للقن حديث إل بعري سند .مسوباتسب قرا ا ا 2 
نوجل قد جرب شم منفرف سقدير؟ وه لشار. 0 د إن سلة بن عبد ؤح اجن عرذ ا ةلا ست بلهريرة ريده عن قلا قل رسولسمه ف | د70 
1 ع 2 لإباتنضيدا ثم مديثامتاد جل اخذابه تجا قرت ائماهقر جل الغوزواته 
8 يي رس الج رشك ازراب تزه م 0 
تمق به امم قدي ميس تمر مهلي اليسالذي. سر 2 
لايد ل اذك 1" 


8 بعموناقادم.» !2 رتم ومشرت عاءاد ا 
| قط في رمتل اماة اد يجلق! ,إرسوداسانب ها 
2 أتاعذ 1 


0 


ع 0 احاح 
1 0 


0 
85 2-0 ع فيمرهذا 


ا لمعَةٌ 1 5 5 # 4112 إرشاد السّاري 


1- نماذج النُسخة الخطية السادسة المرموز لها بالرمز (ع) 


دامخا 


د د< 
*» صمو م 
ردص عا زيمن مسو سن فز ففيسررصوج بالاحدواب يفنا 0 لا راي لا تساعريه راس إن ار مسزهزا الوه سيا رامق . ش 
ب م اميه 6د 7 ُ لاك انب تلصت كعات ري 0 عو١‏ 
و صعو يلي عرد هبز حي از طعا زارعوزءنا نامرد ديع 


, الارل ل[ الاق سناسة عنز ف نت وه وللبيس ره ةاون حو حمر 
متب ند يفن نادي كيحي يازا عاريات 2 200 


مارج رود امسر ا سطه اعود جاوما وإلشعن لم ار 
7 لإعربو فارصاعب اننا 
وا :بم وأ سنجو بعد نيوز عزف #سزظمزودد ب لهي امنا ا حر ا لمي 
بسلاء 0 ين م وح موا وهام مق زر دنر مليف ال 0 زلارر بهاوجهرجز و ذياجمياضارونا ردرز هه ميس رق 
وبنا 1 ا دهكوعها فلم سه ول اعد ةنكام ابم ا وأعطاشمة لفك اندع يا ل لاجرو رتاميدردلنا موب جمرواءم بارت 
دج رحا مزمز خياد ك عذيا فر حصيز ر مياه رعه رب لضا لوا علطلا نخدا ازبررة الو خؤبي رون دع بلوضر 
عند لحز موا رط هوي دذنان ومأهذو لا نر ١٠لا‏ زجعا رعوااوي: حلي لجار رههاب ع رتم مبلزداما زرهزاياههم 
اذ ملام رنايهه 
أشخل لعل لد 
ولؤيمك 
الملليح 
ب 


م 
0-3 


الع عا سس أذ ل قم نصؤريج ار أ جر اتوص بتعطيز| ها مز صلجا حبر كه بنا2« زدظ الس «صراد 
رح اخ رار تخ د ع علو صب جم د ضحد لاسا باجم باخبدادد بيجم زمار خرن اماه 
براضم عماسم تي احص ندع جء تاخفاز لإسلمان حم الر يدوو ان #ؤدة عنمائز دج 
ل ل 0 الام وف ببست 


قسأ د نسار كه رص ولآشاراارا لمؤصا لاحت مولا نون يا ويا كن ل 
عا دؤ د تعمد /: ملا ها ستكدارة ل سيوع كدلاهم وب لال الا اضت سعد ركارايزبب ١‏ 
فم ! ليريث درج مساءر: ارب كرد 2 ع ومهؤز عاك وهب د و لش وريه ا الل 
اعخيادا مهست أف حش 7 :ل ب بن طدر اغا لوط وث حجبههة وز ضبان لشب مر م ارم 
شور ,لل هي ١سا‏ لانا< عو عر جاو نسكبتاد يهايانيها أن لكانطا نز مني احره: الوا ل 
دعن 2 ميز جل بن شردص واغلبم كاعع: نالزين افتاه رط سناو ووو سبجايه ا ليون ىبزال 
حمسن ميث جاه وسعمير :مره ج من حمرسنم ع لطرفراء عليه واس تمع طزاجم بز كهد زكها ينا رده 
احيرة سنن يجعوم'د حجر و يزعي نف ىالا ناح ط جر ث) ابوس الطهورت ي فهرم هبدا دم 
عاد حم توما عرد فاردم حم خأ وخ صلها را ع ا حر اهز بت بن/وصمهه هل الإصيح وهوإيو يات 
م شف رهؤاصم هد قاعن ع ديد ل سكين لاد هلمرا حلسم دين تع ميان ريك رب الترة هما 
لحر رسيا ع طسب م عم رب الللم: .اننإ از هنا ماافقط واستين كله نيا ليها فده 
١‏ لفوذ وه" زع و ترز د خصؤ نا مرت علب علا انا يس د إصعاد نضل ماقشيه لومز 
لح مستصم ق مكعسمر مصتى ,أن نهذ رام ملع انطيق :]تبر زا صن خوء ستزمدى وزدمد جهن نالا 
جيب نكل رعس مشر ده عمل 3 عبر رغص طلر انا سرلاجيا من فلن طف قلي ليم عد :6ه واد 
اليد رسا رع هودن ودكزر جو ل وكزب ممع كل لمي راله صر اذب والذكرنا نه 
2ج حم ريه حل صودح ريبك رب ءالاطحيحط حول ورليصهيا هده زاسيدا وان كن دنا يفا 
ان 


0 
١‏ لاله 
5 ا سو ١‏ سم 
0 ا 2 * 


00 8 
صب ده جم 20 


خط طهر تيدر فقصومة 
3 اجون لذ هن ولو لسعو الراد و يهقفهمايويد:ي ملوهم 
0 بترم جزجعع انا عراغ! نا الاقم متؤ تباج نذا ب عش زامع وعائمىا نز جسج خدجعية. 


م ريه خم برسيد وهؤ مردة راك ماعل اكي يرال العوصة لاوم نيحد 
الماسؤ مزج رسنس الاك تيملا ها عا العواد» عهالدى يقلا عرد زد ذا يتلمع تن الوانطلية 
انيد راد حم اق دار هالسا بذ ضعيت قلاجا مي ومئزمان هبدات يركز اطالات يخو حدي معت 6 مرج 
ولف سسا فمزب ره للم يبه وز لي بطي راد تكسن ماع “رمز دين د ركسو الياجرواث شد ة سا متسس 


' وي وسار حصن هاب لمر! اد ل يفك وائره اولان شهاي ملل يسم أرصهت المه أ اجر والنمر] وصمطافش لل لو عسو يلف ثن هرمن ل 


عزها بره برارع ا رج : مكره: انيري مرثيار الصههبذ والريج معازلاسر هزلةا. 


00 حرجا ار خم و هه تمان لأ جنوائتتو له #النمن يس بم» لاسكا ن ال ران بزخصي السنه لسالق واد ركاه ثر صايدد ما رس نصر درت 
م ل 0 8 : فرعف دطاوندقنبالمم ارلان] در تلو كدر رص يعاث: #درهزيا مرا :نوها رج را دعزد 
ري حبك < مله عط ةفصل شل شري أ رود هع نسهة مرو ايه كيه بدا الي انا موه مط كدان نز لأف ايه لم هسه .نلأ مز شه اسه ورزاها زخوضا مم 
ررس طبه ردح رصسد حم بطر هري نيرس فلن بها مشعان انيد الالح كاج عن له لذ 00 : مع دراوم 0 
م تدر علب فلم نوا كيل تحر : < ج الام رهم مسر مرور ايانط مذ ركش ينه الرجدمل تييح وتيود منكنصن تند يدل جر ورت لوبعد دد وبالستتز وناك ججيي ادو 


عن( #نزار عرد تعائ ج زهال قي اكز عدا ولا ير قود لماح اجر ؟ فاه رز حلام ماح : مل دك صر 
عل بردت سه حا مزه طومر ل لدحد را متثاحاام لزنمب ابه يمرشزامع محواصا يك 0ك لفن لابرؤيض وم روي نوترك رجالا لديا وذرقييه! رمياسكرها رلادمرن نز دع عل اهدع < فرهب< بعر 
عوة حرجا ل عيضي -جسزر ركفن انما رصصداء م مز زب ولوين .هئ لرخ 5العادات لسيعن ا شحا:. 5 

في ناد مسري ره شار رطفي حداءرا هرا مهاج اسعافتا را لزمه) ذ لايس 0 مرشها نبأ حاف 

عمق برد هلمحتام يترد ونان سرع سمموتزفرد لاشو أن مز مات مرتدا جنا ن يز كا فلالاها 

سقملاكة شد سعة دري م د ضهان بها جره عرصا اك نهنا لاخر ديز لات جنرهي! ما رشرمن ااكمر 

سيره مجح رهل مه حخطا زم يسمرصها يا قله شاو رده انعينا ءانا ل < ايرام هلين قر لفصاهم باك تال حرم 
000 مسن تمشجس محرو رس تحياء د يار 3 قامس مابرير رايا ريطا ربائحيا وى المجياى رديت 
يفر جم السب مدي طلددال ادم لجز رلنهزله عله ول )ال رسرزات مللانب علج حؤ يا هلي 

سل يج صو و طخ سردا صدعخ مرح عام م يهاه 11 ف فلوؤ حا تلن فق لرالجردري واضها عد 

نمس ذ عه طاك رن تيز عدر يمر رمسا لاح ؟ هليع لح تك ولا بوسر + حنمن ثرا لتنا إمز 8: 
نشي ح فد عدا وا لمارا وحصي رعوبا مرها + الإماح زعا المي ْذهسوهر طميتع فينات 

جد هبزيريم ربخ مددعظدا الاسهار؛ باح رع د 'مصاركد على ومليح يجن فيترلوبن فم 

حر ديا جناف سي فهر بحب كتحي تراب بن | د دو ى لاد فب وله لجنا وهيقاك صم 

مربي ةيد مغر سريف ملس عدر سو رائنا بر صعواري حم فر فيس بم يثري هارا ناي ملعا 

صم .يدها نا صعيقا ,فرصل ل مز سحي نضحب هيار رسو قم 82 


يي وت نيد تجرف دولالر حرطي م كشيرا 


مث لليهه هزواع كل اممو رإها باقع صممه سمال بخ رهصم برتخا نا ها - ورد 
تستطلاها وكا شع هز شلم وا رس ينيج رعريسهط يدع وخر ١‏ لخدا 
العو ولاك سدم مر 1 

تسب ة ااحب لاعت جما حر لذ كسد ليل وهل يمع بها موصي له خليعرسز ير كو ل 

لهسا السيو ما وياب جمغلت رس كزع لسوطا لاصف بيرق :وير اممسححبت + ' تجن ١‏ خليفيهم . 


“ - 1 لخ عد عن ون تزه رو عالط خسيتم مر 
سحا ميصجايا رفاك ذا لصي دجرادن فم ل ضمي لقره ص يد رف راق عدداء لمرو مش وجو ا الم عا 0 
تزه دل حي عق خالا داف يطدخ كو كن كردي جز إسجلفيهد 6 الداضر سهكبرة' ١‏ 


اله 


إرقتاد التتاري 45 ليع الي 


"' - نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة من إرشاد الساري 
- نماذج للطبعة البولاقية الأولى 


المزءالارل من ارحاءانارئ 
الى شرح صصيم الصارى 

9 
مرْشهذ''د يه شير جع والعلامة احد بن مدنو بحصتحرين عبد ا مث ب نا حد ين عدن حدينالحسين ين ملل * 
القطلان” تاهرى"النافى واد اشن وعشر بنمن ذى التمدةستة! سدى ونسين وماهاءة بمسروطط 
عدَيَمن الكت سب انشاطبة واد عن جماعة متهم البرهان الهملون” وا-الال لسك ير والث يز نالد الازهرى 
والماضد السصارى وشين الاسلام زكر الاتصارى رأف هذا الشرح المافل م1 تتسيره فار ساء الاسعاد 
حص الا شاد ل كل وشح صصبع سل الي وشرح الشااية رالردة رصنف ماتك المنفا 
ف انضلاتعل امسق وصانف ب ا مواحب للد يام ال ديه وكاب نتف الاثارات فالراآت الاريع 
مشر اعرذ 3 ويل مسب ابراهي المتبو ف" جل للوعظا بالمامع ادلي ويف يوم اللميس ساليل 
المرّمامتاحسلة هثلاث وعش رين وقسعا له زه بالعبنة وتمذرا 1 به الى اأعمراء داك الوم لاله الوم 
الى د خل نه السطلان سلا مصرقكات ناته ينا ضابهسن اجفنة ودفن على الاسام ' بثار ح المنارى 
يدرس ا مدكورة يترب الدامع الازهرتضمد ااه تعاق وابإنا بريه ورضواته وبمعامسما في صبوحة 

جناته آيويامعن وصلى اهله على سيد تاعمد رآ ويه وم 


مز يول جد ى قبدا حم نا لسصلاق" صر همة الى ) 0 
أ الحدظه افذى شرج مار ف رارف نايبذ صفور ا ولاه م ممذرج لماع للد يها اللذية اروا: 
ل واصث اله مسرت جح سرة سار هيلباس روصة تنس وله م امم عل مارفقءن ١‏ 
من لاه ملق مسهم لنواترا ته ل الواعرو ألهامز يمن عطاك وكش مزالم ٠‏ شد آل لا 
الاقه سيد الاشسر كه اعرد المتفرف سما ومن "كم ١‏ لهال واصل من شح اليه الى سمشرة قر ب وو لاله ل 
أومدرس. وال اعت وأحاء "وات حصنا مهمو رسوة امرسل 
الاعلارضء و-ماله . اماس السنتلق' الموسو عمشوا'بي ارق لا "لاله ه نا 
العضي من ابرار شر باموا اله ب صلى اق عليه ولو ل' 
لسري مدا ححصم ناب انعز بر! صنام' 
الأسفاء + وب تشه رتسام فى بحدلاات الادات سير" سه ل و إضالاوء صدرء من لارتطق عن الومرى م ان | 
اهرالار يس الى" ساب مده 
«اناكا. الشارى بابح قد اموس كوت ال لعائيةاريرانفاعةوأرر » وسمرصب المسؤ مدان 
البراعةر' عرز م واف سن ع الأدريث وضهه »الم سيق اليه م ولاعزج اعد عطه م #الطرد كت زكر 
عرالقم ٠‏ وزاك عوايد» » شل جزم ااوون بدو وتمرارده.» دار بعل شريس الست تي دك 
القه م وك لت اتنا مليه الالسن والشناء به ولطالم ا شطر لاطا طرا شاطرا نا علق طبه شر اع ينه هيه 
عه الاصلء نانش رحبدغرة والمداد » واشثلا ف تروايات سميرهما بمو 


هاشى انتضادعز ال بن فى »رمد اهز يزائئ طفى الغسةة د راف بن جد بنجاءة ج رأاح ل أماستدرية 
7 نطيف الى “انآ الحاظظ زن فين عبد الرسيم ينا سين العراق” ينا 
اعة صماعامله اب أخبرنااتنانى أبو 


الرحمن أمظ الصاو سم 
سراق تصال طرع عبد ا العسكطداب 
مدا 
١‏ | دامشرق ئها شر علطن لالب ٠.‏ واسيمت ظلال وأ بأهلو ابا 


1 ال شعراكر ان بعال ه لى ني الحم ومن هال ١‏ الراكتت كارت سصاك 7 
/ 0 أسشغطرلا «أؤبايت ه هذا الحديث حرس اتتساءى ف اليرم واه من هد 
ابسهل بن مسكرءن صعد ناللكم نأف صرت نع اناب لاءانا وأنباق لشي شباب اين بن امد 
التي شباب الى .بن لش بك" وأخ كال كاليةايشتالامام هم فين المرجافة 
/ “هال] بر القاضى أبو مره زا لدين 
اأقاخر ف التاهرتسلة ا دى وستين ومبعباةهالترات مل موءى ب نأف لمن 
مذ وأنت تمع م ن]حمد ,عمد بن جمد الى" آم 
0 حمقنالأحمد ين عبد الرحيم م 
ن أإوحضة من الاصيخ وهوابين 
الباها من مني" 5-6 ا 
سماجريكربالمزة ماسيزن 


ريه ٠.‏ وماعرسلة ٠‏ وامورخر 
| كتب نائمسه ع حوية باهر ف يم دولئه الاطمه ٠‏ لاسيا 


الا”خثر أ وأساسن الاضار , 
٠‏ والكتفاعنأنرارطا به :جنا نرارها > | 
من المصسارف وتمارم ع وال سسكم والامتال م أن 
والادة قهرم » وسبع لبد 1 
:تكرء امي" وول« ويوجب أ 


انهاه 
0 »شرح تنشر بج فالصدرر اه ورد رى رار سسا بريات ا 
امم للعصكمة ايان ٠‏ رد 


اتتزء ه واستخخرا 0 2 
ون ماله من النضلاء مصاتت عع د 0 


تعفر السبافاتبى اذاء نف تدا تيدف » ومن ,تم 
سمال ه وتمدربعش الأكا ىه حث قال من سنتف خند وضع مضه ليق 
وعسرطه على اناي » الاسجامنكانمتفى قل البضاعسة ه كل عم 
رسناءة» علىانى واقه مزوجل” ٠‏ فىاحسكارمة:سىة ورب 


ل ل نص 
3 امن انا مإالالةية ركماء شرةار قرا *. وفظازومد سذ رقدرا م ال تمصي م أسرار هال , 

القامع ,المسئة مالاب مم فصر يجح ولامو رشع ٠‏ اللدى الشف الابضاع على ممتا. م وسل 

ال رن على عنظي نمه وبركته اه مارت بمسة اركان ا و مدسدك تفلن 

|| فكتبيمداشران ٠‏ مرا التعنم على مصمتدل :21 

ارتنقد متمسردها الاملام والابر ه ويه صل ؟: 


رهطا هال باذم مي ردق الارض ولابس ون » 
واقه اال مله ذا اشر يهال 


أمرصاح دعوه ٠‏ وق م لاحب المؤمن يوالب 
داقر عفر نيفق وقد 


طليعة اقيق 41147 إرقَاد الكتاري 


- نماذج للطبعة البولاقية السابعة 


( امحزءالاول ) 


من ارشادالنارى الى در م صم الح ارى 
تألف العلامة شهابالدين 0-6 
أن ته _داللط.ت القب_طلاق 


تشعناانته هما اميت 


(د بحامشه معن حعيم ا لامام مسام ودسر ح الاماءالنووى عله 


ار - الشيمع القسطلاف”. 
هوا اعلامة أسجدين تحد ين أبى بكر من عمد املك ين 1-د_.دين دين هه بن | سين بن على 
القسطلاق القاهرئ الشافى” وادقاثنين وعشم بنمن ذىالقعدة.نة لحدى وتوسين 
وتماعائةعص روحغط عدةمن الكتب منهاالشاطبية وأخذدعن سداعة منهماأبرعات العماوتى” 
واخلال الكبير ولتي الدالازهرى والفافظ السضاوى وشين الاسلامن كر باالاتصارى 
وآلفهذا لتر حاللدافل م اختصروق؟تماء الاسعاد وعتتصرالارة'د ويك-ل 
م ح صعيم مل الى أثناء! جح وش عجالشاط.مة والبردة وصتفمسالاء الينفا فى ااصلاة 
على المصطق وصسةف كاب المواهس اللدنية باه الممدية وكتات اطائف الاشارات 
ف القراات الاردع عشرة ولهغيرذاك وكات صب الشعابراءيم|1ة.ولى” وجلس للوعط 
باالجامع العتيقى وتوف نوم الهس مستهل ارم اؤ تدا حسنه ثلاث وع سر بن وتسعرائ ةعنزله 
بالعيشية وتعذراندرويجبه الى العصراءذاك الدوملانه البوعالذدى دل فيه السلطان سليم معدم 
وكات وفاته بشئ أصابه من اللنة ودةن على الامام الع.نى شارح!أدذارىعدرست»المذ كورة 
يقرب الدامع الازه ار تتدهمالله تعالىو إبانايرجته ورضوانه وجعنابهماق 2 وحة 


عدنانة آمين نا معين وصلى انقه على سسمددنا جد وعى! له وصصبه وم 
5-97 على نغةة أ حدأ فاضل العذاءءصسردفطظه انتم 


(الطبعة السابعة) 
بالمطبعة الكيرىالامرية بولاقمصراهمية 


سكة لوعم) «جرية 


إرشاد الَاري 


سم الع اتن الرحيم 
قالشدناالامام العام الاهد 
الورع تح اللبن يح بن شرف بن 
تكن حسن بن سين بنحزام 
النووى رجه اله تعالىامئئ 
الحدئه العرا مواد الى حلت 
هع الاحصاء والاعداد 
خالق الاطفوالارشاد الهادىالى 
سمل الرشاد الموقق بكرمهلطرق 
الداد المانّالاعتناء «سلة 
حنسه وله عمد مورسوله صلوات 
اللهوسلامهةعله وعلى من لاف 
يمن العاد المخصص هذدالائة 
زادهاثت شرفا لع الامناد اإدى 
لمرشركهافه أحدمن الامعلى 
تكرر العص_ور والاناد الذى 
نس لمتظاه_ذءالتة المكرمة 
الشر يفو المطهرة 0-0-7 
اطاط التقاد وجعلهم 

عنمهما كد 
بادلنوسعهم فىتببينالعمة 
مدن طرقهاوالف اد خوفامن 
الانتقاصمتماوالازدباد وفطا 
لهاعلى الام ةزادهاالله شرفاالى 
ومالتناد ماهر عن حهدهم 
٠‏ ف التفقهؤ معانهاواستخراح 
الاحكام واأطائفمنهاءسمرين 
على ذلك ف حاعات واحاد مالفين 


بادياءالسقْمه مدركاراللعه كاشفابع ضأسرارهلطاابيه رافعالنقابعن وجودمعانسه 


4159 


ج01 6 
حا 00 


؛ د لصت 0 
سه 
م ا 0 - 


«(بشول جد ممداناطيب الع_طلاى عذرا انلهله ام 


الجسداله الن شمر حععارف عوارف اسن ةالدويةصد ور وليائه ‏ رر او عسماع ماع أحادنها 
الس ةأر وا حأهل ودادهوأصضائه فبسر سم سمرأ رهم فرياض روطس ةقدس»ه ونائه 
دهعل ماوفق من ارشادهوأسدىمن1 لان وأشكره على فضإ المتوائر الكامل الوافر 
وأساهائز بدمن عطائه وكشفغطانه وأشهد أنلااله الاادله رحد ءلاشر يلاله الغرد امقر د 
في صعدائنتهر كر يانه واصلم ن انقطع اليه الى<ضرةقريهو ولاله ومدرحهق سال 
نخاصته وأحدانه 1 أنيدا نس اعداعدر رسولة المر. سل سميج الول وحسسنهرجة لأهل 
أرضهومممانه الماح الختلق الوضوع ,د سوارق وار لألانه 8 “عرقت مشكاةمصاء 
الجامع العهيى من أوارشر بعتهوأئيائه صلى اللهعله و لوعلى آله وأصعاله وخلفانه آمين 
5 و بعدفاعل السنة الثسوية بعد اكاب العز يرأ عظم ال_لومقدرا وأرقاغاشرة: فأونذرا 1 
ادعليه سنى قواعد أحكام السمريهةالاسلاميه وبه نظه رتغا صل تملا تالا نات القرا نه 
وكيف لاومصدردع لا ينطوعن الهوى انهوالاىوى 
فهوا ل ةسرالككاتوانما 5 نطق الى "اشايه عن ربه 

وان؟ .اب المارى اخامع قدأ طهرمن كدو زمطالمباالعاا. > إبريراللاغةوأبرز وحازتصمسف 
السبق فى مد ان البراعه وأحرز وأقمن ديم الحديث وقشههيمالمبسيق اليه ولاعرٌ بم أحد 
عليه فانفرد كر فرائدفوائدء وروائدعوائده حى جرم الراوونده ذويه موارده فلذا 
رخ على غيرهمن الكتب بعد كاب الله وتخركت(الثناءعط > الالسن والشفاء ولطالاخطر 
الخاطر اناا رأ تأعلق علمهشرساأ عم حه فسه محا وأدرحه ذينه درحا أميزف.ه الاممل 

من الشير ح نالجر وأمداد وأختلاف الررانات يرهم لسدرزاً اناطرسسر عااارا أد فكون 


لمعانيه 


طليعة القّقيقَ 4216 إريقاد التتاري 


4 - نماذج من الطبعة البولاقية لكتاب«نيل الأماني في شرح مقدمة القسطلاني» 
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ى*» 
لك 


يإ ك4 الاي ع عير وب يلاع الزن يط 
3 ريه نكر بوي أ مره وهو عرو ب 2 
221 7660 4 01 و 
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لكر 1-4 
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0 


هم 

00 

جح اام به س سيو" 

َ ّ 5 ممع روج مر و 

د م 8 

ع 2 1ك 0 

ءالع عر ١‏ 

2 رك 2 8 8 8 

ا 20 30 
120 6 “سا 

: 7 م فل وطح سداد يجح خياد و 0 
22 وبر مسيره الاسدد الماشل والاهرن 8 ص ا 
جر سل الكاء ل السسام مو الهادى ع ع : 
ع ب سر 1ط ع ا 
ا لتر 0 0 
- 2 2 3 5 00 
رامد : 


1 


زلا حس! الح درث ياجالل ف 
رصواد مشوا ل الإسللاج عواءدء لال 
له .نوائولازث و'سلاذوا -.سلامملء 2 ريب |] 
العلا ورا لح بالعرد شار تب صم بع وفنا لض لومم مود مبدنتعها خالل 
فى عرو الغربالباتح الغائق» لىالمه, ببمبلغ أو ومن سامع هلى افر مله رملا 4 
ومهبه لاملاو مزه ملب نترام كالاخبار وار مت سرالنى لازهارسوا حسعالاء وار ( 6 
مول الونوفالر جه مال فبشخفل. ب ليق" ابلرى مبددالهادىيرسواناك- هرو 
خا يارى لتشرعث ؤغراء: “يم اطارىبالازهر لازالمعمورابكمزلاور «غمورا بإلخذل 


«السسةطى" +. شارن سلاج بر' 2 
الممالك الله ول كيل 3 أ 


00 


5 


ا 


يمر القسطلان مل الشارى ماني ال تهاله هو لمباصارن" 
واهب» اولتقو راسد افا د :“للمتم نا يقه دعلا 
«افنناء اللفام سن طبع ملأ شك الشلرخ وابدام شماه ومااششرج4سنا طالب نف سالطائب 
لقره عناء. ال سداق نسي ة كنب وداطود لأمةاكل كلمعذود ابتعسل هر | 
لعو وسمثالاتهانان:2 نتف سل خنون الخد يس الضايع || 

لامجا هزء الازمانا لاسر الهمم المتكاثر: "ضام اليلهالالاماك 


7 لنقع الجلبهالوقع لذاتت فهاغر ب لهامارى متقملمةالتبتلاتمرلها 
منج و ل الهاجديرة الرصلوالسم ف فابرائها ب مرادراسيه الم طرق | 
من التعاو بل مع حم ى هلل ابورا تعمل أدمتفها انرسك أنوى و "دشا اقيق 
والتديى يال الاوفقوالفطيق انذلاسري متا واف مق 2 
بردتت اسوالى وللذا ملع نري المنوشار جدترةتدمارنهانهم 'رسبقخرارمكتيهم 


ريم 


#القساطلا وع لان الامقاد واليهالاسشناد #الرحهان 
(الغس ل الارل) :للق الذ .الى لذ على. معانهم 1 طاحزنين!لث يثين يتل القاء وروالمصنعود ,يحون 
به !»ا لكنباملانه فرج من المسائل مغصول ين غبرء أولانه رد واسله" 

ل( توإهاءلالخديث) مبانانه [الاسطلاع. ل لني سل ا تسمل وس ولاوه لا 

أرنقر برار سنهوءين الخد ينال فى اناس ووو الوك 1 2 

عان الساعة شم لمر ررشم'ب “واد , 

لميرة لاو لسرا الاول جم روات 0 
يواجر 3 
ال ريفو 7 


!نا حكامها أىا تناتهاس بهة ملف أمالانت ازكرم .نعل 'لتميسيرفها يق 
أمسهار' جالنم: سب مالقير ولانا كا ننه" عل رندرنرةكبمنى الجللالشارح اترلا هنا 
إريا متخ رام لبعد نعان كثلبا سكم ودب راحم ا مكام رأ الهم و بيعهمم 
ر«عتبالا 6 برا نام لمكم انيه 
وامانشل نمه مشي هل بعش رذ وإ باءف أو هذا الا 
وهوالمى ترا رأوا رن وؤائر وذرهو بارآ سدأع ربا هذا الكتاب أخبارالا” ادومراده ب 
عابتال واحد ودس امن ومالا» وتوا ها لح انق لينم اخ عملم وطية 
على ماسو ئس لهونوة كتنبا عنس م "وبر بم د كناب لغ كدب الاعنسام م كثابا نر سسدرهرآ غر 
رسكتت تكنلبة ال افعض عمق النى سا انهم رمإرة4 ربالطارىر ربك أن طترنا 
رلاخوانا.المسنى ولاجعرساتعرمةرسهه! لكر ,من رساءا ا فى وانيرة مناحيعااليطاعته ععاء 
أرجالثى مل لقمرما طبع رع لمر تصمر توه وا ل+دقير._الملاين 
نت على بومؤلمها المقير عبد ليثدي ععالإسبارى فر عادى الارلسئة يزيل 


رمات سس خبول_عماءكلنهيورسرل 
10 بغول را فرك نارق 71016 


0 
دسل المو سرش رفهسم 
فالشويم والدبث 
أثمرل مدا من » امه 
الال مل التوق 
٠ :‏ المافراة ىمل (١‏ غمقة الارضل والايائة روت 
الم وى ماح ره ين ب وام لم وا فص تعالبكمرؤدزين المناين 
7 ن3:.؟ | مذراله, 2-6 لقه'م )م زسشسكرالمرمهمه اذا دتمل طرءا ذال و الام 
كاش 'رة ىواوه 
ا ارب مين فند م طبع حالبة الملامة 3 كن أواء مامن' ل ركذ" 

لشي سدالهادى نع الابارى المماء تب الاماى فا بساح مقدمةشر حالعلامة 

يلال لحري الارام الشلرى وحم اله المع وأسكتهم لكان 
زنع وش فلت طرر تةكالحاتيب هررظانالفسةالثالب 

السعة الينيه هه رالمررسة المممبه لجوار 
-سيدى اد اقزر تسامن اطايع 

الازهرالمير وداك فشهردوا ف 

سسة عوج عسريهة على 

منمها أسلالسادة 
وأز كوالضية 
ان 


رف 


جشماع انا كا ينولد امرةا الاح قد ) أل سمج سمالت لمظها 
عن الفا سس ل سما مقي مرك اليا اح من عله دعاب 
السلة نا نعرس: ويدفكذا الاسم ل لمر «وامراة لائيسه' اسمان 
طاداثر 6 5 3 ها لضالوصل لإنوا م الاعر ف بدعل »لامع سكين رلهلاة 
اذو الاواشر ام انال الالخرازوءن العربء يذولهدا لاسر انصالم رهدم لاما لم زمر 
لى اذخ الاتسارا مضه ان انراق اله 0 
بح من لسقاءلات ع لامة ولاب بع ذتكسير وها 
المرهر و رء لق المع ونقرلحرام زو" سآ 0 
عو سعان للمنا ساوا كن :شرم 
مرا وامرأءاسه ين نترة)ب, سسؤي رار 
اهماد لوا إسدو مونو دكن ول الفباى سما لم لاس وس رز وناهة4 
معمعا سن كر الس تامشر واب سمل لوسسفة وأمرين ويخقة الث المراه اأبضامر ان 
عدف طابر رخ" ل ل 
ولاماء ست ول لسرأ" 


نم شلم يشا ها. به 
والسيه المي 0 ارا" هذ4الأرعرفئانة احا لعو لد در اب 
رالأمراصماحوي ع الفا دل الشهرالشهيره تسب ةالبدمر ةس ينس ملم قالقم رويب 


لل ديا 


ييف سيت 


أركاةالقازي 7 4 القدمة 


يقولٌ أحمد بن تحمّدٍ الخطيبٌ القسطلانيئ”'غفر الله تعالى”له ولوالديه ولجميع المسلمين: 
الطيّبة أرواح أهل وداده وأصفيائه فسرّح يِب سرائرهم في رياض روضة قدسه وثنائه؛ أحمده 
على ما وفَّق من إرشاده وأسدى من آلائه» وأشكره على فضله المتواتر الكامل الوافرء وأسأله المزيد 


بس يئالمز ليجيو(4) 
أحسنٌ ما تسهلٌ به طوالعٌ مقدّمات الحديث حمدٌ الله القديم الذي نرّل أحسن الحديث. كما أن أبلجَ 
ما تستضيء به مشارق الصّلاح بوارق شوارق الوئام وصوادق ضوابط الاصطلاح. فله الحمدٌ على تسلسل 
تَعْمائه الحسنة» ولهُ الشكرٌ على تواتر لآلئ آلائه بتواتر الأزمنة» والصّلاة والسّلام على فاتح أبواب العلا 
ومانح أسباب السّعود» وشارح صحيح صريح الشّريعة بقوله الفصل وفعله المحمود؛ سيّدنا محمّد القائل 
في ظٌ روض القرب اليانع. القائل زاشيية: (رُبٌ مُبَلّم أَوْعَى مِنْ سَامِع» صلَّى الله عليه وعلى آله وصحبه» 
المكص سند عزهم إليد ما تزاضاق الالخبار وتَرتمت داق الأزهار سواجه الأطيار:. 


)١‏ زيد في (د): الوبه نستعين» الحمد لله رب العالمين؛ وصلّى الله على سيّدنا محمد وآله وصحبه وسلّم» وبالله التوفيق 
والإعانة», وزيد في (ص): الوبه ثقتي). 

6 في هامش (ج): القسطلاني: قرأت بخط [أحمد القسطلانيئ] في ترجمة نفيسة في كتابه الذي التقطه من «الضَّوء 
اللامع» ما نصه: رأيت بخط شيخنا السّخاوي في ترجمة المحمد بن أحمد المُرَانِيَ: نِسبّة لفرٌّيانة إحدى ماين 
إفريقية فيما بين قفصة وبيشة» يالقرب من يلاد قسطنطينية يلاد اليمن الَّيِي تسب إلا القْطَانِيْ. انتهى هكذا 
بخطه. في اطبقات المالكية» لابن فرحون: قسطلينة من إقليم أفريقية غرب قفصة. انتهى. وعن القطب الحلبي: 
قُسطيلة من أعمال أفريقية بالمغرب» بضم القاف. وفي «القاموس»: القَسْطَلانِيّةُ : فُوبٌ مَنْسوبٌ إلى عامل» أو 
إلى قتنظلة بله بالأعدلس» وقتطيلية: بلدابها. ْ 

(”) «تعالى» زيادة من (د). 

(4) يحسن التنبه إلى أنَّ الأبياري وقعت له نسخة ضعيفة من الإرشاد فيها تصحيف وتحريفء لذا سنرى بين نصه 
ونص الإرشاد والمثبت في المتن تغاير هذا منشؤه فليعلم» وقد نبهنا على هذا الموضع بوضع رمز (كذا) فوقها. 


القدذمة م #»# أرن اد الكاري 


لملا 


من عطائه وكشف غطائه» وأشهد أنْ لا إله إِلَااللهُ وحدّه لاشريك لهء الفرد المنفرد في صمدانيّته بعر 
كبريائه» واصلْ من انقطع إليه إلى حضرة قربه وولائه؛ ومدرجُّه في سلسلة خاصّته وأحبابه'", 
وأشهد أنَّ سيّدنا محمّدًا عبدٌه ورسولهء المُرِسََ بصحيح القول وحَسَدِهِ؛ رحمةٌ لأهل أرضه وسمائه» 
الماحي للمختلّق الموضوع بشوارق بوارق لألائه. فأشرقت مشكاة مصابيح «الجامع الصّحيح" من 
أنوار شريعته وأنبائه» صلى اللْهُ عليه وسلّم وعلى آله وأصحابه وخلفائه'". آمين!". 


و 


وبعد: 


فإنَ علم السّنّة النّبويّة بعد الكتاب العزيز أعظم العلوم قدرًاء وأرقاها شرفًا وفخرًا؛ إذ عليه 
مبنى قواعد أحكام الشّريعة الإسلاميّة» وبه تظهر تفاصيل مُجِمّلات الآيات القرآنيّة» وكيف لا 
ومصدره عمّن لا ينطق عن الهوى. إن هو إلاوحيٌ يُوحَى. 

فهو المفسّر للكتابء وإنَّما نطق النّبىُ لنا به عن ربّه» وإِنَّ كتاب البخاريٌ «الجامع» قد 

أما بعدٌ: 

فيقولٌ الموقوف الرّجاءِ على فيض فضل جئَابٍ الخالت الباري عبد الهادي بن رضوان المشهور 
بِنَجَا الأَبْيَاري : 

لما شرعتٌ في قراءة «صحيح البخاري» بالأزهر لا زال معمورًا بالعلم الأنور» مغمورًا بالةه ١‏ 
الأزهرء ألزمني أجِلٌ أحبابي وأخصٌ أصحابي الفاضل الهمام الشيخ محمد الاين أن أكتبّ على 
مقدمة شرح القسطلاني على البخاري حاشية» قال: فإنّها لصُعوبتها صارت العناية بها مع الحاجة 
إليها واهيةً فحاولت قصورًا فلم تُجْدٍ المحاولة» فامتثلتُ مستعيئا بالله الذي لا يخيب مؤمّله 
وكتبتُ عليها ما اقتضاه المقام من توضيح ما أشكلة الشارح وإبداء ما أخفاه. وما تنشرح له من 
المطالب نفس الطّالب وتقرٌ به عيناه» فجاءت بحمد الله حاشية كحاشية بَرّد الخودٍ كافلة بحل كله 


معقود» وافيةً بج ماهو مقصود؛ جمعتٌ من المصطلح أصلحه وأنفعه ومنعتٌ الأذهان أن تمع * ف 


(0) في(د) و (س): «وأحبائه»؛ وقد زيد عقبه في (ص): «فأشرقت مشكاة اندراجه في سلسلة خاصّته وأحبائه 
والظاهر أنَّها مقحمة, مكرّرة بعض ما تقدَّم وما يأتي. 

() في(د): «صلَّى الله وسلَّم عليه وعلى آله وخلفائه». 

(؟) 9آمين»: ليس في (د). 


للعلاهة القنطلانٍ وي القدّمة 


م 


أظهر من كنوز مطالبها العالية إبريز”" البلاغة وأبرز» وحاز قَصَّبَ السّبق في ميدان"" البراعة 
وأحرز”"؛ وأتى من صحيح الحديث وفقهه بما لم يُسبّق إليهء ولا عرّج أحدٌ عليه؛ فانفرد 
بكثرة فرائد فوائده» وزوائد عوائده» حنَّى جزم الرّاوون بعذوبة موارده؛ فلذا رَجََحَ على غيره 
من الكتب بعد كتاب الله. وتحّكت بالئّناء عليه الألسن والسَّفاهء ولطالم(؛» خطر في الخاطر 
الغاط أن أعلق عنه فزينا ابر فيه مرح و اموي يوووا امت فيه الام قن 
الشّرح بالحمرة والمدادة"»» واختلاف الرّوايات بغيرهماء ليدرك النّاظر سريعًا المراد» فيكون 
باديًا بالصّفحة مدركًا باللّمحة» كاشفًا بعض أسراره لطالبيه؛ رافع التّقاب عن وجوه معانيه/ ١/؟‏ 
لمعانيه» موضّحًا مُشْكِلّه فاتحا مُقَفُلّه مقيّدًا مهملّه» وافيا بتغليق( تعليقه0» كافيًا في إرشاد 
السّاري لطريق تحقيقه؛ محرّرًا لرواياته مُعْرِبًا عن غرائبه وخفيّاته؛ فأَجِدُني أحجم عن سلوك 
هذا الضوى» وائفة في اقلم و لذ واوظة اخرى؛ إد اذا بعفول سو هذ التو ل لا مكنا وقذ 


قي200: إن أاحدا لم يستصبح!'١)‏ سرأجهء ولا استوضح منهاجه. ولا اقتعد صهوته22"1 ولا 


طلب فنون الحديث الضّائع أوجهًا في أرجاء الأسفار المنّسعة» لاسيّما في هذه الأزمان القاصرةٍ الهمم 
المتكاثرة العُمم القليلةٍ الالتفات إلى هذه العلوم العظيمة التّفع الجليلة الوقع إذ أضحت فيها 
غريبة ليس لها مأؤى منقطعةً الصّحبة لاتجدٌ لها مّن يهوى؛ على أنَّها جديرة بالوصل والضمٌ حقيقةٌ 


للق في هامش (ج): إِبْرِيزٌ وإبْرِيزِيٌ» بكسرهما: خالصٌ. منه). 

(9) في هامش (ج): الميدان ويكسر معروف. 

() في (ص): اوأبرز'؛ وسقط من (م). 

(4) في هامش (ل): جواب قسم محذوف؛ أي: والله لطالما. المنه). 

(0) في هامش (ج): ... أن علّق عليه... أمزجه... وأدرجه. 

(1) في هامش (ج): قال في «القاموس»: المدادٌ: التّسٌ. وقال: والتّقْسٌ: بالكسر: المداد. وقال: الْحِبْدُ» بالكسر: 
النْقسٌ. «منها. 

0) في (ص): ابتعليق». 

(6) في هامش (ج): تغليق التعليق: كتاب جليل للحافظ ابن حجر. 

(9) في هامش (ج): كأنه يريد ابن فرحون؛ فإنه قال: صحيح البخاري بكر إلى الآن. انتهى. مع أن ابن فرحون 
متأخر عن الكرماني وابن الملقن وإن لم يسلّم قوله. كذا في ترجمة ابن حجر للسخاوي. 

)0١(‏ في هامش (ج): اسْتَصْبَح : اسْتَسْرّجٌ. «قاموس'1. 

)1١(‏ في هامش (ج): الصّهوة: مَوْضِعٌ اللّْدِمِنْ ظَهْرِ الفَرَسِء وأعلى الجبل: صهوته. امنه. 


دا/اب 


القدمة 41-1 إركَادالكاري 


افترع7"ذروتّه"» ولا تبوًأ(" خلالّه. ولا تفيّاًا» ظلالّه فهو دُرّةلم تُنْقَبِء ومهرة لم تُركَب» 
وللّه در القائل: 
أعيا فحولَ العلمخَلٌرموزما أبداهني الأبواب من أسرارٍ 
فازوا من الأوراق منه بماجَنَوا منهاءولميّصِلوا إلى الأثمار”م 
منازال بكترا لو يفصن تخمائيه وعُراه ما خُلّت عن“ الأزرارٍ 
حُجبَت معانيه التي أوراقها صُربَتعلى الأبواب كالأستار 
مِن كل باب حين يُفتّح بعضه يهار منهالعلمٌ كالأنهار 
لاعَوْوَه” أن أمسى البخاري للورى مف لالبحار لمنشاً الأمطار 
خَضيفك له الأفرإن فيه إذيذا- . تذواعدى الأذقان والأكوار 
ولم أَرَلْ على ذلك مدَّة من الزّمانء حتَّى مضى عصر الشَّباب وبان» فانبعث الباعث إلى 
ذلك راغباء وقام خطيبًا لبئنات أبكار الأفكار خاطبًاء فشكّرتٌ ذيل العزم عن ساق الحزمء 
وأتيتٌ بيوت التّصنيف من أبوابهاء وقمثُ في جامع جوامع التّأليف بين أثمّته بمحرابهاء 
وأطلقتٌ لسان القلم في ساحات الحِكّم بعبارة صريحةٍ واضحةء وإشارة قريبةٍ لائحةٍء لخَّصنُها 
من كلام الكُبرَاءء الذين رَقّتْ في معارج علوم هذا الشَّأن أفكارهم» وإشارات الأليّاء الذين أنفقوا 


بأن يدأبت 5 إيوائها إليه وإدراجها لديه الجمّ ولخوفي من التٌطويل مع حرصي على الجمع 
والتّحقيق أدمجت فيها تارةً وفضَّلتُ أخرىء ولم ألتفت إلى التّدميق والتّدقيق بل إلى التّوفيق إذ 


ذلك أحرىء هذا مع جمود قريحتي وخمود فكرتي»ء وتبلبل بالي وتشتت أحوالي. 


)١(‏ في هامش (ج): فرع كامنع!: صعد» وعبارة "القاموس»: فرع كاامنع»: صعد ونزل ضدٌّ والبكر: افتضها؛ 5«افترعها». 
انتهى. وعليه : فالأوّل جعل الافتراع هنا مأخودًا من افترع البكر مجارًاعن إزالة إشكاله. وبنحوه ني هامش (ل). 

02( في هامش (ل): قوله: اذُروته»؛ وذُّرى الشَّيِء؛ بالضّم: أعاليه» جمع ذروة» وذروة أيضًا بالضّمء وهي أعلى 
السّنام. انتهى شيخنا. 

(*) في هامش (ج): أي: ولا اتخذ منزلًا. 

(؛) في هامش (ج): تفياً بالشجرة استظلٌ بها. 

(0) في (د): لمن4. 


(1) في هامش (م): أي: لاعجب. 


للعلامة القنطلاني 41111 القدّمة 
على التدامى شوارة» عا غير :ويدلت الحودق تتهم اويل الفهماء” المشار إليهم بالبنان» 
وممارسة الدّواوين المؤلّفة في هذا الشَّانَء ومراجعة الشيوخ الذين حازوا قَصَبّ السَّبق29 في 
مضماره. ومباحثة اليتعراق الذين غاصوا على جواهر الفرائد”" في بحاره» ولم أتحاش عن 
الإعادة في الإفادة عند الحاجة إلى البيان» ولا في ضبط الواضح عند علماء هذا الشأن. قصذا 
لنفع الخاصٌ والعامٌ؛ راجيًا ثواب ذي الطوْل والإنعام. 

فدوتّك شرحًا قد أشرقت عليه من شرفات هذا الجامع أضواء نوره اللّامع. وصدع خطيبه 
على منبره السّامِي بالحجج القواطع القلوب والمسامع» أضاءت بهجته» فاختفت منه كواكب 
الدّراري» وكيف لا وقد فاض عليه الثُور من فتح الباري! على أنَّني أقول كما قال الحافظ أبو 


بكر البرقانيئ7؟2: 
ومالي فيو سوى أنّني رأ هوى وافق المقصدا 
وأرجو الّواب بكتب الصَّلاةٍ م ا 
وبالجملة: فإنّما أنا من لوامع أنوارهم مقتيسٌ» ومن فواضل فضائلهم ملتمسٌ» وخدمت 


فإليك أيها ال أخ الرّفيق المعذرة ما وجدتٌ زَلَّةٌ قدم أو زلّة فهم أو سبق قلم أو ذ فلتةٌ وهمء فجائز 
على أبناء جنسك ما تعهده أنت من نفسكء والإنسان محلٌ الخطأ والنّسيان» وسمَّيتٌ هذه الحاشية: 


انيل الأماني ف توضيح مقدّمة القسطلاني» 
وعلى الله الاعتماد وإليه الاستناد 


)١(‏ في(د)و(ص): «الفقهاء). 

(؟) في هامش (ل): قال في «لسان العرب»: يقال: حاز قصب السّبق؛ أي: استولى على الأمد. وقيل : للسابق أحرز 
القصّبّ؛ لأنَّ الغاية التي يسبق إليها تُذْرَعَ بِالقّصَّبِء وتُركَرٌ تلك القّصَّبٍ عند منتهى الغاية» فمن سبق إليها 
حازها واستحق الخَطر. انتهى ١منه»‏ الْخَطر؛ بفتح الخاء المعجمة والطّاء المهملة: السَّبَّقَ الذي يتراهن عليه 
وأَخْطوْتٌ المال إِخْظَارًا : جعلته خَطَرًا ب بين المتراهنين» كذا في (المصباح». 

(") في (د): «الفوائد». 

5( في هامش (ج): البّزقاني : بِمَمْح المُوَحدَّة وَسُكون الرّاء وبالقاف والنون, نسْبّة إِلَى قَرْيّة بخوارزم, مِنْها الإمَام 
أَبُو بكر أحمد بن مُحَمّد بن أخمد بن غَالبٍ الخَوَارِرْمِيَ روى عَن الدَّارَفْظبِىَ» توفي: 520. 


الققَدّمة #419 إرشاد السَاري 


به الأبواب النَبويّة والحضرة المُصطفويّة0", راجيا أن يُتؤّجني بتاج القبول والإقبال» ونجيزن 
بجائزة الرّضا في الحال والمآل» وسمّيته: 


(إرشاد السّاري لشرح صحيح البخاري) 


واللْهَ أسأل التنّوفيق والإرشاد إلى سلوك طريق السّدادء وأن يعيئئى على التّكميل» فهو حسى 
ونِعْمَ الوكيل. 
وهذه مقدّمةٌ مشتملةٌ على وسائل المقاصد. يهتدي بها إلى الإرشاد السّالك والقاصدء جامعة 
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لفصول» هي لفروع قواعد هذا الشّرح أصولٌ. 


ال ا ل ا ا ا ا ا ل 0 


يلل 0 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «المصطفوية» هكذا في ديباجة «المشارق» و«الجامع الصغير». وقد صرّح الجاربردي 
والمرادي بأنه خطأء والصواب: مُضْطَفَيّة ؛ لأنه إذا كانت ألف المقصور خامسة فصاعدًا سواء كانت أصلية 
كمصطفى. أو للتأنيث كحبارىء أو للإلحاق والتكثير نحو قبعثرى فإنه لا خلاف في حذفها كما في «الهمع؟. 


للعلمة الى طلاني 41 القدمة 


الفصل الأول 
في فضيلة أهل الحديث وشرفهم في القديم والحديث 
أقول مستمدًا من الله تعالى الإعانة على التّوفيق للإيضاح والإبانة: 


قال يله : (الفصل الأول): يُطلق الفصل في النّغة على معان منها الحاجز بين الشَّيئِين كما في 
«القاموس». والمصنّفون يترجمون به أثناء الكتب؛ إِمّا لأنّهِ نوع من المسائل مفصولٌ عن غيره» أو 
لأنّه ترجمةٌ فاصلةً بينه وبين غيره فهو بمعنى مفعول أو فاعل. 

قوله: (أهل الحديث) سيأتي أنَّه في الاصطلاح: ما أضيف إلى البح اشيم قولًا أو فعلا أو 
تقريرّاء وبينه وبين الحديث الثَّالي الجناس النَّام. ووقع منه في القرآن كثير» وإن قال بعضهم: لم يقع 
منه فيه إلا موضعان : لوَيَوَ َعم اليم الْمجْموةَمَاَْوأ بحام 4 [الؤرم: 1٠0‏ طيكاد ستَارْق يذْهَتُْ 
بالابصر در #َيِقَْب مه اليل وَالنَهَارَإنَ ف لِك لعب أي الأتمر 4 [ [الثُور: *؛ -؛4] إذ الأول جممٌ «بصر) والنّاني جمعٌ 
مي : «وَإِنَ مِنْهُم ليا 
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يلون ألي نهم أَلْكِنبٍ 4 الآية [ [آل عمران ]| » على ما ذكره د عفن العفةز يومق أن الجزاة بَالأول الكعوين 
ناف 1 و الك ا الا ا 


قوله: (ني القَدِيْمِ والحَدِيْثِْ) أي: الزّمن السّابق واللّاحق (والإبَائَةُ) مصدرٌ أَبَنّْهُ بمعنى أوضحته 
فهو بمعنى ما قبله. وفي «القاموس»: بَيَنْتُهُ وتَبَيئتهُ وأَبَنْتَهُ واسْتَبَئْتُهُ: أوضِحُْهُ وعَدَفْيُهُ فبَانَ وبين 
وك وأباة واشكان كلا لازمةً ومتعدّيةٌ» والتَّبِيَانُ ويفتح: مصدرٌ شادً. انتهى. فقوله: (لازَمَةٌ 
ومُتَعَديَةٌ) يعني : أنَّ هذه الأوزان الخمسة تُسْتَعْمَْ لازمةً ومتعدّية؛ فيُقال: بَانَ السَّيِءْ وينْتّهُ وأَبَانَ 
السَّيءَ وا ا وين وللة ووكة الشية وتتنثة: واشتبان الى وَاسْكَبَئمة. وقوله: (والمّبيَان» 
ويفتح مصدرٌ شاد) أي: مصدر لبَدّنَ وهو بالكسر وفيه الفتحُ» ومجيءٌ المصدرٍ منهُ على هذا الوزن 
أي التغال ا بالك كاذ بهن المشنادر تنا تجيء على التَّفْعَال بالفتح» قال في #الضّحاح»: ولم 
يجئ بالكسر إِلّا التّبيان والتّلقاء. انتهى. واتحصار تفعال بالكسر في هذين اللّفظين به جزم الجماهير 
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دم 


دلمكاأ 


العَدَّمَة 411 إرشَاد لساري 


رُوؤينا عن ابن مسعود/ سس قال: قال رسول الله صؤا عم : «نضَّر الله امرءا سمع مقالتيء فحفظها 
ووعاها وأذّاهاء قَرْبٌ حامل فقهٍ إلى مَنْ هو أفقه منه)/ رواه الشَافْعيُ والبيهقئٌ» ا 


قوله: (تَشَّرَاللهُ امرءئًا) امرؤ مُتَكّدْ المرء؛ فإنّه إذا دخل عليه الألف واللّام سقطت الهمزة التي 
كانت في أوله قبل دخولهماء قال ابن القَلِيّب : لأنَّ ألف الوصل إِنَّما تدخل في (مرء) و(مرأة) إذا كانتا 
تَكرّتين» وسُكّن أوّلهما من أجل حركة الإثباع عند اجتماع الساكنين» وإذا عُرّفَا بالألف واللام را 
إلى الأصل فحُرّك أوَنّْهُمَا واستُغني عن ألف الوصل فيهما وسقطت حركة الإثباع من وَسَطِهِما؛ 
لذهاب السّاكنين كما يُفعل بالبنين والبنات» قال ابن دَرَسْئْوَيه: هكذا الاستعمال في المرء والمرأة؛ 
لأنّهما اسمان صحيحانء فأنًا سائر الأسماء التي في أوّلها ألف الوصل كابن وابنة فإِنَّ التَعريف 
يدخل عليها مع تسكين أوّلها؛ لأنّها معتلَةٌ مخذوفة الأواخر. انتهى. قال القزّاز: ومن العرب من يقول: 
هذا الامرء الصَّالْحَء وهذه الامرأة. انتهى. 

ثم هو لا يُطلق على الأنثى إِلّا مجارّاء وما نقله ابن الأعرابي أنَّهِ يقال للأنثى «امرؤ؛ صريح 
بغرابته وثُدرته في المُحكم» وغيره» ولا يجمع من لفظه لا جمعٌ سلامة ولا جمع تكسيرء وإِنّما يُثَنَى 
فيقال: «مرآن» بإسقاط الألف أوَّله كما نبّه عليه الجوهريٌ» وقال في «الفصيح»: وتقول: هو امرؤ 
وامرآن وقوم وامرأة ونسوة» قال شبّاحه : يعني : أنَّ اما وامرأةً لا يُجمعان بلفظهما ولكن يستغنى عن 
ذلك بقوم ونسوةٍء وهكذا استعمال العرب وهو خلاف القياس لأنَّ امراً وامرأة اسمان بمنزلة ابن وابنة 
أولهما مسكن وألف الوصل داخل عليهما ومع ذلك جمعوهما على لفظهما فقالوا: أبناء وبنون 
ولكن ترك القياس فيهما. انتهى. 

وقيل: سُمع جمع «المرء» على «مرؤون) إلحاقًا له بجمع المذكّر السّالمء كأنّهم اعتبروا فيه 
معنى الوصفيّة بالمروءة» من قال ذلك قال في المرأة أيضا: «مَرَاتَ) بحذف ألف الوصل وفتح الميم 
على الأصلء وقيل في «المرأة» أيضًا «مَرَّة) بحذف الهمزة ونقل حركتها إلى الرَّاء و«الإمرأة» بدخول 
(ال) على امرأة المقرون بهمزة الوصلء لكنّها لغة ضعيفة» وامَرَاة؛ كفتاة كما في (إصلاح المنطق»» 
و«امراةً؛ بألف بعد الرَّاء غير مهموز كما في اشرح الفصيح». 

وإذاصّعْرَ المرء والمرأة سقطت منهما ألف الوصل فقيل مُرَيْء ومريئة» قال الشّاعر: 


2م -عرة 5 57 
تعرصت مُرَيْمَهُ الحَيّاك 


للقاقة القتطلان 0-7 القدّمة 


وكذا أبو داود والتَّرمذيٌ بلفظ : «نّر الله امرءًا سمع منّا شينًا فبلّفه كما سمعه. قَرْبٌ مُبلّغ1') أوعى 
موس اوقل الكراها اعد اسطة ود الى نيه العدرئ تون الى بردي 
أنه قال في حجّة الوداع: «نضّر الله امرءًا سمع مقالتي فوعاهاء فَرُبٌ حامل فقَهِ ليس بفقيه) 
الحديتٌء رواه البزَّار بإسناد حسنء وابن حبّان في اصحيحه» من حديث زيد بن ثابت نرت 
وكذا رُوِي من حديث معاذ بن جبل والتُعمان بن بشير وجُبير بن مُطعم وأبي الدّرداء وأبي 
قرصافة» وغيرهم من الصّحابة ب وبعض أسانيدهم صحيحٌ» كما قاله المنذري» وقوله: 
اأتخر: امر سوبد لخن لمعت تهرك وزو الف الففقن الروك 11 


والنسبة إليه امَرَئي» بفتح الراء -كما قاله الجوهريّ- وكذا النّسبة إلى امرئ القيس ممن لقب 
بدلقين الصحاية والشعزاء حميك لأ انا شك املف المتليل لشاف الشهيه لشنية لمر بع 
كما نضّ عليه في «القاموس» في باب السّينَ. فاغتدم هذه الفوائد فإنّها من ذخائر الفرائد. 

قوله: (وَوَعَاهًا) في «القاموس': وَعَى الشَّيءَ: حفظه وجمعه. انتهى. فيُحتمل أن يكون ما هنا من 
الأول ويكون المراد بأحد الحفظين الاستحضار عن ظهر قلب وبالآخر عدم التّفريط فيه» وأن يكون 
من الثاني ويكون المراد جمعٌ ما تفرّقٌ منها أو جمعٌ معانيها. 

وقوله: (وَأَدَاهَا) أي : ألقاها إلى غيره وبلّغها إياه. 

قوله: (كَمَا سَمِعَهًا) أي: من غير تغيير ولا زيادة ولا نقص لا في اللّفظ ولا في المعنى» وهذا مما 
اسْتَدِلَ به على عدم جواز الرّواية بالمعنى» وسيأتي بسط ذلك إن شاء الله تعالى. 

قوله: (قَرْبٌ مَُلّْ) بفتح اللّام: اسم مفعول. 

وقوله: (أوعى) أي: أحفظ» أي: رُبّ شخص بِلَّغه غيرُه الحديتٌ يكون أحفظ ممّن بلّغه فينتفع 
هو ويُبلُغ غيره وهكذا. 

قوله: (وَالتّْرَة الحُسَن) أي: ونَضَّرَ : مشتقٌ منه» فمعناه حسّن الله... إلى آخره» والفعل منه كتّصّر 
وكَرُمَ وفّرح» ويُقال: تَضَّرهُ الله ونَضَرَهُ مُحْمّهَا ومشدّدًا كما في «القاموس». 


0١‏ في هامش (ج): قوله: «فَوْبٌ مُبلّا بفتح اللّام» اسم مفعولء أي امُبلّْ إليه أوعى له» أي: أفهم وأضبط وأتقن 
لذلك الشَّيء المستمع من سامع له من الت بؤاشيدثم. ويوجد في التّابعين مثلا من يمتاز على بعض الصّحابة 
بكونه أفقه وأفهم منه فيما بلغ له عنه شيلم ولا يدّع في ذلك ؛ فإنَّه قد يكون في المفضول مزيّة بل مزايا لا توجد في 
الفاضل. انتهى من اشرح المشكاة» لابن حجر. وبنحوه في هامش (ل). 


القَدَمة 07 إرقاد التاري 


والمعنى : خصّه الله تعالى بالبهجة والسّرور؛ لأنّه سعى في تضارة العلم وتجديد السُنّهء فجازاه في 
دعائه له بما يُناسب حاله في المُعامّلة. وأيضًا: فإنَ مَنْ حفظ ما سمعه وأذّاه كما سمعه من غير تغيير 
كأنّه جعل المعنى غضًا طريًا"» وخُصٌ الفقه بالدُكر دون العلم؛ إيذانًا بأنَّ الحامل غيرٌ عار عن 
العلم» إذ الفقه علمٌ بدقائق العلوم المُستنبطة من الأقيسة!". ولو قال: غير عالم لَزِم جهله. 


قوله: (والمعنى : خَصَّهُ اللهُ بِالبَهْجَةَ) إلى آخره. أقولٌ : لابهجةً في وجه التشخصيص بل لا وجه له إلّالو 
قال: وخصّ الت تر فوم هذا المرةبالتعاءة وتتصوض"العاء بالتفيرة::. إلى الخروة والبهحة 
هي : الحسنٌ والفرحٌُ» والفعل منه بمعنى الأول بَهُجٌ -كَكَرُمَ- بهاجةً فهو بهِيجٌ؛ وبمعنى النّاني -كفعله- 
ا 
قوله: (فَجَارَاهُ في دِعَائِه... إلى آخره) وقد أجاب الله دعاء نبيّه مؤاشريم» قال سفيان بن عيينة: ليس 
من أهل الحديث أحدٌ إِلّا وفي وجهه نضرة؛ لهذا الحديث. انتهى. 500000 
الآخرة؟! وقد رُوي أنه ١يُوْضَمُ‏ لَهُم مَتَابِرُ مِنْ ثُوْرٍ يُحَدهُوْنَ عَلَيْهَا ي يَوْمَ القيَاَةا» وقيل في تفسير قوله 
تعالى: 9 يَوْمَ َدْعُأْكُلَ ناس اميم » [الإسراء: 0]: ليس لأهل الحديث مَنْقَبَةٌ أشرفٌ من ذلك لأنّه لا إمام 
لهم غيره سناشيدم» وناهيك بِأنّهِ العِلْمُ الموصل إلى الله تعالى والباحث عن تصحيح أقواله مراشيام 
قرا شم ادا تيان عور الطارم اكت 5 جا اق انار و10 اشير 
فلأنَ أولى ماد فسّرَ به كلام الله تعالى ما ثبت ثبت عن نبيّه ص اشعم وأصحابه يم. 


قوله: (غَضًا) بفتح الغين وتشديد الضّاد المعجمتين بمعنى طريّّاء قال في «القاموس»: والغضيض: 
الريء والطّلع النّاعم كالغضٌ فيهما. انتهى. 

قوله: (إذ الفِقَهُ عل بدَقَائِ قي الأمُوٍْ)*" أي : بالأمور الدَّقيقة -أي: الخفيّة- لا بمطلق الأشياء؛ فلا يُقال 
مثلا: فَقِهْتٌ السّماء والأرض. بخلاف العلم فأعجٌ» وهذا ما جرى عليه جماعة من اللّعويِّينَء إلا أنَّ التّقييد 
بكون تلك الدّقائق مستنبطة من الأقيسة كما ذكره الشّارح لم أره لأحد منهم وكأنّه سرى له من معناه 
الشَّرِعيَ» وقيل: الفقه هو العلم بالشيء مع الفهم له بخلاف العلم فأعمٌ؛ وقيل: هو شدَّة الفهم بخلاف العلم 
فمطلق الفهم» وعلى كل من هذه الأقوال فليس الفقه مرادقًا للعلم بل أخصٌ منهء فكلٌ فقي عالمٌ ولا عَكْس. 


)١(‏ في هامش (ج): طريا: صفة كاشفة. 

هق في هامش (ج): وإن كانت من غير الفروع؛ وهذا مناسب لتعريفه لغة؛ فإنه فهم ما دقٌّه وعليه فهو أعم من المعنى 
الاصطلاحي. ١ع‏ ش» 

(*) في المتن : «بدقائق العلوم» وهذا الخلاف بين نسخنا ونسخة الأبياري من الإرشاد لن ننبه عليه لكثرته. 
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وقوله: ارَبّ) وَضِعَت للتّقليل» فاستُعيرّت في الحديث للتّكئير» وقوله: «إلى من هو أفقه منه» 


والظّاهِرُ أنَّ الفقه في الحديث مصدرٌ بمعنى اسم المفعول؛ أي: علمٌ مَفْقُوهٌ ومفهوم؛ وحينئظ 
فيكون معنى الرّواية الأولى: رُبَّ حَامِل عِلْم فد فهمه فهمًا مَاء يؤدّيه إلى من هو أفقه وأفهم منهء 
فيفهم بذهنه الرّائق وفكره الفائق من ذلك العلم معاني وأحكامًا قَمْرَ عنها من بَلَنَهُ فيتعلمها هو 
وغيره» فتكثرٌ الفائدة وتحصل الثّمرة المقصودة من الحديث الشريف. وحينئد فوجه التّعبير بالفقه 
دون العلم ما قاله الشّارِح من الإيذان بأنّ الحامل غير عارٍ عن العلم؛ أي : أنَّ حقّه أن يكون كذلك. 
فهو حت له على التق فيما حمل ولا يكون كمثل الحمار يحمل أسفارًاء ولو قال: رُبٌّ حامل علم 
إلى مَن هو أعلم منهء لم يكن مؤذنًا بذلك كما لا يخفىء وأما الرّواية الثّانية فالمعنى فيها: رتّ 
حامل علم عظيم قد اشتمل على معان كثيرة يفقه ويفهم منه نوعًا مّا من الفهم إِلّا أنّه قاصر الفهم 
ليس بكثير الفقه بحيث لا يتوصل إلى فهم جميع ما اشتمل عليه ما حمله؛ وإذا اقتصر على نفسه 
ضاع ذلك الفقه فليبلّغه فرُيّمَا بلَّقَهُ إلى مَن هو أفقه منه فآثر التعبير بالفقه أيضًا؛ إيذانًا بما ذكر» ولو 
عَبّر بالعلم بأن قال: ربّ حامل علم ليس بعالم؛ لفاتٌ ذلك المعنى بل تبادر التنّناقض من هذا 
المبنى إذ يصير الكلام: رَبٍّ عالم ليس بعالم» هذا توضيح ما أشار إليه الشارح؛ وربما عَنَّ لك أن 
تقول: كان يتاذ ذلك لوقال في الدولية الأولى» ذث خامل 'علم إلى من .ف أفقةامنة: وى الثانية؛ 
رُبّ حامل علم ليس بفقيه؛ فإنَّ النفضيل في الأولى والمبالغة في الثّانية يؤذنان بأنَّ الحامل له نوع 
من الفقه والفهم لِمَا علمه فيظهر في الجواب أنَّهِ عبّر بذلك ليُفيد تلك التُكتة المقصودة» أعني حت 
حامل العلم على فهم ما حمل من أول وَمْلَةٍ؛ اهتمامًا بها مع ما فيه من حُسن التّجانس دون ذاك. 

هذا وذهب بعض اللّخويين إلى أنَّ الفقه أَْرّلُ من العلم كما نقله ابن اليب في حواشي القاموس» 
وعليه فيظهر أن وجه إيثاره على العلم حينئذٍ الإيذان بطلب نشر مُطلّق العلم النّافع لا بقيد كونه 
على وجه مخصوصء فليّتأمّل. 


قوله: (وْضِعَت لِلتَقْلِيل) هو أحد قولين. والمشهور أنّها للتكثير» وقال الشّارِح نفسه في اكتتاب العلم» 
ما نَصّهُ: ورْبٌ حرف جر يُفيد التقليل لكنّه كَثْرَ في الاستعمال للتكثير بحيث غلب حب صار كأنَّه حقيقة 


وكذا ذكر الأشمونيٌ إذ قال: هي للتّكثير كثيرًا وللتّقليل قليلًا؛ فالأوّل كقوله بؤاشيرسم: «يادْتٌ 


القدمة 411 إرشاد التتاري 


صفةٌ لمدخول «رُبّ) استُغني بها عن جوابها(", أي: رب حامل فقهٍ أذّاه إلى مَنْ هو أفقه منه 


كَاسِيَةِ في الدَّنيَا عَارِيةٌ في الآخِرَةٍ يَوْمَ القِيَامَة؛ أي : لأنَّ الحديث مسوق للتّخويفء والتّقليل لا يُناسبه» 
والثَّانى كقوله: 
ألارْتٌ مَؤْلوْةوَليْش لَه أت 000 
وعلى هذا لا استعارة في الحديث» وقيل: موضوعةً لهما سواء» وقيل : للتّقليا مجارًا والتّكثي 
حقيقة؛ وقيل: للتُكئير في موضع المباهاة والتّقليل فيما عداه» وقال في «القاموس»: لم تُوضع لتقليل 
ولا لتكثير بل يُستفادان من سياق الكلام. انتهى. 


قوله: (عَنْ جَوَابهَا) المرادُ به: خبر المبتدأ الذي دخلت عليه رُبَّ» وكأنّه سمّاه جوابًا؛ تشبيها لوت 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «استغني بها عن جوابها»: كذا عبّر الطيبي وتبعه المصدف وابن حجر في «فتح الإله» 
ولعل تسميته جوابًا لها فيه مسامحة؛ فإنْ مجرورها بحسب العوامل فمحله إما رفع على الابتداء في نحو: رجل 
كريم عنديء أو نصب على المفعولية في نحو: رجل كريم لقيتء وأيّما كان فليس ثم ما يحتاج إلى جواب» 
غير أنهم ذكروا -في نحو: رب رجل عالم لقيت- أنَّ الأصل أن يقال لك: ما لقيتَ رجلا عالمّاء فتقول في 
جوابه: رب رجل عالم لقيت» فلقيت في الحقيقة جواب لقول القائل السائل: ما لقيت» فسمى جوابها 
لاشتمال ما دخلت عليه على جواب السائل» فالإضافة لأدنى ملابسة. وعبارة الرضي: قال ابن السراج: 
الئحاة كالمجمعين على أن (رب) كلام لجواب إما ظاهر أو مقدر؛ فهي ني الأصل موضوعة لجواب فعل ماض 
منفي؛ فلهذا لا يجوز: رب رجل كريم أضرب. ثم قال: إذا كان الكلام الذي (رب) جواب عنه مصرحا به نحو: - 
مالقيت رجلاء لم يمتنع حذف مجرور رب لدلالة القرينة عليه وكذا إذا كانت القرينة غير ذلك كما في قوله: 

ملم أن ودع .ل وأستروق من تعسبر اسان 
أي : أسرتهم. وإن لم يكن هناك قريئة وجب وصف مجرور رب بما يفيد معنى الكلام التام كما ذكرنا في: أقل 
رجل [يقول ذلك] ووصفه؛ إما فعلية نحو: رب رجل [كريم] لقيته؛ أو جار ومجرور أو ظرف نحو: رب رجل 
في الدار أو أمامك» أو اسمية نحو: 

يَارْتَهِيِجَاهِي خَيْرٌ مِنْدَعَدْ ز[ز[ 1[ز[ز[ز[ز [ [ ا 000 

أو صفة مشتقة نحو: ارب نفس طاعمة ...» الحديث. وليس شيء من هذه الأشياء عاملًا في رب بل هي وصف 
لمجرورها كما ذكرناء وتسميته بجواب رب بعيد . انتهى. وهو صريح في أن ما بعدها ليس جوايًا لها حقيقة بل 
هو جواب للكلام السابق عليها ظاهرًا أو مقدراء وهذا كله مبني على أن رب حرف, أما على أنها اسم فكونه 
جوابها ظاهر» ومن ثم قال أبو حيان في «الارتشاف»: (رب) عند البصريين حرف جرء وعند الكوفيين: إن 
(رب) اسم معمولة لجوابها 5 (إذا»» أو حين في الظروف» وتقدمت عندهم لاقتضائها الجواب. وهي مبنية» 
الوه وقد وعدا بذ تفال زم رول غدل ام عتيرو وبقاله "ونث ميا ميري اورت ورم سرك بتقدير 
الظرف» ورب رجل ضربت مفعول» ورب رجل قام مبتدأ» كما يكون ذلك في كم. 
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لا يفقه ما يفقهه المحمول إليه. وعن ابن عبّاس ب قال: قال رسول الله مؤاشميسم: «اللهجّ 
ارحم خلفائي»» قلنا: يا رسول الله؛ ومَنْ خلفاؤك؟ قال: «الذين يروون أحاديثئي ويعلّمونها 
النّاس»» رواه الطّبرانئٌ في «الأوسط)»؛ ولا ريب أنَّ أداء السّنن إلى المسلمين نصيحةً لهم من 
وظائف الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين. فَمَنْ قام بذلك كان خليفةً”" لمن يبلّغ 
عنهء وكما لا يليق بالأنبياء لي أنيهملوا أعاديهم ولا ينصحوهم., كذلك لا يحسن بطالب 
الحديث وناقل السّئن أن يمنحها صديقه ويمنعها عدرٌهء فعلى العالم بالسّنّة أن يجعل أكبرٌ 
همّه نشرّ الحديث. فقد أمر الّبِْ بلاشميم بالتّبلِيغ عنه. حيث قال: ١بِلّغوا‏ عنّي ولو آيةً) 
اليك روا يقتري أَىئ : بلّغوا عنّي أحاديئي ولو كانت قليلة. قال 
البيضاويُ يلل : قال: «ولو آية) ولم يقل : ولو حديثًا؛ لأنّ الأمر بتبليغ الحديث يهم منه 
بطريق الأولويّة» فإنَّ الآياتِ مع انتشارها وكثرةٍ حَمَلَّتَهاء تكفّل الله تعالى بحفظها وصونها 
عن الضَّياع والتّحريف. انتهئ. 

وقال إمام الأئمّة مالك ي#: بلغني أنَّ العلماء يُسأَلون يوم القيامة عن تبليغهم العلم كما 
يُسألُ الأنبياء بردتم وقال سفيان النّوريُ: لا ف عملًا أفضل من عله( الحديث لمن 
ردكي فلا نكوقيا نال اط بوسوانه لتوقف غباع| ليه تنك الميعةا على اشير ودر الا 
المحذوف (أدّاه) لا يضرّه كونه خاصًا والعامل الخاصٌ لا يُحذف؛ إذ محله مالم تدلّ عليه قرينةٌ إلا أنَّ 
كون ذلك صفة مستغنى بها عن الجواب الظّاهر أنه غير متعيّن بل يصمح أن يكون هو الجواب. 

قوله: (خُلَمَائِي) أي : اين يخلفوني في الدّين» جمع خليفة. 

قوله: (الَّذِيْنَ َرُوونَأَحَادِيْنِي) أي : فَهُم الخلفاء حقيقة» ولذا كان المحدِّث في العصر الأولي يُلنَّبِ 


(1) في هامش (ج): الخلف: بالتحريك والسكون كل من يجيء بعد من مضى؛ إلا أنه بالتحريك في الخيرء وهو 
المراد هناء وبالتسكين في الشرء يُقال: خلف صدق» وخلف سوء؛ ومعناهما جميعًا القرن من الئّاس. قال 
الخطابي: ومن رواه بسكون اللام فقد أحاله» ومن السكون (حَلْنٌ أصَاعُوا ألصَلَوةَ 4 [مريم: 155 وقول لبيد: 

له ا 1 وبقيتُ في خَلْفيِ كجلد الأَجْرّبِ 
والسلف من تقدَّم بالموت؛ وسُّمّي الصّدر الأول من الناس السلف الصالح. سخاوي. 

(؟) في هامش (ج): المُظهّري: بِضَم الميم وفتح القّاء المعجمة وَالهَاء المُمَدَدَة شارح «المصابيح»» نشْبّة إلى 
مظهر جده. 

(*) في(د) و(م): لطلب». 


القدمة 27 إرعاد التاري 


أراد به وجه الله تعالىء إِنَّ الئّاس يحتاجون إليه حي في طعامهم وشرابهم» فهو أفضل من التَّطوُع 
بالصّلاة والصّيام؛ لأنّه فرض كفاية» وفي حديث أسامة بن زيدٍ يت عن النَّبِيْ سؤاش يم أنه قال: 
«يحمل" هذا العلمَ من كلٌ خَلَفِ عُدُوله ينفون عنه تحريف الغالين» وانتحال المبطلين» 
وتأويل الجاهلين)2©) ا ا ا ا 


بأمير المؤمنين ؛ أخذًا من هذا الحديث. وممّن لقب بذلك سفيان وابن رَاهُوْيّهِ والبخاريٌ وغيرهم. 


قوله: (فَهُوَ أُمْضصَلُ مِنَ الّطوع بالصّلاة) بل قال أبو سعيد الخُّدرِيُ: مذاكرةً الحديث أفضل من 
قراءة القرآن. ورُوي عن ابن عباس '# قال: مذاكرةٌ الحديث ساعةٌ خيرٌ من إحياء ليلةٍ. 


قوله: (مِنْ كُلّ خَلّف) بفتح اللّام فيما يُخلّف في الخير. وسكونها فيما يخلف في الشَّرّ قال تعالى : 
١‏ خَلَفَمنْبعرسَلفُ أصَاعُوا ألصّلَوة 4 الآية [مريم:55]. وقوله: (هُدُوْلُهُ) بالرّفع فاعل يحمل. قوله: (العَالِيْنَ) 
بالقدة التنحية أيه الذي ينون ل الذيق الى يعجار رز العذ: 

قوله: (وَانْتِحَالَ... إلى آخره) بالحاء المهملة؛ يُقَالُ: انْتَحَلَ الشسَّيء وتَتَخَلّهُ اذّعاهُ لنفسه وهو 
ليزه وارية ‏ نهنا لد عر الكاقنةه لادان والكاويل والعلق عرية كلها لقص اسل وهر 
تغيير لفظ الحديث أو معناه؛ لغرض من الأغراض الفاسدة. 


)0 في هامش (ج): قوله: "يحمل...) وَإن كَانَلَفظه لفظ الحَبر ِل أن مَعْتَاهُ الأمر كما في بعض طرقه: «اليحمل» بلا 
الأمرء وليس حَبرًا مَحْضًا وَإِلَّا لتطرق إِلَيْهِ الخلف وَهُوَ محال؛ لِأَنهُ قد يحملهُ غير عدل في الوّاقع» وَحيدئذ فَلًا 
حجَّة فِيهِ فليتأمل. قال السخاوي: والمعروف في لفظ الحَدِيث (يحمل) بِفَنْح التَّحْتَانِيّة و(عدوله) بضم العين 
وَاللّام على أنه جمع عدلء ونقل عَن رَخْله ابن الصّلاح حِكَايّة عَن غَيره ضم الياء من (يحمل) على أنه قعل لما 
لم يسم قَاعلهء رفع الميم من (العلم) وَفتح العين من (عدوله) وفي آخره (ت) يعني مجرورة. وَالمِعْتَى أن 
الخلف هِيَ العُدُول» وَمعنى أنه عادل كَمَا يَقُول شكور بِمَعْنى شَاكرء ويكون الهّاء للْمُبَالَمَة كُمَا تقول: رجل 
صبور وَالمعْنّى : أن العلم يُحمل عَن كل خلف كَامِل في عَدَالَته». انتهى من شرح «الهداية» و«الألفية». 

هرق في هامش (ج): قوله: من كل خلف: (من) تبعيضية مرفوع فاعل (يحمل)؛ و(عدوله): بدل امنه»ء و(ينفون) 
حال من الفاعل أو استعناف وهو الأوجه. كأنه قيل: لم خص هؤلاء بهذه المنقبة العالية ؟ فأجيب: لأنهم 
يحمون مشارع الشريعة» ومتون الرّوايات من تحريف الذين يغلون في الدين؛ والأسانيد من القلب والانتحال» 
وتولي الكاذبين؛ والمتشابه من تأويل الزاتغين المبتدعين بنقل النصوص المحكمة لرد المتشابه إليها. ووزان 
هذا الحديث وزان قوله تعالى: « هو أَيَى بَسَكَ ف الْْيْيعنَ رولا مَنْكم يَنْلْوَا عت «لبيدء وي وَيعِلمُهُمُ لكب 


وَالَِةَ ) [الجمعة:؟] على أن يكون اوآخرين» عطفًا على اهما في ايعلمهم»؛ فإن قوله: «هذا العلم» إشارة - 


للعلاهة القنطلاني 411 العَدَّمَة 


وهذا الحديث”" رواه من الصّحابة علي وابن عمر وابن عمرو وابن مسعودٍ وابن عبّاس وجابر 
ابن سَمُرة ومعاذً وأبو أمامة وأبو هريرة '#/: وأورده ابن عدي من طرق كثيرةٍ كلها ضعيفةٌ؛ كما 
صرح به الدَّا قطني وأبو تُعيم وابن عبد البرٌء لكن يمكن أن يتقرّى بتعدّد طرقه؛ ويكون حسنًا 
كما جزم به ابن كيكلدي المدي وت اتسيف خدلة قله بهذه المَنْقبَة العليّة» وتعظيمٌ 
لهذه الأمّة المحمّديّة وبيانَ لجلالة قدر المحدّّثين» وعلوٌ مرتبتهم في العالّمين؛ لأنّهم يحمون 
مشارع الشّريعة ومتون الرّوايات من تحريف الغالين وتأويل الجاهلين؛ بنقل النصوص المُحكمة 
لردٌ المتشابه إليها. 

وقال النّوويُ في أوّل «تهذيبه»: هذا إخبارٌ منه مؤاشسيام بصيانة هذا العلم وحفظه وعدالة 
ناقليه» وأنَّ الله تعالى يوق له في كلٌ عصر خَلمًا من العُدُول يحملونه؛ وينفون عنه التّحريف فلا 
يضيع» وهذا تصريحٌ بعدالة حامليه في كلّ عصر. وهكذا وقع/ ولله الحمد» وهو من أعلام التُبوّة 


قوله: (وَيَكُون حَسَنًا) أي: ولذا استدلٌ به ابن عبد البرّء ووافقه ابن الموّاق من المتأخّرين 
على أنَّ حامل كل علم معروفٌ العناية به فهو عدلٌ محمول في أمره أبدًا على العدالة حتّى يتبيّن 


جر حة. 
- إلى الكتاب والحكمة؛ وقوله: امن الخلف عدوله) بمنزلة #وَءَاحَرنَ مه لتَايلَحَفْح4. وفيه تعريض باليهود 


وتحريفهم وتبديلهم التوراة وتأويلها بالباطل» وإحمادٌ عظيم لهذه الأمة المرحومة» وبيان لجلالة قدر 
المحدثين: وعلر درجتهم. وقوله: #وانتحال» قال في «النهايةة: كان بُكَيْر بن أَبثِرق يقول الشّعرء ويهجو به 
افيدات اند رفوا ويتعله يدن لزي نان اولنله الهم حكن التسسلة: رهن القسة بلاطل برقال 
الراغب: الانتحال ادعاء الشيء وتناوله» ومنه: فلان ينتحل الشعر. قال الطيبي: وأقول: لعل الأول أنسب 
لمعنى الحديث. (منها. 

قوله: وإحماد: يقال: أحمد فلانًا: رَضِيَ فِعْلّهُ ومَذْهَبَهُ. كذا في ١القاموس').‏ 

)00 في هامش (ج): هذا الحديث أخرجه في ١المشكاة»‏ عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري [دون ذكر] لصحابيه 
وفي بعض نسخ «المشكاة»: رواه [البيهقي في] كتابه (المدخل» من حديث بقيّة بن الوليد عن مُعَان بن رفاعة 
عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري مرسلاء وعلى ذلك اقتصر الحافظ ابن حجر في تخريج أحاديث الرافعي» 
[قال الذهبي :] تابعي مقلٌ» ما علمته واهيّاء أرسل حديث: #يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله» رواه غير 
واحد عن مُعَانَ بن رفاعة عنه» ومعان ليس يعمدة» ولا سيما أنه أتى بواحد ليس يُدرى من هو. 


داركب 


6/١ 


القدمة #01 إرشاد التاري 


بعض الفسّاق يعرف شيئًا من علم الحديث؛ فإِنَّ الحديث إِنّما هو إخبارٌ بأنَّ العدول يحملونه؛ 
لا أنَّ غيرهم لا يعرف شيئًا منه. انتهئ. 

على أنَّهِ قد يُقال : ما يعرفه الفسّاق من العلم ليس بعلم حقيقة؛ لعدم عملهم » كما أشار إليه 
ب ا ا الي الوق ل تافر سر الا 


وله انعا خو ]02 رذ العر عق فعال ب اوضق بكم على الخيرا الرجرد سر جيل العام 
وهو غير عدل وغير ثقة ثقة فلم يبقّ له محمل إِلَّا على الأمرء ومعناه : أنّه أمر للثقات بحمل العلم ؛ لأنَّ 
العلم إِنَّما يُقبل عنهم, والدّليل على ذلك أنَّ في بعض طرقه عند ابن أبي حَاتِم : اليحمل هذا العلم») 
بلام الأمر. انتهى. وهذا يَرْدُ ماذهب إليه ابن عبد البرّ. 

قوله: (لَيِسَ بعِلْمٍ حَقيْقَة ليس المراد بالحقيقة الحقيقة اللّفيّة بل المعنويّة» فإِنَّ الحقيقة 
والمجاز كما يأتيان في الألفاظ كذلك يَرِدَانِ في المعاني كما نقلته في «الفواكه الجنوية» كما يقال في 
الحياة الحقيقية هي الأخروية لا الدنيوية ونحوذلك. 

وذكر ابن الصَّلاح في «فوائد رحلته) أن بعضهم ضبط الحديث بضمٌ الياء وفتح الميم مبنيًا 
للمفعول ورفع «العلم»؛ وفتح العين واللام من اعَدُولّة) وآخره تاء فوقية - فعلة بمعنى فاعل- أي : 
كامل في عدالته ؛ والمعنى أنَّ هذا العلم يُحمل -أي: يُؤخذ- عن كلّ خلفي عدل فهو أمر بأخذ العلم 
عن العدول؛ قال: والمعروف في ضبطه فتح ياء ١يَحْمِلُ)‏ مبنيا للشاغل ونصب «العلمٌ» مفعوله» 
والفاعل «عدوله» جمع عدل. انتهى. 

قوله: (وَلَعَمْري) اللام فككمية و(العمر) في «القاموس» بالفتح وبالضَمٌ ضيفي اله 
وجمعه أعمار. انتهى. وفي «كليّات أبي البقاء»: الفتح غالب في القَسَم ولا يجوز فيه الضَّم. انتهى. 
لكن في #شرح أدب الكاتب» أنَّه شمع نادرًا (لعُمرك) بضم العينء وفي : نسيم الرّياض» : العمر بالفتح 
تار الح براي الجر حاو ووو از وال معيان الستر رالا أو قلبك. وهو 
على هذا صفة من صفاته تعالى في فيصحٌ القَسَم به حقيقة» وهذا ما جنح له الحنفيّة والتّحاة. 


و(العُمر) بضمٌ العين؛ مخصوص بالإنسان وهو مدّة وجوده في الدّنيا فلا يصحٌ | 00 


للعلاهة القسَطِلانٍ 4١‏ القدّمة 


إِنَّ هذا المَّأن من أقوى أركان الدّينَ» وأوثق شُرى اليقين» لا يَدِغَْبُ في نشره إِلّا صادق تقيئٌ» ولا 
يَؤهَدُه إلا كل منافق شقيئ» قال ابن القطّان: ليس في الدّنيا مبتدعٌ إلا وهو يُبغض أهل الحديث» 
وقال الحاكم: لولا كثرة طاتفة المحدّثين على حفظ الأسانيد لّدرس منار الإسلام» ولتمكن 
أهل الإلحاد والمبتدعة من وضع الأحاديث وقلب الأسانيد. 


وعن عبد الله بن عمرو بن العاص ب أنَّ رسول الله سؤاشريم قال : (العلم ثلاثة كه آي مخكمة 
أل شنة قاقية أو فريضة غادلة وها سترئ ولك ذهو فضا" روأه أبو داود وابن ماجه. قال في 
«اشرح المشكاة»: والتّعريف في "العلم) للعهد» وهو ماعُلِمَ من الشّارِع» وهو العلم النّافع في الدّينء 
وحينئلٍ العلم مطلقٌ» فينبغي تقييده بما يهم منه المقصودء فيُقال: علم الشّريعة معرفة 
ثلاثة أشياء» والتّقسيم حاصرٌ» وبيانه: أن قوله: «آيُ محكمة» يشتمل على معرفة كتاب الله تعالى 
وما يتوئّف عليه معرفته؛ لأنَّ المُحكمة هي التي أحكمت عبارثهاء ل 


3 


لك لاقي 0 [الحجر: ٠6‏ الى 01 را 


ا ا ل 0 
لتوقفه على النّيّة كالمشترك. انتهى. وفي القاموس»: في الحديث النّهي عن قول: لعمر الله. 

قوله : (إنَّ هذا المَّأْنَّ©) أي: علمَ الحديث. 

قوله: (عَرَى) بضمٌ العين المهملة جمع عروة. 

قوله: (إِلَّا وَهُوَ يُبَغْضُ أَهْلَ الحَدِيْثْ) أي: لمعارضة حديثه لما ينتحله في ترويج بدعته. 

قوله: (مِنْ وَضْع الأَحَادِيثِ) أي: مع اشتباهها بالصّحيح وإضلال النّاس بالعمل بهاء وإلّا فقد 
وضع كثيرون منهم كثيرًا منهاء أو المراد أكثر مما وضعوا. 

قوله: (فَهُوَ فَضْلٌ) أي: زائدٌ غير محتاج إليه. 


قوله: (وَمَا يَتَوَقَف عَلَيْهِ مَعْرفَتهُ) أي: من العلوم كالنّحو واللغة والبيان. 


(1) في المطبوع: الشأن). 


دارم 


القدمة 77 إرقَاد التَاري 


بأن حُفظت من الاحتمال والاشتباه» فكانت أمّ الكتاب؛ فتُحمّل المتشابهات عليها وثُردُ 
إليهاء ولا يتمُ ذلك إِلّا للماهر الحاذق في علم التّفسير والتّأويل» الحاوي لمقدّماتٍ يُفتقر 
إليها من الأصلين وأقسام العربيّة» وقوله: «سُئَةٌ قائمةٌ) معنى قيامها: تَبانُها ودوامُها بالمُحافظة 
عليهاء مِنْ «قامت السُّوق» إذا تَمَمَتَ؛ٍ لأنَّها إذا حُوفظ عليها كانت كالشَيء التّافق الذي 
تتوجّه إليه الرّغبات؛ ويتنافس فيه المحصّلون”" بالطّلِبات”»» ودوامها: إِمَّا أن يكون بحفظ 
أسانيدها من معرفة أسماء الرّجال/ والجرح والتعديل» ومعرفة الأقسام مِنَ الصّحيح والحسن 
والضَّعيف المتشعٌب منه أنواعٌ كثيرةٌ» وما يّصل بها من المتمّمات مما يُسمّى علمَ الاصطلاح» 
ممًا يأتي في الفصل النَّالث إن شاءالله تعالى» وإما أن يكون بحفظ متونها من التّغيير 
والتّبديل؛ بالإتقان وتفهّم معانيها واستنباط العلوم منهاء كما سيأتي إن شاء الله تعالى(" في 
هذا الشّرح بعون الله سبحانه؛ لأنَّ جُلّها(؛» بل كلّها من جوامع كَلِمِهِ التي اختّصٌ بهاء لا سيّما 
هذه الكلمة الفادَّة(» الجامعة -مع قِصَر متنها وقُؤْب طرقها- علوم2" الأوّلين والآخرين» 
وقوله: «أو فريضةٌ عادلةٌ» أي: مستقيمةٌ مُسبَنِبَطَةٌ من الكتاب والسّئّة والإجماع» وقوله: 
«وما سوى ذلك فهو فض|”» أي : لا مدخل له في أصل علوم الدَّين» بل ربّما يُستعاذ منه حيناء 
كقوله: «أعوذ بك من علم لا ينفع», ولله دَرُ أبي بكر حميدٍ القرطبيّ» فلقد أحسن وأجاد 


قوله : (من الْأَصْلَيْنَ) أي: النَّوحيد وأصول الفقه. 


قوله: (القَّاذَّة) بالفاء والذَّال المعجمة المشدّدة: أي: المنفردة. 


)١(‏ فيغير (م): المخلصون». وني هامش (ل) نسخة كالمثبت. 

() في هامش (ج): الطّلاب مثل «كتاب»: ما تطلبه من غيرك» وهو مصدر في الأصل . والظّلِبة ورّانَ «كلمة 
والجمع طَلّبات. مثله "مصباح». وبنحوه في هامش (ل). 

(”؟) سقط من (ص) قوله: «منهاء كما سيأتي إن شاء الله تعالى». 

(؟) في هامش (ج): أي : معظمها. 

(0) في هامش (ج): قال في «النهاية' : القَاذَّة: أي : المُنْفْردَة في مَغْناها. والقَدَ: الواجد. 

(5) في هامش (ج): مفعول لقوله: الجامعة. 


للعلامة القسطلاني 41 القدّمة 


نور الحديث مُبِينٌ فَادْنُ واقتبس2 واحْدٌالرّكاب له نحو الرّضى النَّدِسِ(" 
وَاطَلْبَهُ بالصّين فهُو العلم إن رَفِعَتْ أعلامهيرٌباهمايابنأندلس”'" 


فلائض نُضِعْ في سوى تقييد شارده عمد اايقوتك نين اللخظاوا تعس 


قوله: (فَادْنْ) أمرٌ من الدّنرٌ وهو القٌرب. 

وقوله: (واقْتَبس) أمرٌ من الاقتباس» وهو من النّار الأخذ, ومن العلم الاستفادة. 

قوله: (وَاحْدُ الرّكّاب) أآَحْد أمرٌ من الحدوء يقال: حدا الإبل يحدوها وبها حدوًا: زجرها وساقهاء 
فدال (احدٌ) مضمومة؛ و(الرّكاب) -ككتاب - الإبل كما في «القاموس»2» قال: واحدتها راحلة. انتهى. 
أي: لا واحد له من لفظهء وقيل: واحده: ركوبة» وهي كالرّكوب بالفتح: النّاقة المعدَّة للحمل 
والرّكوب كما في «العناية»» يقال: ماله ركوبة ولا حمولة ولا حلوبة» أي: ما يركبه ويحمل عليه ويحلبه. 

وقوله: (تَحْوَ الرّضى) أي : جهة الرجل الرََّضيٌ» أي : المرضي الأخلاق والآطوار. 

وقوله: (النّدّس) بضم الدال المهملة وكسرهاء وفيه السّكون أيضًا بعد الثُون المفتوحة: وهو 
الّجل السّريع الفهم؛ وفعله كفرح كما في «القاموس» وهو كناية عن التّعب في تحصيله وأخذه عن 
الثّقات ولو بتحمّل المشاقٌ العديدة بالأسفار البعيدة وقد نوّره بما بعده. 

فود وواظكة) التتاموي :انق الأندنين)اى "اقول نا ابى اندلين «بالشين )ولو يتخ الذقة 
وعظمت المشقّة (فهو العلم) أي: النّافع الذي لا ينبغي الجدٌ والاجتهاد في غيره (إن رفعت أعلامه) 
كناية عن العمل به وإظهاره ونشره للنّاسء و(الوّبى) بضم الراء جمع رَبُوة» معّلث الرّاء كالجٌباوة: 
ما ارتفع من الأرض والضمير في (رُبَاها) لِلأَعْلَام جمع عَلَّمَ بالنّحريك وهو الرّاية. 

قوله: (فَلَا نُضِعْ) بضمٌ الفوقيّة من الإضاعةٍ» ومفعوله قوله: (عمر)... إلى آخره. وقوله: (شَارِدِه) 
بإضافةٍ شارد إلى الضَّمير العاتد على علم الحديث؛ أي: ماشَّرَدَ وتَفَوّقَ منه. 


)١(‏ في (د): «القدس»., وفي نسخةٍ في هامشها كالمئبت» وبهامش (ج): النَّدْسُ: كعضد المَهِمُء تدس كفرح. 
القاموس). 

(؟) في هامش (ج): قال في «اللب:: فَمْح أوله والدّال وَضم اللّام آخره مُهْملّة. انتهى. وهذا هو الأشهر. وبنحوه في 
هامش (ل). 


القدّمة #11 اكادالكاري 


وَخَلّ سمْعك عن بلوى أخي جَدِلٍ ‏ شُعْلٌ اللَّبيبٍ بها ضَرْبٌ من الهّوّسا"' 
مان سَمَتُْ بأبي بكر(“ولاعمر والااكة مين ابويعوولا ائيس 
إلاهوَى وخص ومات ملئّقَةٍ ليست برظ ب إذاعُدَتْ ولايَبَسِ 
فلايغر_ّكمنأربابهاهَدَر» أجدى وجدّكمنهاتَغمةالجَّرَسر؟) 
قوله: (وخَلَ سَمْعَكٌ... إلى آخره) أي: أفرغ سمعكء والمراد عدم السّماع رأسا. 
وقوله: (عَنْ بَلْوَى أَخِى جَدِلِ) هو بالجيم والدَّال محرَّكًا: اللّدد في الخصومة والقدرة عليهاء كما 
في «القاموس» أي: عمّا ابثّلي به صاحب الشَّدَّة في الخصومة والمجادلة. 
وقوله: (شُغْلٌ اللَريْتِ) مبتداً و(بها) متعلق بهء والضمير للبلوىء و(ضرتٌ) أي: نوع (من 
الهوس) خبره» والجملة صفة لبلوىء والهوس بالئّحريك: طرف من الجنونء واسم المفعول منه 
ارد كتف كماو «القافو ضر 
قوله: (مَا إِنْ سَمَتُ... إلى آخره) ما نافية» وإن زائدة» وسمت بمعنى علت» وضميره للبلوى 
المذكورة» فالجملة صفةًٌ لها أيضّاء ويصحٌ أن يكون استئناقًا بيانيًا؛ علّة لعدم سماعها والاشتغال 
بها كأنّه قال: لأنّها لم تَسْمُ من السّمو (بأبي بكر... إلى آخره) و(أبو هِرّ) بكسر الهاء هو أبو هريرة ذك» 
أي: لم مُسند إليهما أصلا؛ لعدم وقوعها منهما ولو كان فيها خير لسبقانا إليهاء فهي مجرد بدعة 
الوق لات عن توب تكاناايويا 5لا بكليمناة إلا ين 
قوله: (لَيْسَت بِرَظبٍ) بفتح الراء» أي: بشيء رطب. وقوله: (إذا عُدَّتَ) بضمٌ العين وتشديد 
الدّال المهملتين» مبني للمجهول من العدٌ معترض بين المتعاطفين» و(اليبس) بالفتح والكسر الذي 
كان رطبًا فجفٌء, والمعنى : ليست شيئًا من الأشياء رطبها أو يابسهاء فنرّلها منزلة العدم. 
قوله: (هَذَّرٌ) بتحريك المعجمة؛ وهو سقط الكلام؛ أو الكثير الرّديءء يُقال: هَذِرَ كلامه كَفْرِحَ 
يهذرء ويهذر بالكسر والضم هذرً كَثْر في الخطأ والباطل. 


)١(‏ في هامش (ج): الهوس: بالتحريك ضرب من الجنون. (منه؛. 

(2) في نسخة في هامش (د): (ذرٌ). 

(*) في هامش (ج): هَذَّرَ في مَنطقِه يَهُذُرُ ويَهْذِرُ َذْرَا والرجل هَذِرٌ بكسر الذال. ومُذّرة كهمزة وهَذّار ومِهْذَارٌ. وأهذر 
في كلامه : أكثر. (منه؟. 

(4) في هامش (ج): قوله: نغمة الجرس : خبر أجدى. وقوله: وجدّك؛ جملة قَسَم معترضة. 


للعلاهة القنطلانٍ 4 القدّمة 


أُعِرْمُعْ أُوُنَاصمًاإذانطقوا وكُنْ إذا سألواتُعرّى إلى خَرَّس(" 
فا العلع الاكماب]ث او أكنة: . يجلويسور مدا ةكب ليس 
فاعكف ببايهما على طلابهما تَمْحُ العَمّى ببماعن كل ملتهيس”" 


وقوله: (أَجْدَّى) بالجيم السّاكنة أفعل تفضيل من الجدَّةَ أي: أنفع منهاء وهو مبتدأ خبره (نغمة 
لجرت تع الثون توكو العو المعكم ةو الجوش بالعك والذاء لمتحي الذي يدان في 
عنق البعير ويضرب به أيضّاء وما بينهما قَسَعٌ بحياة الجدٌ معترض بينهما؛ يعني: أنَّ سماع صوت 
هذا الجرس أنفع من سماع الجدليّات المذكورة. 

قوله: (أَعِرْهُم) بفتح الهمزة وكسر العين المهملة أمرٌ من العارية» والضَّمير في (هم) لأهل 
الجدلء أي: إذا أفضى بك الحال إلى سماعهم فسدّ أذنك وأعطها إِيّاهم عارية» وهو كناية عن عدم 
الإصغاء إليهم بالكليّة. 

وقوله: (وَكُنْ إِذا سَأَلَوا ُعزى إلى خَرَسٍ) أي: تُنسب إلى عدم التُطق» أي: إذا سألوك وأرادوا 
خطابك فأرِهم أنّك أخرس لا تطيق الكلام» والمعنى لا تسمع لقولهم ولا تخاطبهم أصلًا. 

قوله: (أوأَءَ ثرٌ) أي : حديثٌ» وقوله :كي بالكيو أ #كويل واللكيين كس المزاحدة لي 

قوله: (نورٌ لمُقتّسِ) خبرٌ لمبتدأً محذوف. أي: هماء أي: كتاب الله والأثر نورٌ... إلى آخرهء 
والمُلْتَمس: الكّلالب للشّيءء والجِمّى: ما يُحمى عن الغير» والمُُحْتَرس: المتحقظ. 

وقوله: (نُعْمَى) بضمّ النون وسكون العين المهملة» أي: نعيم. 

وقوله: (لِمُبْتَئْسِ) بسكون الموحّدة وفتح الفوقيّة بعدها همزة مكسورة آخره مهملة» أي : فقير. 
: أ 


قوله :(فاغكف) بضمٌ الكاف» أي أقم. 


وقوله: (يِبَابِهِمَا) أي: باب أربابهما. 
وقوله: (عَلَى طِلَابهِمًا) 5 5 ب(اعكة ) والطلاب كالمطالبة : طلب الإنسان حقّه. 
)0 سقط من (ص) قوله: «أَعِرْهُمُ أَذنَا... تُعرّى إلى حَرّس). 


(؟) في هامش (ج): في نسخة : لملتبس. 
فق سقط من (ص) قوله: (فاعكف ... عن كل ملتمس". 


ا/ه 


القدّمة 411 راد التتَاري 


ور يقليك عدي سن حافضتهما تفيل وما اليدى مافيهمن دس 
واشفْ التي وأتباع المْبِن وكنْ ‏ منهديهم آبةاعددو إلى فيس 
والزم مَجالِسَهم واحفظ محاسنهم2 واندُّب مدارسَهم بالأريُع الدُرْسِ 
واسلك طريقهمٌ وانْبغ فريقهم تكن رفيقهمْفي ضر و القدُس 
تلك السَعادةٌ إن تَلمِم بساحتها فَحُط رَخْلكَ قدعُوفيت من تَعَسرِ9) 


وقوله: (تَمْحُ العَمَى) مجازٌ عن الضّلالة والجهل. وقوله: (عَنْ كُلَ مُلْنَمِسِ) أي : طالب مَحْوَ حَمَاه. 

قوله: (وَرِدْ) بكسر الرّاء أمر من الورودء والدَّنس محرّكًا: الوسخ, يُّقال: دنس القَّوبِ والعرض 
والخَلِق كفرح دَنَسّا ودّئّاسة فهو دَنِسٌ: انّسخ, ودَنِس ثوبه وعرضه تدنيسًا: فُعِلَ به ما يشينه. 

قوله: (واقُفُ النَّبِيَ) بضمٌ الفاء أمرّ من القفو وهو التّتّع» يقال: قَفَوْتَهُ قَفُوَا وقُقُوًا بفتح فسكون» 
وبضمّتين وشدٌ الواو: تبعته كتقفّيته واقتفيته. 

قوله: (إِلَى فَبَسِ) مجازٌ عن الثُورء وهو بفتح القاف والموحّدة. 

قوله: (والرّمْمَجَالِسَهُم) بفتح الميم جمع مجلس والئّاني بضمّها بمعنى : الذي يُجالسهم. 

قوله: (وائْدُبٍ مَدَارِسَهُم) أمرٌ من التُدْبَةٍ بالضَّمٌّ» وهي بكاء الميت وعد محاسنه» والمدارس 
جمع مدرسة» وهي محل دراسة العلوم. 

وقوله: (بالأربع) أي: مع الأربع بضمٌ الموحّدة: جمع رَبْع -بفتح الرّاء وسكون الموحّدة- : الدّار 
حيث كانت» وجمعه أَرْبّع وربّاع ورُبُوع» والدُرس بضمٌ الدَّال والرّاء: أي: الدّراسة الذّاهبة من 
قولهم: دَرَسَ الوّسمُ كذهب وزنًا ومعنّى كناية عن التَأسّف على من فاتك منهم. 

قوله: (ف حَضْرَةٍ القُدُس) بضمّتين من إضافة الموصوف لصفتهء أي: في الحضرة المقدّسة أي: 
المُطهّرة من النّقائص» وهي حضرة ذي الجلال والإكرام. 

قوله: (تِلْكَ السّعَادَّة) أي: هذه الخصال المذكورة من العكوف على بابهما إلى آخره هى السّعادة» 
أي: أسباب الشّعادة» أو: هي مبالغة على حدٌ: زيدٌ عدلٌ. ١‏ 

وقوله: (إِنْ تُلْمِم) بضمٌ الفوقيّة مِن ألمّ بالمكان نزل به؛ أي: متى جئت إلى تلك السّاحة (فحطٌ 


)١(‏ في هامش (ج): يحتمل أن يكون من ورد الماء؛ ويحتمل أن يكون من راد الكلا. 
(؟) في هامش (ج): التَّعْس: الهَلاكُ. 


للعلامة القسطلاني 30 القدّمة 


ومن شرف أهل الحديث ما رويناه من حديث عبد الله بن مسعودٍ رتك قال: قال رسول الله 
عدم : ( إن أولى النّاس بي يوم القيامة أكثرُهم عليّ ضنادة 4 قال الترمدي :درك" لبن 
غريبٌ» وفي سنده موسى بن يعقوب الزَّمعيئ» قال الدَّارقطنئ: إِنَّهِ تفرّد به» وقال ابن حِبَّان في 
(صحيحه»: في هذا الحديث بيانٌ صحيحٌ على أنَّ أولى النّاس برسول الله اشيم في القيامة 
أصحابٌ الحديث؛ إذ ليس من هذه الأمّة قومٌ أكثر صلاةً عليه منهم. وقال غيره: المخصوص 
هذا افيف نئل التغيان الذي كبرو الخداوزكه .وريه نزو همي الكدبيم اناق الليل 
وأطراف النّهارء وقال الخطيب في كتابه شرف أصحاب الحديث»: قال لنا أبو تُعيم: هذه 
مَقّبة"» شريفةٌ يخ بها رواة الآثار وتَقَلتُها؛ لأنّه لا يُعرَف لعصابة من العلماء من الصّلاة 


على رسول الله مّاشيدم أكثر ما يُعرّف لهذه العصابة نسخًا وذكرّاء وقال أبو اليّمْن بن عساكرٌ: 


رحلك) يُكتى به عن الإقامة» والمراد قد أوتيت سؤلك وصادفت حاجتك وسعادتك الحقيقية 
فالزمهاء فإذا لزمتها ف(قد عوفيت من تّعس) بالفوقيّة والعين المهملة محرّكاء أي : خيبة. 
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قوله: (الرَمْعي) بفتح الزّاي وسكون الميم وبالعين المهملة» نسبة لجذه وهب بن زمعة القرشيّ 
كماقى «الثباب)2 © 

قوله: (نَسْخًا) أي: كتابة» وقد ورد: امَنْ صَلَّى عَلَيَ في كِتَابٍ لَمْ تَرَل المَلَائِكَةٌ تَسْتَغْفِرُ لَه مَادَامَ 
اشمى في ذَلِكَ الكتّاب»» وهذا الحديث وإن كان ضعيفًا فهو مما يحسن إيراده في ذلك المعنى» قال 
الحافظ الشيوطيئ: ولا يلتَمّثُ إلى ذكر ابن الجوزي له في «الموضوعات» فإنَّ له ظرقًا نُخرجه عن 
الوضع وتقتضي أنَّ له أصلًا في الجملة» فأخرجه الطبرانئٌ من حديث أبي هريرة وأبو الشَّيخْ 
والدَّيلمئْ من طريق أخرى عنه؛ وابن عدي من حديث أبي بكر الصَّدَّيقء والأصبهانيٌ في «ترغيبه») 
من حديث ابن عبّاس» وأبو نُعيم من حديث عائشة يرقا وقد رُوِي من طريق صحيح”؛» عن أنس 
يرفعه: (إِذَا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ جَاءَ أَصْحَابُ الحَدِيْثِ وَيِأَيْدِيْهِم المَحَابِرُ فَيُرْسِلٌ الله إِلَيْهِمْ جِبْريْلَ 
زبلق «حديث»: مثبتٌ من (ص). 
(؟) في هامش (ج):! لمَنْقَبَةُ كمَبْرَبَة ضِدُ المَثْلَبَةِ. (مختار». 
(7) كل ما جعلنا بين 2 © فهو بحروفه في حاشية أبي العز ابن العجمي فلم نكرره في الهامش هنا. 
(4) قال الخطيب: (تاريخ بغداد 544/4): هذا الحديث موضوعء والحمل فيه على الرقّيّ. والرقَّئُ هو محمد بن 


يوسف بن يعقوب أبو بكر الرقي قال عنه الذهبي (ميزان الاعتدال 14: وضع على الطبراني حديثًا باطلًا 
في حشر العلماء بالمحابر. 


د الاب 


القدذمة 0" إرشاد الّاري 


لِيّهْنَ" أهل الحديث كثّرهم الله تعالى هذه البشرىء فقد أت الله تعالى نِعَمّه عليهم بهذه 
الفضيلة الكبرى. فإنّهم أولى النّاس بنبيّهم مؤاشطتم» وأقربهم -إن شاء الله تعالى- وسيلة يوم 
القيامة إلى رسول الله ماسم فإنَّهُم يخلّدون ذكره في طروسهو”»: ويجدّدون الصّلاة والنّسليم 
عليه في معظم الأوقات في مجالس مذاكرتهم وتحديثهم ودروسهمء فهم إن شاء الله تعالى الفِرقة 
الّاجية» جعلنا الله تعالى منهم» وحشرنا في زمرتهم» آمين. 


َيَسْأَلْهُعْ مَنْ أَنْكّم ؟ وَهُوَ أَعْلّمُ فَيَقْوْلُوْنَ: أَضْحَاب الحَدِيْثِ. فَيَقَوْلُ: ادْخُلُوا الجَنةَ طَالَمَا كنثم 
تَضَلَوْن على تبث ف دان الدنيَاة. 


نئسة : 


ينبغي أن يَجمعَ عند ذكره اشام بين الصّلاة عليه ببنانه ولسانه ولو لم تكن مكتوبة في الأصل 
كباسة تكنيها يعالطا بهاتطلماء فال ابن عكاس العسرئ زاين ن المدينيٌ : ما تركنا الصّلاة على 
لني ماشدةم في كل حديث سمعناه وربّما عَجَّلئا فَنَْيْضُ الكتاب في كل حديث حنَّى نرجعٌ إليه 

قف رو لفن اتكروقي:نى تفروازة بف البلطر” اقل التعديي بالتّصب مفعول مقدَّم» 
و(هذه البُثْرَى) بالرّفع فاعل 0 و(كَثَرَهُم الله) جملة دعائية» أي: لتكن هذه البشرى مهنئة 
لهم؛ والمراد: ليكونوا مهنكين بها. 


)0 في هامش (ج): قوله: الِيَهْنَ يجوز فيه فتح الثُون وكسرهاء فالفتح على أنّه من باب نفع ؛ أبدلت الهمزة ألما 
ثم حذفت للجازم؛ والكسر على أنه من باب ضرب؛ أبدلت ياءً ثمّ حذفت للجازم أيضًا. انتهى شيخنا. 
وبهامشها أيضًا: في «المصباح؛: مََأَنِي الوَلَدُ يَهَْوْنِي مَهُمُوزْ مِنْ بَابَيْ تَفْعَ وَضَرَبَء أي : سَمَنِيء تَقُولُ العَرَبُ في 
الدعَاءِ : ليَهْبئْكَ الوَلَدُء بِهَمْرَة سَاكتةٍ وَِإِبْدَالِهَا يَاءُ -وَحَذفُهَا عَامَيٌ - فَهُوَ هَانِ. وبنحوه في هامش (ل). 

(؟) الطرس: الكتاب أو الصحيفة التي محيت ثم كتب فيها. 


للعلاهة القسطلاني 35 القدّممَة 


الفصل الثاني 


في ذكر أوّل مَن دوّن الحدي يث١‏ والسّئن ومن تلاه في ذلك سالكًا أَخّ خسن الشين 


قوله: (مَنْ دَوّنَ الأَحَادِيْتٌ) بفتح الدّال والواو المشدّدة أي: ذكرها في الدّواوين» أو: جعلها 
دواوين جمع ديوان؛ وهو الكتاب» وأصله: ما تعلّق بحقوق السّلطنة في الأعمال والأموال ومّن يقوم 
بها من الجيوش والعمّال كما في الباب الكّاني عشر من (الأحكام السُّلطائيّة) للماورديٌ» ثمّ أطلق 
على الدفتر ثم قيل لكل كتاب» وقد يخص بشعر شاعر معيّن مجازاء وشاع حتى صار حقيقة فيه 
فمعانيه خمسة كما في «الشّفاء» : الكَتَبَّ» ومحلهم, والدَّفتر» وكلٌ كتاب» ومجموع الشّعر. 

وهل هو عربيئٌ أو معرّب من الفارسئ ؟ خلاف مشهور. 

والأحاديث جمع حَدِيث» وهو لغة ضدٌ القديم» واصطلاحًا: ما أضيف إلى النَّبِيَ بؤاشييام قولَا 
أو فعلا أو تقريرًا -أي: عدم إنكار لما فُعل بحضرته بَإِضِرة/كم أو في غيبته وبَلّغْه - أو هما -أي: عزمًا 
كقوله بزاشبيم: ووَلَقَدْ مَمَمْتُ أن آمْرَ رَجُلَا يُصَلّي بالئّاسِ)- أو وَضْهًَا خَلقِيًا -بفتح الخاء ككونه 
ان لمس بالطويل ولا بالقصير- أو خلا -بضكتين» أي: مت قا بلق وطبعه الدريف ككونه 
أحسر” التّاس حُ خُلقًا وكونه كان لا يُواجه أحدًا بمكروه وغير ذلك-. 

قوله: (وَالسَّئَنَ) جمع سُئنَّة وهي لغة: المّريق» وأمّا اصطلاحا فقيل : إِنّها مرادفة للحديث بمعناه 
الاصطلاحيئ» وقيل: الحديث خاصٌ بفعله وقو لِهِ بسكم والسئّة أعمٌ منهما. 

قوله: (وَمَنْ تَلَاهُ) أي : تَبِعَهُ أي : من دَوٌنَ. 

0 
ا ا بمعنى الطريق. 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «دوّن الحديث» أي: جمعه. يقال: أوَّل من درن الدّواوين في العرب عمر بن الخطّاب؛ 
أي: رنَّب الجراتد للعمّال وغيرها. كذا في «المصباح». 


القدّمة 4 إرشاد السَاري 

اعلم أنَّه لم يَرَلِ الحديث التبوئ -والإسلامُْ غض طريٌ» والدّين مُحكَمْ الأساس قوئ- 
أشرف'" العلوم وأجلّها لدى الصّحابة والتّابعين وأتباعهم خلا بعد سلفيء لاي يشرّف بينهم أحدذ 
بعد حفظ التّزيل إِلّا بقدر ما يحفظ منه ولا يعظم في التُفوس ِلّا بحسب ما سُمِعَ من ن الحديث 
عنه؛ فتوفّرت الرّغبات فيه» وانقطعت الهمم على تعلّمه حتّى رحلوا المراحل ذوات العدد». 
وأفتوا الأموال والعٌُدّدء وقطعوا الفياني(" في طلبه» وجابوا!؛»البلاد شرقًا وغربًا بسببه 00000 


الطاراحة حير ىر لطا بي البلا واوا باقر قير 
قوله : (لا ب يَشْوْفُ) بفتح أوَّله وذ ضمٌ ثالثه» أي :“لآ يصيير قنزيمًا: 
قوله: (بَعْدَ جِفْظ النَّنْزِيْل) أي: القرآن. 
قوله: (إلّا بِحَسَب مَا سْمِعٌ ِنَ الحَدِيْثِ عَنّْهُ) أي: إِلَّا بحسب ما يُروى عنه من الأحاديث كَثْرَة 
وقلَّة وصحَّةٌ وضعمًا؛ فكلّما أكثر من الحديث تحمُّلًا وأداءً وعُني بمعرفة رجاله ومتنه كان أجل عندهم 
وأشرفًٌ»ء وبالعكس. 
قوله: (وَانْقَطعَت الهِمَمُ... إلى آخره) لعلَّه ضمّئَهُ معنى قصرت فداه بعَلَىء وإِلّا فكان حقٌهُ التّعحدية 
باللام. 
قوله: (ذَّوَاتِ العَدَدِ) بفتح العين» أي: المعدودة؛ والمراد الكثيرة وإن كان ذلك كناية عن القلّة 
بإشارة قوله تعالى : 9 وَسَرَوْوْسس َْسدَرْهِمْ مَعَدُودَوَ4 [يوسف:0]» وقوله : (والعٌدد) بضمٌ العين جمع 
عُدَّة بضمّها وفتح الدَّال مشدّدة» وهي ما يعِدَّه الإنسان للأمر من مال وغيره. 
قوله: (وَقَطعُوا المَيَافي) بفاءين جمع فيفاء بالمدّ ويٌقصر كما في «القاموس» وهي: المفازة لا ماءً 
فيها كالفيفأة» ود يُجمع أيضا على أفياف وفيوف. 
قوله: (وَجَابُوا) أي: قطعوا بمسيرهم. 
)١(‏ في هامش (ج): الشّرف: العلرٌ شرف فهو شريف. 
2و( في هامش (ج): العُدد : جمع عُدَّة بالضم » وهو كما في المصباح) ما أَعَدَدْتَه مِنْ مَال أ سلاح أو غَيْرِ ذَلِكَ . 
ز[فة في هامش (ل): قوله: «الفيافي»: البراري الواسعة» جمع: فيفاء؛ بالمدٌّ ويقصر؛ كذا في «النهاية» و«القاموس». 
(4) في هامش (د): أي: قطعواء وفي هامش (ل): وجابوا الفلاة» قال في "التقريب»: جاب الفلاة والنّوب وكل شيءٍ 
يجُويه جوبًا: خرقهء وطبَابوا الصّحْرَبلْوَاٍ4[الفجر:ة]: خرقوه واتخذوه بيوتًا. انتهى. وقال «البيضاوي» : طجَابوا 
ألضَّخْرٌ 4 : قمّلعوه وانَّخذوه منازل. 


والأصل في الرّحلة ما رواه البيهقئُ والخطيب عن عبد الله بن محمّد بن عقيل عن جابر بن 
عبد الله قال: بلغني حديثٌ عن رسول الله اشيم لم أسمعه فابتعت بعيرًا فشددت عليه رحلي 
وسرت شهرًا حتّى دمت السام فآتيث عبد الله بن أتيس فقلت للبوات: قل له: جاب ر على الباب» 
فأتاه فقال: جابر بن عبد الله؟! فأتاني فقال لي فقلت: نعم» فرجع #الخير, قار يرما نويه طن 
لقيني» فاعتنقني واعتنقته؛ فقلت: حديث بلغني عدك سمعته من رسول الله وشيم في القصاص 
لم أسمعه فخشيتٌ أن تموت أو أموت قبل أن أسمعه. فقال: سمعت رسول الله مزاشعدتم يقول: 
١يَحْشّْر‏ اله العِبَاد -أو قال: الئّاس- عُرَاة عُرْلَا ُهُمّاء قُلْنَا: ما بُهُمًا؟ قال: ليس مَعَهُمْ شيء. ثُمّ 
يُنَادِيِهِمْ رَبُّهُم يِصَوْتٍ يَسْمَعُهُ مَنْ بَعْدَ كَمَا يَسْمَعْهُ من قَرْبَ: أنا المَلِكُ أنا الدَّيّانُ لّينبغي لأَحَدٍ من 
أَهْلٍ الجَنَةِ أن يَدْخُلَ الجن وَلأَحَدٍ من أَهْلٍ الئّارِ عِددَهُ مظْلَمَةٌ حتى أَقْضَّها مِنْهُ حَتّى اللّظمَة قُلْنَا: 
َيف وما تأتِي الَعْرَاة عُْلَا بهمًا؟ قال: بِالحَسَنَاتٍ وَالسَيِئَات». 

واستدلٌ البيهقيٌ أيضًا برحلة موسى إلى الخَضِر. 

وروي أيضمًا من طريق عيّاش عن واهب بن عبد الله المعافريٌ قال: قَدِمِ رجل من أصحاب النَّبيّ 
مزاشطم من الأنصار على مَسَْلمة بن مَخْلد فألفاه نائمّاء فقال: أيقظوه. فأيقظوه. فرحب به وقال: 
انزل» قال: لا حثَّى تُرسل إلى عقبة بن عامر لحاجة لي» فأرسل إلى عقبةً فأتاه فقال: هل سمعت 
رسول الله بؤاشيدسم يقول: ١من‏ وَجَدَ مُسْلِمًا على عَوْرَةِ فسَثَرَه فَكَأنمَا أَحَْا مَوْؤُودَةٌ من قَبْرِهَاكء فقال 
عُقبة : قد سمعت رسول الله مزاش رم يقول ذلك2©. 

وسأل عبد الله بن أحمد أباه عمّن طلب العلم: ترى له أن يلزم رجلا عنده علمٌ فيكتب عنه؟ أو 
ترى له أن يرحل إلى المواضع التي فيها العلم فيسمع منهم؟ قال: يرحل يكتب عن الكوفيّين والبصريّين 
وأهل المدينة ومكّة. 

قال إبراهيم بن أدهم : إنَّ الله يدفع البلاء عن هذه الأمة برحلة أصحاب الحديث. 

قال الخطيب: والمقصود بالرّحلة أمران: أحدهما: تحصيل علو الإسناد وقِدّم السّماعء 
والنّاني: لقاء الحفّاظ والمذاكرة لهم والاستفادة منهم؛ فإذا كان الأمران موجودين في بلدةٍ ومعدومين 
في غيره فلا فائدة في الرّحلة» أو موجودين في كل منهما فليُحَصّل حديتٌ بلده ثمّ يرحل. 


)غ0( انظر الرحلة في طلب الحديث للخطيب ح (5 ؟) وما بعده. 


القَدّمة 4 إرقاد الاري 


وكان اعتمادُهم أوَّلا على الحفظ والضّبط في القلوب والخواطره غير مُلْتفتين إلى ما يكتبونه» 
ولا معوّلين على ما يَسْظرونهء وذلك لسرعة حفظهم وسيلان أذهانهه'". فلمّا انتشر الإسلام 
وانّسعت الأمصارء وتفرّقت الصّحابة في الأقطار9»: وكثّرت الفتوحات» ومات معظم 
الصّحابة» وتفرّق أصحابهم وأتباعهم. وقلَ الضّبط وانّسع الحَّرْق» وكاد الباطل أن يلتبس 
بالحقٌّ؛ احتاج العلماء إلى تدوين الحديث وتقييده بالكتابة» فمارسوا الدَّفاتر9)» 0 

قوله: (وَكَانَ اعتِمَادهُم) أي: السّلف والخَّلّف(؛». 

وقوله: (أوَلَا) أي: في أوّلٍ الأمر قبل انتشار الإسلام وتَمدّقٍ الصَّحابَةٍ في الأمصار فكانت كتابة 
الحديث إذ ذاك قليلة؛ لما ذكره الشَّارح من سرعة حفظهم, ولأنَّ أكثرهم كان لا يحسن الكتابة» 
ولوقوع الخلاف بين السّلف في كتابة الحديث ؛ فقد كَرِهَهًا طائفةٌ منهم ؛ لما رواه مسلم عن أبي سعيد 
الخُدري أنَّ النّىَ ملاشييدم قال: ١لا‏ تَكْبُبُوا عي سَبْنًا إلا القَرْآنَ» فَمَنْ كَمَبَ عنّي شَيْئًا غير القُرْآنٍ 
فَليَئْحُُ4. وأباحها آخرون؛ لحديث ابن عمرو قال: قلت: يارَسُولَ ال إِنّي أَسْمَعْ فنك الشىة 
َكب ؟ قال: «نعم». قلت: في العَصَب وَالرَّصَى ؟ قال: ١نعم‏ ؛ فإنّي لآ أَقُولُ فيهمًا إلا حَنًا». 

وحديث رافع بن خَدِيجٍ قال: قُلْتُ: يا رَسُولَ الله إِنَا تَسْمَعٌ مِنْكَ أَشْيَاءَ أقتَكْتُبُهَا؟ فقال: «اكْتُبُوا 
وَلاحَرَجَ). 

وأسند الدّيلميُ عن علي مرفوعا: (إِذَا كَتَبْثُم الحَدِيْتٌ فَاكتَبُوْهُ يسَنَدِوا. 
ثم أجمعوا بعد ذلك على جوازها وزال الخلاف وجمعوا بين هذه الأحاديث؛ بأنَّ الإذن لمن خافٌ 
نسيانه» والنّهي لِمَّن أمن ورَّثِقٌ بحفظه. أو النّهي خاصٌ بوقت نزول القرآن؛ خشية التباسه» والإذن 
في غيره. 


قوله: (قَمَارَسُوا الذَّقَاتِرَ)ِ جمعٌ دفتر -بفتح الدّال وقد تُكسر كما في «القاموس»)- وهو جماعة 


)0 في هامش (ل): الأذهان: جمع : ذِهْن؛ بكسر الذّال المعجمة» وسكون الهاء؛ وبفتحات: الذّكاء والفطنة. كما في 
#المصباح). 7 

(؟) في هامش (ل): الأقطار جمع : قطر ؛ بالضم: وهو الناحية. 

(*) في هامش (ل): الدّفاتر: جماعة الصّحف المضمومة» جمع: وفتر؛ بفتح الدّال وقد تكسرء كذا في «القاموس» 
قال: والصّحيفة: الكتاب. انتهى شيخنا. 

(:) كذاقال يك. وقوله:(والخ لخلف) لا يتوافق مع قوله: (أولا). 


للعلامة القنطلافئي 4 القدّمة 
وسامروا المحابر»ء وأجالو(" في نظم قلائده أفكارّهم, وأنفقرا في تحصيله أعمارّهم. واستغرقوا") 
لتقييده ليلّهم ونهارّهم» فأبرزوا تضائيف كدت صنوفهاء ودوّنوا دواوين9”») ظهرت شفوفها!؟), 
فاتكتها العالموان قدو 00011 


الصّحف المضمومة. وفي «المصباح): الدّفتر: جريدة الحسابء وَكَسْرُ الدّال لغةٌ حكاها الفرّاء وهو 
عربيٌ» قال ابن دُريد: ولا يُعرف له اشتقاق» وبعض العرب يقول: تفتر. انتهى. وفي «شفاء الغليل»: 

قوله: (وسَامَرُوا المَحَايرً) من المُسَامرة» وهي الحديث ليلاء كُنّيَ به عن الملازمة» والمحابر: 
بالمهملة -جمع محبّرة بفتح الباء- موضع الحبرء قال في «القاموس): وحكي فيها مَخْبَرَةَ كمقبرة؛ 
وتُشْدَّد الراء» وفي نسخةٍ: (وسابر) بالموحدة بدل الميم من المسابرة؛ وهي اختبار الشَّيء؛ كُنّي به 


قوله: (طَهَرَت سُفُوفُهًا) السّقُوف بضمٌ الشَّين المعجمة والفاء جمع شف بالفتح وبكسر؛ النَّوبِ 
الرّقيق» فَتَجَوَّرَ به عن النّوب الذي يُتزيّن به؛ فيكون المعنى ظهرت زيئتها وبهجتهاء أو عن الأوراق 
أو الجلود ثم تجوّز بها عمّا تضمّنته من الأحاديث والأحكام» فيكون المعنى: ظهر وانتشر في الأقطار 
نافيها: 


قوله: (العَالَمُونَ) بفتح اللّام جمع عَالّم بالفتح أيضاء وما بعده بالكسر» جمع عالم ولا مانع 
من العكسء و«القَدْوَةُ) بضمٌ القاف: الاقتداء. 


)١(‏ في (د): #سايروا»» وفي (ص): «سابروا». في هامش (د): أجالوا: أي: داروا. "قامرس». 

00 في هامش (ل): قوله: "واستغرقوا» أي: معانيها اللّطيفة. 

39 في هامش (ج): الدواوين: جمعٌ ديوّان بالكسر وتفتح؛ وهو كما في "المصباح»: جَرِيدَةٌ الحسّاب. ثُمَ أظلقٌ عَلَى 
الجساب. ثم أظلقٌ عَلَى مَوْضِع الجتماب. وَهُوَ موت وَالَضْل دوَانَ بل ِنْ أحَد المُضَعََينِ َه للتّحْفِيف؛ 
وَلِهَذا يرد في الجنع إلى أَضاء فال دَوَاوِينُء وني العَضعِمر وبين أن امغر وَجَفع اردان 
الأسماء إلَى أُصُولِهَاء وَدَرْنْتُ الدّيوَانَ أيْ:وَمَعْتْهُ وَجَمَفته. 

ا ا غلاف للقلب أو حجابه» «قاموس»» وفي هامش (ل): قال في «القاموس»: 
الشف ويُكسن: الثّوب الكقيق» ستمعه؟ سُفْوقٌء«:وشف التو ب يكف شُفومًا وَسَفِيناء رق فخكى مااضحته» 
وَالشَّفٌه ويكسر: الؤيح: والمَضِْمْ وَالتَّصَانُ د 

(4) في الأصول الخطية الذي بعده: العاملون جمع عامل. 
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القَدَّمَة 4 رقا الشارفق 


ونصبها العاملون قبلة. فجزاهم الله سبحانه وتعالى عن سعيهم الحميد أحسن ما جزى"''ابه 
علماء أَمََةِ وأحبار ملةٍ. 
وكان أوَّل من أمر بتدوين الحديث وجمعه بالكتابة عمر بن عبد العزيز رحمة الله تعالى عليه 


حو اتدزاسة كما فق «الموطلاً©©زواية محكدين الحسن: الخبرنا يحيى بن سعيد : أن عمر بن 


صاش عدم أو سننه فاكتبه”؛ فإِنّي خِفتٌ دُروسٌ العلم 0 


قوله: (قِبْلّة) أي: كالقبلة يتوجّهون إليها ويفزعون لها في أحوالهم وأحكامهم كما يتوجّه 
المصلون إلى قبلتهم. 

قوله: (وأَخْبَار مِلَِّ) جمع حبر -بفتح الحاء وكسرها- : العالِم. 

قوله: (عْمَر بن عبد العزيز) على رأس المئة الأولى كما في "شرح التّقريب» ولولاه لضاع الحديث» 
ولذا دخل فيه الضّعيف والشَّاذُ ونحوهماء ولو كتب في حياته اشام لكان مضبوطًا كالقرآن. 

قوله: (إِلَى أَبي بَكْرِ) أي: الأنصاريٌ المدنيّ المتوقٌ سنة اثنتين ومئة في خلافة هشام بن 
عبد الملكء وكان أبو بكر نائب عمر بن عبد العزيز في الإمارة والقضاء على المدينة الشّريفة. 


قوله: (انْظُرْ مَا كَانَ) زاد الكُشْميهّني: (عندك» أي: في بلدك؛ ف «كان» على الرّواية الأولى تامّة 
وعلى الثّانية ناقصة و«عندّك)» الخبر. 


قوله: (دُرُؤس) بضمٌ الدّال مصدر دَرّسَء كمَّثَرٌه أي: ذَّهَبَ. 


)١(‏ في (ص): ايجازي». وني (م): اما جازى). 

2 في هامش (ج): قال بعضهم: الموظأ بمعنى الممهّد المنقّح قاله الجلال. وفي «القاموس» وطأه هيّأه ودمّثه 
وسهّله. ورجل موئلا الأكناف كمُعَظُم سَهل دَمِثْ كريم مضيافء أو يتمكّن في ناحيته صاحبه؛ غير مؤْذٍ ولا ناب 
انوطع ور ك1ا لكف تتلطان مم وعله المقاتي تنا في تقذ الأعوطلى طزيق)لالنتعارة: 

38 في هامش (ج): قوله: "أو سننه» ليست أو هنا للشك؛ وإنما هي بمعنى الواو التي لمطلق الجمع. ففي «شرح 
ألفية السيوطي» ما نصه: وقال مالك في "الموطأ» رواية محمد بن الحسن: أخبرنا يَحْيَى بْن سَعِيدٍ أنَّ عُمَرَ بْنَ 
عَبْدِ العَزِيز كَتَبٌ إِلَى أبي بَكْرِ بْنِ محمد [بن عمرو] بْنِ حَزْم أن انْظُرْ ما كَانَ مِنْ حَدِيتِ رَسُول الله بؤاشييدم أو 
سُنَبهه أؤ حَدِيثِ عُمَرَ أو تخ هَذَاء فَاكْْبهُ لي. فَإِئي قَدْ خِفْتُ دُرُوسَ العلم. وَدَّهَابَ العْلَمَاءِ. انتهى. 


للقلاجة القسْطلاني 5 القدّمة 
وذهاب العلماء وأخرج أبو تُعيم”" في «تاريخ أصبهان» عن عمر بن عبد العزيز: أنّه كتب 
إلن أغل الآفاق 5 اتطووا إلى “خديك رسول الله وشيم :فاجمعوه» وعلفه البخارئ فق 
ااصحيحه)!؟ [ح: قبل .1٠٠١‏ فيُستفاد منه كما قال الحافظ/ ابن حجر ابتداة تدوين الحديث دث/غؤأ 
التبويّ. وقال الهرويُ في «ذمٌ الكلام»: ولم تكن الصّحابة ولا التّابعون يكتبون الأحاديث» 
إنّما كانوا يؤدُونها حفظًا ويأخذونها لفظاء إِلّا اكتاب الصّدقات»» والشَّيِء اليسير الذي يقف 
عليه الباحث بعد الاستقصاء؛ حتَّى إذا خيف عليه الدُروس» وأسرع في العلماء الموث؛ أَمَرَ 
عمرٌ بن عبد العزيز أبا بكر بن محمِّدٍ فيما كتب إليه: أن انظر ما كان من سنَّةٍ أو حديث فاكتبه. 
وقال في «مقدَّمة الفتح»: وأوّل من جمع في ذلك الرَّبِيع0*) 8[ [ز[ز [ |[ ز[ز[ز[ [ز ز[ ز[ [ز 0 100000000 

وقوله: (وَدَمَابَ العُلَّمَاءِ) أي: موتهم» وقد كان الاعتماد إِنَّما هو على الحفظ فخاف أن يموت 
العلماء الحافظطرن له فدهب و يفن فامن كاده 

قوله: (وَعَلعَهُ البُخَارِيٌ) أي: أتى به محذوف السّندء وسيأتي تعريف المعلّق وذلك أنَّهِ قال: 
«باب كيف يقبض العلم»؛ وكتب عمر بن عبد العزيز... إلى آخره؛ ماهنا بلفظه. 

قوله: (ابْتَدَاءَ تَدوِيْنِ الحَدِيْثِ النَّبَوِي) قال ابن حجر أيضا: وأوَّلُ مَن دوّنه بأمر عمرٌ بن عبد العزيز 
ابنُ شهاب الزهري. انتهى. 

قوله: (إِلّا كتّاتٍ الصَّدَقَاتِ) هو ما كتبه النّبِيْ ؤاشيام لمعاذ بن جبل لما وجّهه إلى اليمن؛ 
لجلب صدقاتهء وبيّن له فيه ما يأخذه من أنواع النّعم» وهو مبسوط في كتبنا الفقهيّة» وسيأتي 

قوله: (وَأَوّلُ مَنْ جَمَعَ في ذلك الرّبيع... إلى آخره) قال في شرح التقريب»: فأَوّلُ من جمعٌ ذلك 
ابن جُريج بمكة» وابن إسحاق أو مالك بالمدينة؛ والرّبيع بن صَبيح أو سعيد بن أبي عَروبة أو حمّاد 


)00 في هامش (ل): تُعيم: بضمٌ الثُون. 

(0) في هامش (ل): إصِبَهانَ؛ بكسر الهمزة وفتحهاء وفتح الباء الموحّدة» ويقال: بالفاء: أشهر بلاد الجبال. الب». 
0 في هامش (ل): جمع أَققَ؛ وهو بضمّعِين: التّاحية من الأرض ومن السّماء. كذا في المصباح». 

0 في هامش (ج): باب : كَيْفَ يُقْبَضُ العِلْمُ مركب العلم. 

(5) في هامش (ل): قوله: «الرّبيع»؛ بفتح الرّاء. 


القدمة 41 إرقاد السَاري 


ابن صَبيح(١)‏ وسعيد بن أبي عروبة”» وغيرهماء وكانوا يصنّفون كل باب على حِدَّة!". إلى أن 
انتهى الأمر إلى كبار الطبقة العَالبق وصئّف الإمام مالك بن أنسن «الموطّأ» بالمدينة. 
وعبد الملك بن جريج بيك وعبد الرّحمن الأوزاعئٌ بالشَّامء وسفيان اللووف بالكوفة. 
وحمّاد بن سلمة بن ديئارٍ بالبصرة. ؛ ثمّ تلاهم كثيرٌ من الأئمّة في التّصديف». » كل على حسب 
ماسّتح(؟) له الا ل كط م ماسجا جنل لاا وق خا لل كا مل م او لض لوعو ال ا ال 


ابن سلمة بالبصرة» وسفيان النَّورِيُ بالكوفة؛ والأوزاعيٌ بالشَّام وهُشيم بواسطء ومَعْمّر باليمن» 
وجرير بن عبد الحميد بالرّيٌ وابن المبارك بخراسان. قال العراقئٌ وابن حجر : وكان هؤلاء في عصر 
واحد فلا يُدرى أيهُم سبق. ثم تلا المذكورين كثير من أهل عصرهم إلى أن رأى بعض الأ: تمّة أن تُفرد 
أحاديث النَّبَِ سؤاشم خاصّة وذلك على رأس المئتين ؛ فصئّف عبيد الله بن موسى الكوقيٌ مسنداء 
وصئّف مُسَدّد البصريُ مسنداء وأسد بن موسى مسندًاء ونُعيمٍ بن حمّاد الخزاعي المصريٌ مسنداء ثم 
اقتفى الأئمّة آثارهم» فقلَ إمام إِلّا وصئّف حديثه على المسانيد كأحمد ابن حنبل وإسحاق بن 
رَاهُوْيّه وابن أبي شيبة وغيرهم. 

قال: قلت: وهؤلاء المذكورون في أوّل مَن جَمَعَ كُلّهُّم في أثناء المئة الّائية» وأما ابتداء تدوين 
الحديث فَإِنَّه وق على رأس المئة في خلافة عُمر بأمره. انتهى ملخصا. ثم قال بعد ذلك بأسطر: قال 
في «فتح الباري»: يُستفاد من ذلك ابتداء تدوين الحديث التّبويّ» ثم أفاد أنَّ أوّل من دوّنه بأمر عمر 
ابن عبد العزيز ابنُ شهاب الزُهري. انتهى. 

أقول: فلعلَ ابن شهاب أوَّلُ مَن جمع على الإطلاق» ثمّ تبعه هؤلاء أو أنّهِ جمع جمعًا مطلقًا من 
غير ترتيب على أبواب» وهؤلاء جمعوا مع التّبويبٍ فيكون هو أَوَّلَ من جمع مطلقاء وأولتك أوّل من 

قوله: (مَاسَئَحَ لَهُ) بمهملتين» أي: عَرَضَ. 


)0 في هامش (ل): وصّبيح؛ بفتح الصّاد أيضاء كما في «التقريب». 

0) في هامش (ج): عَرُوبة؛ بفتح العين» وضم الرّاء المهملتين» وسكون الواو وبالباء الموحدة. كذا في جامع 
الأصول. وبنحوه في هامش (ل). 

زفة في هامش (ج): قوله: على حدة هي كهدّة في الإعلال؛ من وَحَدَ يَحِدُ جدّة مِنْ بَابٍ وَعَدَ الْفَرَديتَفْسِهِ وَكُلُ شَيْءٍ 
د . كذا في (المصباح». 

اق في هامش (ج): م سَنَحَ الشيء ء يسنّح؛ ؛ بفتحتين» سُنُوحًا : سَهُلَ وتيسّر. «مصباح» ٠‏ وبنحوه في هامش (ل). 


للعلمة القسطلاني 4 القدّكة 
وانتهى إليه علمه؛ فمنهم من رتب على المسانيدة©» كالإمام أحمد ابن حنبل» وإسحاق بن 
رَاهُؤْيّه2)9 وأبي بكر ابن أبي شيبة» وأحمد بن منيع» وأبي خيثمة» والحسن بن سفيان» وأبي 
بكر البزّار وغيرهم» ومنهم من رنَّب على العلل؛ بأن يجمع في كلّ متن طرقه واختلاف الرُواة 
فيه؛ بحيث ينضح إرسال ما يكون منَّصلَاء أو وقف ما يكون مرفوعا أو غير ذلك» ومنهم من 
رنب على الأبواب الفقهيّة وغيرهاء ونوّعه أنواعاء وجمع ما ورد في كلّ نوع وفي كلٌ حكم إثبانًا 
وستاؤيات انهه يحيف يعكز ماارد عن الشر ع متلا ضما يتعلم بالا وأعريحة: 
اللريقة منهم من تقيّد بالصّحيح كالشّيخين وغيرهماء ومنهم من لم يتقيّد بذلك كباقي الكتب 

قوله: (على المسانيد) جمع مُسْنَدء وهو لغةً اسم مفعول من السّندء واصطلاحًا: ما انّصل إسناده 
من راويه إليه ؤاشيتم. يُطلق على الكتاب الذي جمع فيه ما أسنده الصَّحابِيئْ -أي: رواه- والمعنى 
أنَّ منهم من جّعل كتتابه مرئَّيًا بحسب ما يذكره من أسانيد الصحابة كامسند الإمام أحمد) فإِنّه كتاب 
ذكر فيه مسانيد الصحابة كذلك فيقول فيه: مسند أبي بكرء أي : ما رواه أبو بكر عن النَبِيَ بؤاشيمء 
ويذكر أحادينه في محل واحدء فإذا فرغ منها يقول: مسند عمرء وهكذا فيذكر جميع الأحاديث 
المسندة إلى مثل الصَّدَّيق ولا يفصل بينها بحديث مسند إلى صحابيٌ آخر. 

قوله: (بِحَيْتٌ يَتَضِحُ إِزْسَالُ مَا يَكُوْنُ مُتَصِلًا) أي: بحسب الظّاهرء وكذا يُقال فيما بعده وذلك 


كأن يقول: حدَّثنا فلان عن فلان عن فلان التَّابِعيَ عن التَبَِ اشيم بكذاء ويُسقط الصّحابيّ 
ويسوق طرقا لهذا الحديث كلّها مُسقطةٌ للصّحابِيَ» ثم يسوق طريقًا واحدًا فيه الوصل فيُعلّم بذلك 
وبقرائن أخر تقوم عندهم أنَّ وصله غلظ وأنَّهِ مرسلء وكذا يقال في وقف المرفوع ونحو ذلك. 

قوله: (وغيرها) أي : ك«الموطأً» و«(صحيح سعيد بن السّكن) و«المنتقى» لابن الجارود. 

وقوله: (وَمِنْهُم مَنْ لَمْ يَمَِيَدبذلِكَ) أي: بالصّحيح» بل ذكر معه الحسن. 


وقوله: (كَبَاقِي الكُنُب السّنَّةِ) هي ١سنن:‏ أبي داود والتّرمذيّ والنّسائيّ وابن ماجها وهم على 


)١(‏ في(ص): «الأسانيد». 

2.02 في هامش (ج): قال ابن خلكان: رَاهْوَيهُ بفتح الراء وبعد الألف هاء ساكنة ثم واو مفتوحة ثم مثناة تحتية ثم هاء 
ساكنة» لقب به أبو الحسن إبراهيمء لأنه ولد في طريق مكة» والطريق بالفارسية (راه) و(ويه) معناه وجدء فكأنه 
وجد في الطريق. وقيل فيه أيضًا: بضم الهاء وسكون الواو وفتح الياء. انتهى. قال النووي في «اتهذيبه؛: 
ويجرى هذان الوجهان في كل نظائره كسيبويه؛ ونفطويه إلى آخره. 


القدذمة #01 إرشَاد التَاري 
السَنَّة:'"» وكان أوَّلَ من صئّف في الصّحيح : محمَّدُ بن إسماعيل البخاري» شظطإ 
هذا الكّرتيب في الصّحة. و(ماجه) ونحوه كسَنْده ومَنْدَهِ ومَرْدَوَيُه وابن رَاهُؤْيّهِ أعلامٌ أعجمية ضعت 
على السكون وصلا ووقفًاء وتُعرب بحركات مقدّرة على آخرها مَنَعَ من ظهورها اشتغال المحل؛ 
لسكون الحكاية» لكن حركة الجر فتحة نائبة عن الكسرة؛ لمنعها من الضَّرف للعلمية والعجمة. 
والمراد بالحكاية حكاية حال وضعها. 

واعلم أنَّ المراد يسنن النّسائيع/» المعدودة في الكتب السّئَّة الصّحيحة هي الصُغرى؛ فإِنَّ له 
اثنتين كما صرح بذلك النَّاج ابن السُبكيئٌ : ولمًّا صئّف الكبرى أهداها لأمير الرّملة فقال له: كل ما فيها 
صحيح ؟ فقال: لا فقال: ميّز لي ا 9 لصّحيح من غيره؛ ف فصئّف لها لصّغرى. 

تنبيه : المراد بكون نحو «الموطلأ» مُتقيّدَا بالصّحيح على ما قرّرنا به كلام الشّارِح أنه لا يُخرج إِلّا 
الصّحيح عنده وعند من يُقلّده على ما يقتضيه نظره من الاحتجاج بالمُرسل والمنقطع وغيرهما لاعلى 
الشّرط الذي ذكره في تعريف الصّحيحء كما قاله شيخ الإسلام فلا يناني ما قاله العراقئٌ مِن أنَّ مالكًا 
لم يُفْرد الصّحيح بل أدخل فيه المرسل والمنقطع والبلاغات» ومن بلاغاته أحاديث لا تُعرف كما 
ذكره ابن عبد البرٌ. انتهى. والبخاريّ وإن وجد مثل ذلك في كتابه في مواضع إِلَا أنَّها مُتّصلة في مواضع 
أخر منه. 

قوله: (أَوّل مَنْ صَئَّمّ في الصَّحِيْح... إلى آخره) اعترض بأنْ مالكمًا أوّل من صئّف الصّحيحء وتلاه 
أحمد ابن حنبل» وتلاه الدّارمِيئْ وأجيب بأنَّ المراد الصّحيح المجرّد» أي: الذي لم يُذكر معه غيره» 

اليد في تصنيف البخاريّ صحيحه ما رواه عنه إبراهيم بن معقل النَسفِيُ قال: كنا عند إسحاق 
ابن رَاهُوْيّه فقال: لو جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح سُنّة النّبِيَ باشسام» قال: فوقع ذلك في قلبي 


)١(‏ في هامش (ج): يعني أن أهل الحديث قصدوا بقولهم : هذا حديث صحيح أو ضعيف أن ذلك بحسب ما ظهر 
من صحة الإسناد أو ضعفه لا أنه في نفس الأمر مَقطوع بِصِحَتِهِ أو ضعفه لاحتمال الحَطَأ وَالنُسْيَان على التق 
والصدق والضبط على غَيره: وهذا في غير ما أخرجه الشيخان أو أحدهماء أما هو فقد قطع ابن الصلاح بصحتهء 
وبما تقررعلم ماني عبارة المؤلف فليتأمل. 

(؟) في الأصلين الخظيّين والمطبوع: اسنن أبي داودة؛ وهو سبق قلم. 


للعلاهة القشطلاف 41 القدّمة 


أسكننا الله تعالى معه في بحبوحة”! جنانه بفضله السّاريء ومنهم المقتصر على الأحاديث 
المتضمّنة للتّرغيب والتَّرهيب» ومنهم من حذف الإسناد واقتصر على المتن فقط؛ كالبغويّ 
فى #مصابيحه»؛ واللُوْلوْيٌ9 »فى امه كاته)70, 

وبالجملة: فقد كَثُْرت في هذا الشَّأن النّصانيفء وانتشرت في أنواعه وفنونه التآليف. 
وانّسعت دائرة الرّواية في المشارق والمغارب» واستنارت مناهج السِّنّة لكلّ طالب. 


تيدع روزن اوت اميه و لك عفر المتزيه تقال فى هادا لك عه الكدت دهن الذى 
حملني على إخراج الجامع الصّحيح» قال: وألّفته في بضعٌ عشرة سنة. 


مع اله 


قوله: (بَحْبُوحَةَ جتانه) في «القاموس) وبحبوحة المكان: وسطه. انتهى. 
قوله: (للتّزغيب) أي : الحمل على الرّغبة فيما عند الله تعالى بذكر فضائل الأعمال» وما يتضمّن 
سعة رحمته تعالى وعفوه ونحو ذلك (والثّرهيب) التّخويف من عَقَابِهِ بذكر ما هو بضِدٌ ذلك من 


قوله: (مَتَاهِج) جمع منهاج. وهو كالمنهج: الطريق الواضح. 


(1) في هامش (ج): بحبُوحة المكان: وسطه؛ كذا في "القاموس» 5«الصّحاح» مضبوطًا بالضَّم بالقلم, وكذا في خط 
المؤلف. وبنحوه في هامش (ل). 

(6) في هامش (ل): اللُوْلِؤِيٌ: هو ولي الدّين محمّد بن عبد الله الخطيب التّبريزي. 

(*) في هامش (ج): كتاب «مشكاة مصابيح الأنوار» للعلامة المحقق ولي الدين. محمد بن عبد الله الخطيب 
التبريزي الشافعي نِيُ. افتح الإله». 


القدمة 411 إرشاد التتاري 


الفصل الثَّالثْ 
في ثُبذةِ!"" لطيفةٍ جامعةٍ لفرائد فوائد مصطلح الحديث عند أهله» وتقسيم أنواعه. وكيفيّة 
تحمّله وأدائه ونقله» مما لا بد للخائض في هذا الشَّأن(")منه؛ لما عُلِمَ أنّ لكل أهل فنّ اصطلاحًا 
يجب استحضاره عند الخوض فيه. 


(الفصل الثَّالث) 

قوله: (في لبذ هي بفتح التُون وضّمَّهًا: الئّاحية والسَّيءِ اليسير والمراد هنا النّاني. 

قوله: (لِقَرَائِدٍ فَوَائِدِ) من إضافةٍ المشبّه به للمشبّه كما لا يخفىء. والفرائد جمع فريدة وهي 
اللُؤلؤة العظيمة التي تعفرد لعظمها وظرافتها في ظرف على حدة؛ فعيلة بمعنى مفعولة. 

قوله : (مُصْطَلّح الحَدِيْث) بفتح اللّامء أي: ما اصطلح عليه أهل الحديث» وصار يلما مستقلًا 
وهو قسمان أحدهما يسكّى علم الحديث درايةً» وثانيهما يسئّى علم الحديث رواية. 

فأمًا الأوّل فحَدَّهُ: علمٌ بقوانين يُعرف بها أحوال السّند والمتن؛ من صحة وحُسن وضعف, وعلوٌ 
ونزولء)و كيفية التّحم والأداء» وصفات الّجالء وغير ذلك. 

ولنتكلم على مفردات هذا الحدّ فنقول: 

قولهم: (علم بقوانين) أي: بقواعد وضوابط» كقولك: | 7 لصّحيح ما احتوى على اتّصال السَّند 
والعذالة والقّيط وخلا من الشّدؤة والعلّة القاذحة»والكتين كذلك على ماياتى + والضّعيف ماخاة 
عنها أو عن بعضها. 
وحسن... إلى آخره) عامّة لهما. 

قوله: (وعلرٌ ونزول) خاصّة بالسّند كما سيأتيء ولم يذكروا الخاصٌ بالمتن كأن يقال: ورَفْع 
وقَظع مثلًا إِلّا أن يقال إِنَّه داخل في قولهم : (وغير ذلك). 


(1) في هامش (ج): وجَلّسَ نَبِدَةَ ويضيٌ: ناحيةً. اقاموس». انتهىء وينظر ما قاله صاحب الحاشية. 
(؟) في النسخ: «الشرح»؛ والمثبت من نسخة في هامش (د). 


ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ل 1 1 1 يا ا ااا لل ل ا لل ا ل 


وقوله: (وكيفيةٌ التحمل) بالرّفع عطفًا على أحوالء أي: تحمل الحديث وروايته عن الشّيخ» 
وهي أقسام: 

منها القراءة على الشَّيِح والسّماع منه والإجازة وغير ذلك مما سيأتي» وأما كيفية الأداء فهي 
تابعة لكيفية التَّحمُل من قوله فيه (حدَّثنا) إذا كان سمع من لفظ الشَّيِخْ» و(أخبرنا) إذا كان قرأ عليه 
وغير ذلك مما ستعرفه. 

وقوله: (وصفات الرّجال) أي: من عدالة وفسق وتعبير عنهما -بما يسمّى بالجرح والتّعديل- 
كعدل وكذَّابٍ وغير ذلك» وقولهم: (وغير ذلك) أي : كالرٌواية بالمعنى» ورواية الأكابر عن الأصاغرء 
وغير ذلك مما ستقف على تفصيله. 

وهذا الحدٌ للشّيخ عر الدّين اين جماعة. 

وأخصئُ منه: علمٌ يُعرف به أحوال الرّاوي والمرويّ من حيث القبول والرّدُ. 

وعرّفه بعضهم بأنّه: علمٌ يُعرف به حقيقة الرّواية وشروطها وأنواعها وأحكامها وحال الرُواة 
وشروطهم وأصناف المرويّات وما يتعلّق بها. 

ف(حقيقة الرّواية) نقل السّنَّة ونحوها كأقوال الصّحابة» وإسناد ذلك إلى من عَزِيَ إليه بتتحديث 
وإخبارٍ وغيرهما. 

و(شروطها) تحمل راويها لما يرويه بنوع من أنواع التَحمّل ويه أو قراءة أوغيرهما. 

و(أنواعها) الاتّصال والانقطاع ونحوهما. 

و(أحكامها) القبول والردٌ. 

و(حال الرواة): العدالة والجرح. 

و(شرطهم) في التّحمّل والأداء ما يأتي من الإسلام والبلوغ والعدالة إلى آخره. 

(وأصناف المرويات) المصئّفات من المسانيد ونحوها أحاديث أو آثار أو غيرهما. 

(وما يتعلّق بها) هو معرفة اصطلاح أهلها. 

وموضوعه: الرّاوي والمرويئُ من حيث ذلك؛ على القاعدة مِن أنَّ موضوع كلّ علم ما يبحث فيه 


عن عوارضه الذَّاتّة 


القدّمة 1م إرعادالمارق 


لومعم مم ممم ممم ممم يالومو ومو و6 


وفائدته: معرفة ما يبل وما يُردُ من ذلك. 

وواضعه: الرّامهرمزيُ على ما ذكره الشّارِح والسّيوطئٌ في «شرح التُخبة» لا ابن شهاب الرُهريّ 
كما ذكره في («حواشي البيقونيّة»» بل هو واضع علم الحديث رواية كما سنذكر. 

واستمداده: من أقواله مؤاش دام وأفعاله وتقريراته. 

وفضله: أنَّ فيه فضلا جزيلا؛ لأنَّ به يُعرف كيفية الاقتداء برسول الله اشيم في أفعاله وأقواله 
وأخادفه. 

وحكمه: الوجوب العينئٌ على من انفرد به» والكفائئ على من لم ينفرد. 

واسمه: علم الحديث دراية» أي: الحاصل بالدّراية» وهي التَّفكٌره أي: العلم الحاصل بالتّفكر. 

ونسبته: أنَّه بعض العلوم الشَّرعيَّة : وهي الفقه والتّفسير والحديث. 

ومسائله: قضاياه الّتي يطلب فيها إثبات محمولاتها لموضوعاتهاء كقولك: كل حديث صحيح 
يُقبل أو يستدلٌ به» وكلٌ ضعيف يقبل في فضائل الأعمال ولا يستدلٌ به أي: على الأحكام. فهذه 
مبادته العشرة. 

وأما علم الحديث رواية فحدّهٌ: علمٌ يشتمل على ما أضيف إلى النَبِيَ بؤاشييام قولًا أو فعلا أو 
تقريرًا. 

أي : يشتمل على رواية ذلك -أي: نقله- وضبطه وتحرير ألفاظه. 

وموضوعه: ذات النَّبَِ مقاشعيسم من حيث أقواله وأفعاله... إلى آخره. 

وواضعه: ابن شهاب الزهري شيخ البخاري2: أي: أنّه أوّل مَن دوّنه وجمعه بأمر عمر بن 
عبد العزيز بعد موته اشم بمئة سنة» وقد مات أغلب من كان يحفظه. فلولا أمره سي بجمعه 
لضاع, وقد دخله الشّعيف والشَّاذُ ونحو ذلك» ولو جمع في حياته بؤاشيام لكان مضبوطًا كالقرآن. 

وفاتدته: الاحتراز عن الخطأ في نقل ذلك. 


وغايته: الفوز بسعادة الدّارين. 


دلق بهامش المطبوعة: قوله: «شيخ البخاري» لعله: شيخ مالك. وإِلَا فالبخاري بينه وبين الزُهرِيٌ جملة وسائط. 
انتهى. وهي حاشية مصحّحه: محمّد الزُهري الغمراوي. وبين البخاري والزهري رجلان في بعض الأسانيد. 


واسمه: علم الحديث رواية» أي: العلم الحاصل بالرّواية» أي: التّقل والإخبار. 

ومسائله: قضاياه الّتى تُطلب فيه... إلى آخره» كقولك : قال بَإِرةإتم : «إِنَّمّا الأعْمَالٌ بالئّيّاتِ) 
فإنّهِ متضمّنٌ لقضيّة قائلة: «إنَّما الأعمال بالئّيّات» من أقواله مزاشعثم» فالمراد: القضايا ولو ضمتاء 
وباقي مبادئه يّشترك فيها مع الأوّل فلا يختلفان فيها. 


(تنسه): 


ينبغي مع معرفة هذا معرفة ألفاظ تدور بين المحدّثين: وهي الخبر والأثر والسّند والإسناد 
والمُسند والمتن والطّالب والمحدّّث والحافظ والحُّجَّة والحاكم. 

فأمًا الخبر فهو لغدّ: ضدّ الإنشاء» واصطلاحًا: قيل مرادف للحديث بمعناه الاصطلاحئ» 
فيطلقان على المرفوع والموقوف والمقطوع» وقيل: الحديث ما جاء عن النَّبيَ مؤاشئيام» والخبر ما 
جاء عن غيره» ومن ثم قيل لمن يشتغلٌ بالحديث محدٌّتٌء وبالتُواريخ ونحوها أخباريّ» وقيل: كل 
حديث خبر ولااعكس. 

والأثر في اللغة: بقيّة الدّار ونحوهاء واصطلاحا: قيل مرادف للحديث أيضاء كما قال النّوويٌ: 
إن المخدقين يبون المرقوع والمتوقوف بالأثر؛ ولذا يسم الميحدّث آثرياء 

وقال فقهاء خراسان: الخبر هو المرفوع. والأثر الموقوف. 
المصطفى مِزْاشْيٍم وكان أصل الأخبار إِنَّما هو عنه بكم ناسب أن يُسمّى قول الصَّحابِيَ أثرّاء 
وقول المصطفى خيرًا. 

والسّند في اللّغة: المُعتمد من قولهم: فلان سند» أي: معتمد. واصطلاحًا: الريق الموصلة إلى 
المعن. أي : الرواة انّدين يعوصّل بهم إلى الحديث» سمُوا بذلك؛ لاعتماد الحنّاظ في صحة الحديثك 
وضعفه عليهم. 

والإسناد لغة: مطلق الإخبارء واصطلاحا: الإخبار عن طريق المتن» فهو مشترك مع السَّند في 
اعتماد الحنّاظ في صكّة الحديث وضعفه عليه» ولذا قال ابن جماعة: المحدّثون يستعملون السّند 


والإسناد لشىء واحد. انتهى. 


القدمة 41 إريشَاد الصَاري 


وأوّل من صئّف في ذلك: القاضي أبو محمد الرَّامَهُرمُزِيُ في كتابه «المُحدّث الفاصل)20©. 
والحاكم أبو عبد اللّه التيسابوزئ ا ثم م أبو تُعيمٍ الأصبهانيئ» ثم م الحافظ أبو بكر الخطيبُ 
البغداديٌ في كتابه : «الكفاية في قوانين”" الرّواية»» وكتاب «الجامع لآداب الشّيخ والسّامع». 


والمُسْنّد -بفتح النُون- لغة: اسم مفعول من أسند. واصطلاحًا: ما انَصل سنده من راويه إلى 
النَبِيَ بؤاذدم» ويطلق على الكتاب الذي جُّمِع فيه ما أسنده الصّحابِئٌ -أي: رواه- كمسند أحمد 
كما سبق» وقد يُطلق ويُّراد به الإسناد» فيكون مصدرًا كمُسند الفردوس. فإِنَّ «الفردوس» اسم كتاب 
للدّيلميَ ذكر فيه أحاديث غير مسندة وسمّاه «الفردوس»» فجاء ولده وألّف كتابًا جمع فيه أسانيد 
تلك الأحاديث وسماه: (مسند الفردوس» 

ولج له ماص ارات ور لصاوتا بوتوي و لوو 3501 رين 
الحديث الذي ذكر الإسناد له ب سمي بذلك لأنَّ المّخص المُسند ب يقوّيه بالسّند ويرفعه إلى قائله. 

قات اعرف واد كروك لكا اي 

والمس فين قرف يهان الثوابةوالشروئق الل صدندايه: 

والشافظ 1ن عوط ينه الث سيك كسد وخولها: 

والمتكد يس حلط مضق بك الك ميد يك باساليدها: 

والحاكم: من أحاط بالسنة. 

قوله: “الرَامَهُْمْزي) بتشديد الراء وفتح الميم الأولى وضمٌ النّانية مع الهاء وإسكان الرّاء وكسر 
الزّايه أصِلَهُ مركب من راءَ ومّرمزء قال ياقوت في "المعجم؟ : 'الرّام» بالفارسية معناه المراد والمقصودء 
«هرمز) أحد الأكاسرة؛ فمعنى هذه اللفظة مقصود هرمز. انتهى. والمراد هنا: المنسوب لرامهرمر "© 

قوله: (المُحَدِّث) © بكسر الدَّال المشدّدة» كما قاله الهرويئُ و(الفاصل) بالصّاد المهملة*©» 
وهذا اسمٌ لكتابه؛ لفصله بين الحقٌّ والباطل. 


(1) في هامش (ج) : قوله: «المحدّث» بتشديد الدال المكسورة نقل [ذلك] عن الهروي. و«الفاصل» قال شيخنا 
الأجهوري: بالصاد المهملة. 

(9) في هامش (ج): نيسابور: بفتح النون. 

(7) في هامش (ج): القوانين: جمع قانون؛ وهو كماني «القاموس»: مقياس كل شيء. وبنحوه في هامش (ل). 

(4) في هامش (ج): نقله في (ج) عن شيخه الأجهرري. 


لعلامة القشطلان #42 القدّمة 


ثمّ القفاضي عياض في «الإلماع22700 والحافظ القطب أبو بكر بن أحمد القسطلانيُ في «المنهج 
المبهج عند الاستماع لمن رغب في علوم الحديث على الاطلاع»» وأبو جعفر”" الميانجيٌ في 
جرع سمّاه: «ما لا يَسَعٌ المحدّث/ جهْلها ثمّ الحافظ أبو عمرو بن الصّلاح”"» فعكف الثّاس 
عليه وساروا بسيره» فمنهم النَّاظم له والمختصرء والمستدرك عليه والمقتصر. والمعارض له 

وإذاعُلِمَ هذا؛ فليُعلّم أنّهُم قسموا السّئن المضافة له بؤاشيم -قولَا وفعلا وتقريرّاء وكذا 
وصمًا وخَلقًا؛ِ ككونه ليس بالكّلويل ولا بالقصيرء وأيّامٌ ما كاستشهاد حمزة وَقَثْلٍ أبي جهل- 

قوله: (المَنْمَج المُبْهج) الأوّل بالنُون السّاكنة بعد الميم المفتوحة بمعنى الطّلريق» والثَّاني 


بالميم المضمومة والموحّدة السّاكنة والهاء المكسورة وصفْ له من البهجة وهي الحُسنء أي 
المُكُسب قارئه البهجة. 


قوله: (المَيَانَجِي) بميم فتحتيّة فبُون مفتوحات» قال ابن أبي شريف: وجيمه بين الجيم والشَّينء 
نبجة إلى فيان واد ,قرت اترسيساة» وآبو جنةز هذ اش ضور ين عند المجيناء ومالذكرة الشارح عق أن 
كنف أبن جع هوها ازتقياة العكة الموتمىن كماترايعة مشر لاعيه وق #الكدوين! :أن يمه أبنو 
حفصء والصّحيح أنَّ هذا غير ذاك» وأنَّ أبا حفص هذا ليس بالجيم بل بالشّين. 

قوله: (فَعَكَفَ النَّاسُ عَلَيْهِ) أي: لزموه» أي: ما صئّفه في ذلك وهو كتابه المشهور ب«علوم 
الحديث»؛ جَمَعَ ما تفرّق في غيره فعكف الناس عليه. 


قؤلة رأ أَعَامّا) لم نرّ زيادة ذلك لغيره» ولعل مراده به ما أضيف لزمنه مزاشيدام صراحةًا؟», 


)١(‏ في هامش (ج): الإلماع: بكسر الهمزة» أصله الإشارة بالثوب والإنذار والسيف. واستعمله القاضي لمطلق 
الإشارة. «ش ف4. 

2( في هامش (ج): قوله: ابو جعفر» كذا بخظه؛ وصوابه: أبو حفص كما في اشرح الشّحفة»: عمر بن عبد المجيد 
الميانجي ؛ وهو بالفتح» والنَّحتيّة» وفتتح النُونَء قال ابن أبي شريف في «احاشية التُخبة) : وجيمه بين الجيم والشَّين) 
نسبة إلى ميانة ؛ بلدة بقرب أذربيجان. وينحوه في هامش (ل). 

(*) في هامش (ج): هو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان بن موسى بن أبي نصر الكردي النصري الشهرزوريّ الموصلي ثم 
الدمشقي الشافعيء. الحافظ شيخ الإسلام» أتقن الحديث وفصولهء وأحكم المذهب وأصوله» وصئّف 
التصانيف المفيدة, توفي بدمشق سنة “147 » ودفن بها في مقابر الصوفية» خارج باب النصر من دمشق. 

(4) كذا قال يل. ولعاَ الأقرب أن يكون المراد: سيرته. 
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القدمة 41 إريقاد التتاري 


إلى متواتر ومشهور» وصحيجء وخسينء وضات» ومضعًفي» وضعيفب» ومُسنّدء رمرفع» 
وموقوفي. وموصولء ومُرسَلِ » ومقطوع ومنقطع ؛ ومُعضَل» ومُعنعن» ومؤئنٍ» ومعلَّقه ومدلّس» 
والازع ا وضال توناز لجو تسمل وغ ربية وغريدة وسلل ».ركذف واف وندك لوو مضطوي»: 
وموضوع؛ ومقلوبء ومُركبٍ. ومنقلب. ومدبّج. ومُصخّفيء وناسخ» ومنسوخ, ومختلفي. 

فالمتواتر: الذي يرويه ل تدا اماد ولو موط وله وممدملو ولول مسف الوم الا لكوت ل لطا وا اوه اد 
فيكون بمعنى قولهم: قول الصّحابِيَ: كنا نفعل كذا في عهد التَّبَِ مزاشيام في حكم المرفوعء أو 
لزومًا كقوله: صار كذا يوم استشهد حمزة أو في غزوة بدر ونحو ذلكء, لكن لا يخفى أنَّهِ يغني عنه 
قوله: أو تقريرًا؛ فلينظر. 

قوله: (إلى مُتَوَاتِر... إلى آخره) جملةٌ ما سرده الشّارح تسعة وثلاثون» وفاته كثير مما هو 
مستعمل مشهور عند أهل الحديث,ء كالقويٌ والجيّد والمعروف والمحفوظ والمجوّد والنَّابت» كما 
فاته في صفات الرّواة ما سنبديه إليك في كلّ إن شاء الله تعالى في مواضعهء وذكر النّوويُ في «التّقريب» 
والسّيوطيْ في اشرحه» خمسة وستين وقال: ليس ذلك بآخر الممكن ني ذلك؛ فإنّهِ قابلٌ للتّنويع إلى 
مالا يحصىء إذ لا تُحصى أحوال رواة الحديث وصفاتهم ولا أحوال متون الحديث وصفاتها. 

وقال الحازميئ في «كتاب العجالة»: علج الحديث يشتمل على أنواع كثيرة تبلغ مئةٌ كل نوع منها 
علم مستقرءً» لو أنفق الطّالب فيه عمره ما أدرك نهايته. 

ثُمّ المراد بالتّقسيم في قوله : (قَسَمُ قَسَّمُوا السّئّن. .. إلى آخره) التّنويع إلى الأنواع المذكورة» وإلّا 
فأقسام الحديث لا تخرج عن ثلاثة كما قال الأكثرون: صحيح وحسن وضعيف. لأنّها إن اشتملت 
من أوصاف القبول على أعلاها فالصّحيحء أو على أدناها فالحسنء أو لم تشتمل على شيء منها 
فالصّعيفء بل منهم من لم يَزْد نوع الحسن وجعله مندرجًا في الصّحيح» وحصر الأقسام في اثنين 

قوله: (قَالِمُتَوَاتِر... إلى آخره) أقول: الهّلاهر أنّهِ إنّما بدأ به دون الصّحيح كما فعله الأكثر؛ لأنّه 
مقطوع بصحته في نفس الأمره وأنَّ النِىَ بزاشيام قاله إجماعا كما سيأتي» بخلاف الصّحيح فإنّه 
لا يلزم من كونه صحيحًا باعتبار سئده أن يكون صحيحًا في نفس الأمر كما سيأتي للشَّارِح» ولعله 
ثَنّى بالمشهور وذكره قبل الصّحيح ؛ لأنّه قريبٌ منه في ذلك. 


والمتواتر في اللغة: الشيءٌ الآتي مرّة بعد أخرى. من تواتر الرّجال إذا جاؤوا واحدًا يعد واحد. 


للعلامة القسطلافٍ 41 القدّمة 
عددٌ تحيل العادة تواطؤهم على الكذب من ابتدائه إلى انتهائه؛ از[ 1[ 20070700 
وفي الاصطلاح ما ذكره الشّارِح بقوله: الذي يرويه...» أي: الحديث الذي يرويه... إلى آخره. 


قال بعضهم: ومن حقٌ هذا الخبر أن يُقال له: المتواصل؛ لأنَّ المتواتر من الوترء وهو أن يأتي واحد 
بعد واحد مع نوع انقطاع بينهماء حتَّى قال بعض أهل اللّغة: من لحن العوام: تواترت كتبك. يريدون: 
تواصلتء بل لا يقال إِلّا عند عدم التّواصل كذا في حواشي «اللّقطة الياسينيّة»» والظّاهر: أن لا وجه 
لذلك؛ إذ لا مشاحّة في الاصطلاح ولا يلزم على الرّاجح وجود مناسبة بين المعنى اللّْويٌ والاصطلاحيع. 

قوله: (عَدَّد) أي: بلا حصر في قدرٍ مخصوص على ما عليه الجمهور؛ لأنَّ الاعتقاد يتقرّى عند 
الإخبار بتدريج خف إلى أن يحصل اليقين» والقوّة البشريّة قاصرة عن ضبط عدد يحصلُ عنده ذلك 
وأقله خمسة فلا يكفي أربعة. 

قال في «جمع الجوامع» و«شرحه/: ولا يكفي الأربعة وفاقًا للقاضي الباقلاني والشَّافعيّة؛ 
لاحتياجهم إلى التّركية فيما لو شهدوا بالرّناء وما زاد عليها صالح من غير ضبط بعدد معيّن» وقال 
الامطكري» اقل عشرةة لآنّ ماادونها أخادء وقيل +"انيا عكر وقيل«عشرون» وقيل: أريحون: 
وقيل: سبعون. انتهى. وتوقّفهم في عدم كفاية الأربعة مطلقًا؛ لاقتضائه عدم صلاحية الأئمّة الأربعة 
بل الخلفاء الأربعة» ثمّ قال: إِلّا أن يراد عدم الكفاية من حيث جرد الكثرة» فلا ينافي أنَّ نحو الخلفاء 
الأربعة يكفي باعتبار نحو أحوالهم. انتهى. ولا شك أنَّ العدد الذي يُؤْمن تواطؤه على الكذب يختلف 
باختلاف الناس. 
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وقوله: (تُجِيْلْ العَادَةُ) التّعويل على العادة في ذلك هو ما صَدّحَ به جمع من المحقّقين» فالقرل 
بالئّعويل على العقل وهمٌ أو مؤرَّلٌ» قاله شيخ الإسلام؛ أي: بأنَّ العقل يحكم بالاستحالة بالتّظر إلى 
العادة لا بالتّظر إلى النّجويز العقلئ مجرّدًا عنهاء فإِنّه لا يرتفع وإن بلغ العدد ما بلغ لكنَّ ذلك 
النّجويز لا يمنعُ حصول العلم العادي. 

قوله: (مِن ابْتِدَائِهِ) متعلق بعددء أي: كائن ذلك العدد من ابتداته -أي: الخبر - إلى انتهائه إن 
تعددت طبقاته» فيُشترط كونُ كلك طبقة جمعًا يؤمن تواطؤهم على الكذب؛ ليفيد خبرهم العلم 
بخلاف ما إذا لم يكونوا كذلك في غير الطّبقة الأولى فلا يفيد خبرهم العلم» قال المحلئٌ: ومن هنا 
تبيّن أنَّ المتواتر في الكلبقة الأولى قد يكون آحادًا فيما بعدها وهذا مجمل القراءة الشّادّة. انتهى. 


القدمة 4 إرقادالتاري 


وينضاف لذلك أن يصحّب خبرهم إفادة العلم لسامعه(1), ااا 00 


قوله: (وَيَنْضَافُ لِذَلِكَ... إلى آخره) أقول: الظّاهر أنَّ المراد يَنُتسب لما تقدم من الشّروط في 
المتواتر -أعني كون رواته جمعا يُوْمَن تواطؤهم على الكذب - ويلابسه أن يصحب خبرهم المذكور 
إفادته العلم لسامعه» فالمعنى أنَّه متى كان المتواتر كذلك صَحِبه العلم اليقينيئٌ بأنّه مِن كلام مَن 
اعد إليه أو بغبوت مدلوله في الواقع» ويدلٌ لذلك عبارة شرح «التّقريب» وهي: والمتواتر ما نقله 
مَن يَحْصل العلم بصدقهم ضرورة بأن يكون جمعا لا يمكن تواطؤهم على الكذب عن مثلهم من 
أوّله إلى آخره» ولذا كان مفيدًا للعلم الشَّروريٌ وهو الذي يضطّر إليه الإنسان بحيث لا يمكنه دفعه» 
ثم قال: ولذا يجب العمل به من غير بحثِ عن رجاله. انتهى. أي: عدالة وفسقًا بخلاف غيره فلا 
قبل يمحل نه إل يعد تحنق كيد الة راويس"قال«الأصولكون: ولا يمعرظ فيه دا المتوافرب 
الإسلام» بل يُقبل ولو من كار إذا كان إخبارًا عن محسوس -أي: أمر يدرك بالحسّ كسمع أو بَصر- 
كالإخبار بوجود مكة أو قتل الملك الفلانيئ لا عن معقول كإخبار الفلاسفة بقِدّم العالم أو عدم 
البعق كاذ تدك كر انة| ولو أخيرنية العده المذكوو. اننهن: 

فانظر هل ذلك عامٌ حتّى في الأحاديث النَّبويّة فتُقبل ويُحتجُ بها برواية الكمّار تواترًا ظاهرًا؟ 
إطلاقهم أنه كذلك ولو كان السّند كله كذلك إلى الرّسول بقاشييم» لكن الذي يظهر لي خلافه إذ 
كلام المحدّثين وأهل الاصطلاح على أنه لا يُقبل ويحتج به من الأحاديث إِلّا الحديث الصّحيح» 
وهو ما رواه عدل... إلى آخره» حتَّى رَدُوا رواية المجهول عيئًا أو صفةً» ورواية الدّاعية لبدعته وإن 
لم يُكفر بها على الصّحيح كالرّوافض كما سيأتي» وقد قال النووي في «التّقريب»: أجمع الجماهير 
من أئمّة الحديث والفقه أنّهِ يُشترط فيمن يُحتجُ بروايته أن يكون عدلًا ضابطًا بأن يكون مسلمًا 
بالغًا... إلى آخره. انتهى. ولا يخفى أنَّ مبنى تقسيم الأحاديث إلى صحيح وغيره من الأقسام الكثيرة 
الآتية إنّماهو على اعتبار أحوال الرُّواة عدالة وفسقّاء واضطربت أقوالهم في رواية أشخاص كثيرين؛ 
لاضطرابهم فيهم جرحًا وتعديلا مع شِدَةٍ تحرّيهم في الرّواية والرُواة» أَفْتَرَاهُم مع ذلك يُقبلون من 
كافر ولو بلع من الكثرة ما بلغ سيّما وقد قال شم فيما رواه ابن عباس مرفوعا كما في المدخل: 
١لا‏ تأَخُدُوَا العم إِلَّا ِمَنْ تفَْنُوْنَ شَهَادَتَهُ وحديث الشّمائل: «انْظُرُوا عَكَنْ تَأَخُدُوْنَ دِيْتَكُم4, وقد 
قال الله تعالى: (رَكَلِبُونَ عَلَ الْكَذِبِ وَهُمْيَلَُونَ 4 [المجادلة: 14]» فأخبر تعالى أَنَّهم يكذبون ويروجون 
)0 في هامش (ج): قوله: ؛وينضاف إلى ذلك» قد يُّقال: هذا ليس شرطًا في تحقق التواتر؛ بل هو ثمرته؛ فإن الحديث 

حيث نقله من تحيل العادة تواطئهم على الكذب أفاد العلم. لع ش». ثم رأيته في «شرح النخبة». 


للعلمة القسطلافني 41 القدّمة 
كحديث: ١مَنْ‏ كذب علي متعمّدا...) أعنتلاء اا ااا ااا 1ك 


كذيهم بالحلف مع ما ينضمٌ لذلك من عداوتهم للدّين وأهله الموجبة لعدم أَمْن تواظئهم على 
الكذب بما ينابذه أو ينافيه وتقييد حصر القبول فيما رواه عَذْل بالآحاد لا التّواتر بعيد جداء بل 
الظّاهر أنَّ التّعميم بما ذكر في المتواتر اصطلاح للأصوليّين» وأنَّ اصطلاح المحدّثين فيه غير ذلك 
بل هو: ما يرويه عددٌ يؤمن تواطؤهم على الكذب من المسلمين. فيُقبل من غير بحث عن رجاله 
حينئذ عدالة وفسقّاء على أنَّه لم يوجد حديث نبويٌ تواتر بكفَّارٍ قط حنََّى يكون للمحدّثين نظرٌ 
إليهء وربما يُؤيّد ما قلناه أنَّ صاحب «جمع الجوامع» قال بعد أن ذكر في المتواتر ما سبق من قبوله من 
الكمّار ما نصّه: ولا تقبل رواية كافرء قال شارحه المحلّي: وإن عُرِفٌ بالصّدق لعلوٌ مسصب الرٌّواية 
عن الكمّار. انتهى. فهذا التّعليل يأبى إِلَّا التّعميم في الآحاد وغيرهاء وحينئذ فيكون اصطلاح 
المحدّّثين في المتواتر غير اصطلاح الأصوليّين إذ كلامهم في الحديث المتواتر» وكلام الأصوليّين في 
الخبر المتواتر من النّاس غير السُنَّة الّريفة» فتصطلح الاصطلاحات على أنَّ عبارة (جمع الجوامع» 
نضّها الأصحٌ أنّه لا يشترط فيه الإسلام. انتهى. وهي تفيد أنَّ في ذلك خلاقًا وأنَّ القول باشتراط 
الإسلام في ذلك الخبر الأعمٌ قول صحيح لا ضعيف ؛ فليتأمّل وليحرّر. 

ثم رأيت بعد ذلك ما يؤيد ذلك في «شرح التقريب» للسّيوطيّ ونصّه: ومنه أي من المشهور 
المتواتر المعروف في الفقه وأصوله. ولا يذكره المحدّّثون باسمه الخاصٌ المُشعر بمعناه الخاصٌٌ» وإن 
وقع في كلام الخطيب ففي كلامه ما يُشعر بأنّه انّبع فيه غير أهل الحديثء قاله ابن الصلاح. انتهى. بل 
ذلك نض في أنَّ أهل الحديث ليس لهم نظرٌ إليه بالذّات وأنَّ الكلام فيه خاصٌ بأهل الفقه والأصول. 


هذا وقد اختّلف ني العلم الحاصل بالثّواتر» فالجمهور أنّه ضروريٌ؛ وليس مرادهم أنَّهِ يعلم بغير 
دليل بل المعنى كما في ياسين على لقطة العجلان" أنه يلزم التصديق به ضرورة إذا وُجدت شروطه» 
كما يلزم التّصديق بالئّتيجة الحاصلة عن المقدّمات ضرورة وإن لم تكن في نفسها ضروريّة» وقال 
الكعبئٌ والإمامان!©: نظريئُ» أي: يتوفّف على مقدّمات حاصلة لا بمعنى أنه يحتاج إلى النّظر 
عقبه؛ وقيل: بالوقف. وهذا بالنّظر إلى العلم بتلك الألفاظ وكونها من كلام من أسند إليه» وكذا 
العلم بغبوت مدلوله في الواقع؛ فالجمهور أنّه ضروريٌ كذلك» وقيل نظريٌ وأطال في رده في اشرح 
النُخبة» وعلى كلٌ فهو يفيد العلم بخلاف الآحاد فإنّهِ يفيد الظّنَّ. 


(1) الإمامان هما إمام الحرمين, والإمام الرَّازَيُ» انظر حاشية العطّار على جمع الجوامع. 


القدّمة #461 إرشاد السَاري 


فنقل النّوويُ أنه جاء عن مئتين من الصّحابة اييم. مط مه مدع م م وه موق اماع مع عامط عع عا مما و ع6 


قوله: (أَنَّهِ جَاءَ عَنْ مَعْتَئْن مِنَ الصَّحَابَةِ) أي: وبحسب العادة إذا ورد الحديث عن مثل هذا العدد 
من الصّحابة ينقله عنهم كثيرون وهكذا إلى انتهائه» إذ لا يخفى أنّه إذا جاء من الطّبقة الأولى التي 
يتوهّم فيها التّمرُد عن هذا العدد برئّته فلأن يجيء عن مثله أو أكثر فيما عداها من الطّبقات من باب 
أولى؛ فلا يقال مقتضاه أنَّ كثرة العدد إِنّما هى في الطّلبقة الأولى خاصّة فيّئاني ما أسلّفه من اشتراط 
ذلك العدد من ابتدائه إلى انتهاته ثمّ كون هذا الحديث جاء عن مثتين من الصّحابة» قال العراقيٌ: 
ليس في هذا المتن بعينه ولكنه في مطلق الكذب» والخاصٌ بهذا المتن رواية بضعة وسبعين صحابيّاء 
منهم العشرة المشهود لهم بالجنّة. انتهى. 

وقد قسم العلماء المتواتر إلى لفظيئ وهو ما اتّفق رواته المذكورون في لفظه ولو حكمًا وفي معناه» 
ومعنويٌ وهو ما اختلفوا في لفظه ومعناه مع رجوعه لمعتّى كليٌ كما إذا نقل رجل عن حاتم مثلا أنه 
أعطى جملا وآخر أنّه أعطى فرسًا وآخر أنّه أعطى دينارًا وهلمٌ جرّاء فيتواتر القدر المشترك بين 
أخبارهم وهو الإعطاء؛ لأنَّ وجوده مشترك بين جميع هذه القضايا. 


3 


فمثال ما تواتر لفظه ومعناه في الحديث: ما ذكره الشّارح من حديث «مَنْ كَذَب عَلََّ مُتَعَمّدًا...» 
إلى آخره» ومثله حديث: ١رَفْعُ‏ اليَدَيْنٍ في الصّلاقا» إذ رواه نحو خمسين صحابيًا بلفظ واحدء 
وحديث اتَضَّرَ الله اموأ ضيغ مَقَالَتِي) إذرواه نحو ثلاثين صحابيّاء كذلك وحديث امَنْ بَتَى لله مَسْجِدَاك 
وحديث ابَشّر المَشَّائِْنَ إِلَى المَسَاجِدٍ في الظُلَمٍ يالنُوْرٍ النَّام يَوْمَ القِعَامَقَاء وغير ذلك. وهو كثيرٌ 
خلافًا لابن الصلاح إذ قال: المتواتر من الحديث قليلٌ لا يكاد يوجد في رواياتهم. ومثال ما تواتر 
معناه كحديث رفع اليدين في الدعاء» إذ روي فيه مئة حديث في قضايا مختلفة كل قضيّة منها لم 
تعواتر» والقدر المشترك فيها وهو الرّفع عند الدُعاء تواتر باعتبار المجموع. 

(تنبيه) توم بعضُ أفاضل العصر من قولهم في تعريف المتواتر: جمعٌ يؤمن تواطؤهم على 
الكذب أنَّه لا يكون إِلَّا صحيحًاء وليس كذلك في الاصطلاح بل منهُ ما يكون صحيحًا اصطلاحًا بأن 
يرويه عدول عن مثلهم وهكذا من ابتدائه إلى انتهائه ومنه ما يكون ضعيمًا كما إذا كان في بعض 
طبقاته غير عدل ضابط فهذا ليس بصحيح اصطلاحاء وإن كان صحيحا بمعنى أنّه مطابق للواقع 
باعتبار أمن تواطؤ نقلته على الكذب وعبارة «التقريب» فيه صريحة فيما ذكرناه إذ جعله قسمًا من 


المشهور. وقسَمه إلى صحيح وغيره؛ أي : حسن وضعيف ؛ فَتَبَصَّرُ. 


للعلمة القسطلان 4١‏ القدّمة 


قوله: (وَالمَشْهُوْرٍ... إلى آخره) سمي بذلك؛ لشهرته ووضوحهء وسمَّاهُ جماعة من الفقهاء: 
المستفيض ؛ لانتشاره من فاص الماءٌ يفيض فيضًاء ومنهم من فَرَّقّ بينهما بأنَّ المستفيض يكون في 
ابتدائه وانتهائه سواء؛ والمشهور أعمٌ من ذلك؛. ومنهم من عكسء وقد يراد به ما اشتهر على الألسنة 
وهذا يُطلق على مالة إفينادٌ واج د قضاعداء يل علق ها لايوجد له إينناة أصلا: 


وينقسم المشهور إلى صحيح بالفعس الشائل اميق كخديف :انها الأحكال بالنيات 
وحديث اذي اليّدّين في السّهو)» وضعيفي كحديث: اظَلّبُ العِلْم فَرِيضَةُ على كل مُسْلِمِ) وحديث 
«اإِحْيَاءٌ أَبَوي النّبيّ بواشيم حنى آنا بوه فهو ضعي غلك الطوات لأموضوغ لان رولا 
صحيح خلاقا لآخرين- وموضوعٌ كما روي عن أحمد ابن حنبل أنّه قال: أربعة أحاديث تدور في 
الأسواق عن رسول الله اشيم ليس لها أصل: ١مَنْ‏ بَشَّرَنِي بِخْرُوْجٍ آذار بَشَّرتُهُ ِالجَنّةا و١مَنْ‏ آذَى 
ميا فنا خَصْمُةيَْمَالقِيَامَه و يع صَوْهِكُم يَوْم تَخرِكُم) والِْسَائِلٍ حَقْ وَإِنْ جاء عَلَى فَرّس». 

وينقسم من وجه آخر إلى مشهور عند أهل الحديث» ومشهور شهرة مطلقة» أي: عندهم وعند 
غيرهم ومشهور عند العامّة. 

فالمشهور عند أهل الحديث خاصّة كحديث أنس : «أَنَّ رسول الله ؤاشطم قَنَتَ شَهْرًا بَعْدَ الوكوع 
يَدْعُو على رِغْل وَدَكْرَانًه. أخرجه الشَِّخَان من رواية سليمان التَّمِيْ عن أبي مجلز عن أنس» ورواء 
عن أنس غير أبي مجلز» وعن أبي مجلز غير سليمان» وعن سليمان جماعة» وهو مشهور بين أهل 
الحديث» وقد يستغربه غيرهم لأنَّ الغالب على رواية التّيميَ عن أنس كونها بلا واسطة. 

والمشهور عندهم وعند غيرهم من العلماء والعامّة ( المُسْلِمُ من سَلِمَ المُسْلِمُونَ من لِسَائِهِ وَيَدِوا. 

والمشهور بين العائّة فقط: امَْ دَلَّ على خَيْر فَلَهُ مِغْلُ أَجْرِ فَاعِلِِ؛ أخرجه مسلمء «مُدَارَاة النّاسٍ 
صَدَئَةَ صحّحه ابن حيّان والحاكمء ١مَنْ‏ بُوْرِكَ لَهُ في شَيءٍ فَلْيَْرَّمْةُ0» ١أمرْنَا‏ أن نُكَلُمَ النّاسَ عَلَى قَذْرِ 
عُقُوْلهِم؛ وهما ضعيفان. «مَنْ عَرَفٌ نَفْسَهُفَقَدْ عَرَفَ رَبَّه) «كُنتُ كَنْرَا لا أَعْرَفُ) وهما باطلان لا أصل 
لهما. 

قوله: (هُوَأَوَلُ آَقْسَامِ الآحَادِ) المرادُ بها ما يُقابل المتواتر» وإن رواه اثنان أو ثلاثة» وظاهر عبارته هذه 
أنَّ جميع أفراد المشهور أحاديّة وليس شاملًا للمتواتر» وتعريفه الآتي يقتضي شموله له وهو الواقع» 
فلعلَ مراده بما هنا أنه ول الأقسام الَّى يتحقّق فيها الآحاد وذلك لا ينافي أنَّهِ يتحقّق فيها غيرها. 


القدمة 45 إرشاءالخارق 


ماله طرق محصورةً بأكثرٌ من اثنين» كحديث: (إِنّما الأعمال بالنّيّة('2» إح:٠اء‏ لكنّه إِنَّما 
طرأث له الشهرة من عند يحيى بن سعيدء وأوّل إسناده فَرْدٌ ا 0000 
قوله: (بَكْثَرَمِنْ اذَْيْنِ) هذا هو المعروف كما قاله ابن الصّلاح. 


فماجرى عليه صاحب «البيقونيّة) من أنَّه أكثر من ثلاثة إذ قال: 


ا ا ا ا ا ا ا 000 مشهور مرويٌ فوق ما ثلاثة 
مردودٌء والأكثر من اثنين صادق بما بلعٌّ حدّ التّواتر وما لاء في' فينقسم المشهور إلى متواتر وغيره 


وكل متواتر مشهور ولا عكس. 

قوله: (أَوَلُ إِسْنَادِهِ قَردٌُ) أي : لأنّهِ تفرّد به عمر :4# إذ لم يَرْوِهِ عن النَّبِن مزاشيددم إلا هو ثم تَمَرَدَ 
بروايته عن عمر علقمة» ثم محمّد بن إبراهيم عن علقمة» ثم عنه يحيى بن سعيد» ثم رواه عنه 
جماعة وعن كل جماعة وهكذاء فطرأت له الشهرة من عند يحيى بن سعيد وأوّل إسناده فردٌ وهو 
عمر واعترض بأنَّه لم ينفرد به بل رواه عن النَّبِيَ ؤاشيدم كما ذكره أبو القاسم بن منده سبعة عشر 
من الصّحابة» بل ذكر غيره أكثر منهم» كأبي سعيد الخدريّ وعليّ بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص 
وابن مسعود وابن عمر وابن عبّاس وأنس وأبي هريرة وأبي ذرٌ. 

وذكر ابن منده أنَّه رواه عن عمر غير علقمة» وعن علقمة غير محمّد؛ وعن محمّد غير يحيى. 

وأجيب يب بأنّه لم يصحٌ له طريق غير حديث عمر ولم يرو بلفظ حديث عمر إلا من حديث ابن سعيد 
وسائر أحاديث الصّحابة المذكورين إنّما هي في مطلق الئيّة كحديث (يُبْعَتُوْنَ عَلَى نِيّاتِهم)» وحديث 
«لَيْسَ لَّهُ مِنْ عَرَاتهِ إلّامَانَوَى) ونحو ذلك. والتَّرمذيُ في جامعه يقول بعد سوق الحديث: (وفي الباب 
عن فلان وفلان) فلا يريد ذلك الحديث المعيّن بل أحاديث أخر يصحٌ أن تكتب في الباب. 

قال القراني: وهو عملٌ صحيح إِلّا أنَّ كثيرًا من النّاس يفهمون من ذلك أنَّ مَن ذُكر من الصّحابة 
يروون ذلك الحديث بعينه وليس كذلك بل قد يكون كذلك وقد يكون آخر يصحٌ إيراده في ذلك. 
انتهى. ولم يصح من طريق عمر إلا الطريق المتقدّمة. 
للق في هامش (ج): قوله: طرق؛ أي: أسانيد أو رواة. 
ع2 في(د) و(ص): «بالئيّات؛. 


للعلانة القسطلاني ]0 القدّممَة 


وهو مُلْحَقٌ بالمتواتر عندهم ؛ لأنّهِ يفيد العلمَ الك لنظري. 
والصّحيح : ما انصل سندّه بعدول ل 1 ا ا ا اا ا ا ا اا لا ا ل 0ك 


قال البرّار في مسنده»: (لا يصحٌ عن رسول الله بؤاشيريم إلا من حديث عمرء ولا عن عمر إلا من 


قوله :وهو مُْوَ مُْلْحَقٌ مُلْحَق بِالمُنَوَاتِر) أي : في إفادة العلم ووجوب العمل به. 

وقوله: (لأنّهِ يقيد العلم النظري) أي: لا الضَروريَ كالمتواتر» إذ هو مقطوع بصحَّته وصدقه من 
غير نظر فيه» وأمًا هذا فلا يُقطع بصحّته حنَّى ينظر فيه؛ فإن كان رواته رواة الضّحيح أو الحسن 
0 
8 ل ا لم 

قوله: (مَا انَصَلَ) أي : متنٌ انَصلَ سنده بحيث يكون كل من رجاله سمعه من شيخه من أوَّل السّند 
إلى آخره بأن ينة ينتهي إلى التَّبِيَ اشام أو الصٌّحابِيٌ أو مّن دونه فيشمل الموقوف؛ ويخرج المنقطع 
وا لمُعضًا والمعلّ والعرسل علننرائ من لا تقبلة. 

فالمراد بالصّحيح الصّحيح لذاته المُجمع عند المحدّثين على صحّة نسبته للَنَبِيَ مزاشسمء 
فلذلك خرج المرسل فإنّه صحيح عند مالك دون الشَّافِعيٌ؛ لعدم انّصال سنده» ويخرج أيضًا 
الصّحيح لغيره فإِنّهِ الحسن لذاته كما سيأتي. 

قوله: (بعُدُوْلِ) جمع عدلء من العدالة وهي لغة: الاستقامة» وأمّا اصطلاحا فقد عرّفها ابن السّبكيّ 
في ا جمع الجوامع» بقوله : ملكةٌ تحمل على اجتناب الكبائر وصغائر الخسّة والدّذائل المباحة. انتهى. 
والكبائر: كلُ ما فيه وعيدٌ شديد كالرِّنا ونحوه فلا حصر لها على الرّاجح» وصغائر الخسّة: كل ما يدل 
على خسّة النّْس كسرقة لقمة والتَّطفيف في الوزن بحبّة» والرّذائل جمع رذيلة : وهي ما ثُورث الاحتقار 
كالأكل في الشُوق والمشي حافيا أو مكشوف الرّأس لكن هذا جائز دون ما قبله» وعرّفها الحَمُويي 
بقوله: العدالة : المحافظة على التّقوى والمروءة» والتَّقوى: الاحتراز عما يُذّمُ شرعا. 

0 ندا حا ب انها باحر دمن 


القدّمة 4 إرشاد السََاري 


الل ال لا ا ا ا ا اال ا ل 22 ا 0 ا 0 ا ا ا ا ااا الا ا ال ااا الل ا لل ال لين 


والجلوس في الأسواق, أو صيانة النّفس عن الأدئاس أو ما يُشين عند الئّاسء أو آداب نفسانيّة 
تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات» يقال: مرؤ الإنسان 
فهو مرئ كقَرّب فهو قريب كما في «المصباح» وكلها قريبة المعنى لكنّها بعيدة المرمى ولله درٌ من 


قال: 
مَرَرْتُ عَلَى المُرُوءوَوَهِيَ تبكي 2 فَقْلْتْعَلَام تَنْتَحِبُْ القََاهُ 
فَقَالَتْكَيِ فلا أَبكي وَأَمْلِي جمِيْعَادُوْنَ خَلْوَاللَهمَانُوا 
وقد كان قيل: 
ولا بد منئْ شكوى إلى ذئ مروءة2 يُوَاسِيْكَ أو يُسليكَ أويتوجمٌ 
فقلت: 


ولاتشكُ مئْ خبٌّ ألمَ إلى فتّى وكنْصابرًافالصٌّبرٌ للحرٌ أنفعٌ 
فمَامنْ فنّى تَلقى بِهِمِنْ مروءة 2 يواسيكٌ أو يليك أويتوجَّعٌ 


ُمّ المرادُ بالعدل هنا عدل الرّواية: وهو المسلم البالغ العاقل السّالمٍ من الفسق بارتكاب كبيرة 
أو إصرار على صغيرة: لا عدلُ الشهادة فلا يختصٌ بالذّكَر الحرٌ بل د يعم الأدفى ومن فيه رقء فاخرج 
الفاسق بما ذكرء والمجهول عيئًا كحدّثنا رجل؛ لأنّه لا يقال عدل إِلّا لمعيّن إذ هو حكم» والحكم 
على الشية ء فرع عن تصوّره؛ ما لم يصفه نحو الشّافعيَ من أئمّة مه الحديث الرّاوي عنه بقوله: التّقة» 
كقول المَّافعيٌَ كثيرًا: أخبرني الثّقة» وكذا مالك قليلاء أو يقول فيه: من لا أنّهم. كقوله: أخبرني من 
لا أنّهمه. فيُّقبل فيهما خلافًا للصَّيريٌ» وخَرَجٌ أيضًا المجهول حالًا؛ كحدّئنا زيد, ولا يُعرف منه إلا 
أنَّهِ ابن عمرو ولم ينصّ أحدٌ من أهل الحديث على توثيقه أو تجريحه. 


(تنبيه) 

ظاهر تعبير الشّارح ب«عدول» جمعًا أنّه لا بلّ فيه من أن يرويه جماعة ضابطون عن جماعة 
ضابطين إلى منتهاه. وليس كذلك على الصّحيح بل الشَّرط أن يرويه عدل ضابط عن مثله إلى 
منتهاه؛ كما عبر به ابن الصّلاحء والشّارح نظر إلى مجموع سلسلة السّند فِجَمَعَ. 


للعلامة القَسْطلان #١‏ القدّمة 


ضابطين بلا شذوؤء بألّا يكون الثّقة ا ا ا ااا ا اا ااا 010 


وله (صَابطئن) من الضبظ وهو قسهاق: قب :در ؛ ؤهر أن يحقظ ما مع بحيث يعمكن من 
استحضاره متى شاء. وضبط كتاب: وهو صيانته عنده منذ سمع فيه وصحّحه إلى أن يؤدي منه ولا يدفعه 
إلى مَن يمكن أن يغيّرَ فيه» ومحلُ هذا في كتاب لم يشتهر ولم يضبطهء أمّا ما كان كذلك كالبخاريٌ 
ومسلم فلا يشترط صيانة ما سمع فيه عنده حنَّى يودي منه بل الشَّرط أنْ يروي من أصل شيخه أو فرع 
مقابّل عليه أو فرع مقابلٍ على الفرع كما أفاده بعض حواشي شيخ الإسلام» أقول: والظّاهِر أنَّ 
التّقييد بشيخه في مثل ما ذكر ليس بلازم لضبط تلك الكتب في ذاتها فالمدار على كون النُسخة 
مصحّحة على أيّ شيخ أو مقابلةً بأيّ فرع صحيح. 

وأطلق الشَّارحٌ الضّبط ولم يقيّد بالنَّامِ مع أنه مراتب ثلاثة: عليا ووسطى ودنيا؛ لأنّهِ المراد عند 
الإطلاق فإِنَّ اللّفظ إذا أطلق انصرف للفرد الكامل وهو التَّامُ خصوصًا والمقام يقتضيه. 

والضّبط النَّامُ هو ما لا يختلُ فلا يُقال في صاحبه إِنّه يضبط تارة ولا يضبط أخرى» فيخرج 
الحسن لذاته المُشترط فيه سَمِيُ الضَّبط فقطء وما نقله مغفّلٌ كثيرٌ الخطأ. 

قال في «التّقريب»: ويُُعرف ضبط الرّاوي بموافقته الثّقات المتقئين الضَّابطين إذا اعتبر حديثه 
بحديثهم» فإن وافقهم في روايتهم غالبا ولو من حيث المعنى فضابط» ولا تضرٌ المخالفة النّادرة فإنْ 
كثرت اختلَ ضبطه ولم يُحتجّ به في حديث. 

قوله: (وَلَا شُدُْذ) زاد بعضهم: ولا إنكار» ولا حاجة إليه لأنَّ المُبكر أسوأ حالًا من السَّادَ 
فاشتراط نفي الشّذوذ يقتضي اشتراط نفيه بالأولى. 

قوله: (بِأَن" يَكُوْنَ الكَقَُ... إلى آخره) تصوير لعدم السَّذُوذء فيكون السَّدُوذ هو مخالفة الّقة 
لأرجح منه حفظًا أو عددّاء وهو أحد أقوال في تفسيره. ثانيها: تفردُ النّقة مطلقا سواء خالف غيره أو لاء 
ثالغها: تفرد الدّاوي مطلقًا ثقة أو لاء والرّاجح الأوّلء وعليه قال شيخ الإسلام: إِنَّ الكقاء يده 
الحديث بمجرد مخالفةٍ أحدٍ رواته لمن هو أوثقٌ منه مُشكل؛ لأنَّ الإسناد إذا كان متصلًا ورواته كلهم 
عدول ضابطون فقد انتفت عنه العلل الظّاهرة وإذا انتفى كونه معلولا فما المانع من الحُكم بصحتهء 
فمجرد مخالفة أحد رواته لمن هو أرجح منه لا تستلزمٌ الضّعف بل يكون من باب صحيح وأصح. 


)١(‏ كذافي نسخة الأبياري من «الإرشاد»» وفي نسختنا (بألا يكون). 


القدمة 45 ارشا الشارفق 


خالف أرجح منه حفظًا أو عددًا مخالفةً لا يمكن الجمع. ولاعلٍَ 1 1 2111111 


قال: ولم أرَ مع ذلك عن أحد من أثمّة الحديث اشتراط نفى الشّذوذ المعبّر عنه بالمخالفة, وإِنَّما 
الموجود من تصرفاتهم تقديم بعض ذلك على بعض في الصحة. وأمثئلة ذلك موجودة في الصّحيحين 
وغيرهما. 


فمن ذلك أنَّ مسلمًا أخرج حديث مالك عن الرُّهريٌ عن عروة عن عائشة في «الاضْطجَاع قَبْلَ 
رَكُعَتّي المَجْر؛ وقد خالفٌ مالكًا عامّةُ أصحاب الرُهريٌ» كمَعْمّر ويونس والأوزاعيئّ وغيرهم عن 
الزُهريّ فذكروا الاضطٌجاع بعد ركعتي الفجر قبل صلاة الصّبحء ورّجَّحَ جمعٌ من الحفّاظ روايتهم 
على رواية مالك» ومع ذلك فلم يتأخَّر أصحاب الصّحيح عن إخراج حديث مالك في كتبهم» قال: 
فإن قيل: يلزم أن يسمّى الحديث صحيحا ولا يُعمل به» قلت: لا مانع من ذلك إذ ليس كل صحيح 
يعمل به بدليل المنسوخ. 

قوله: (ولا عِلَّة) عطفٌ على شذوذء والعلّة: عبارة عن أمر قادح في الحديث - أي : مؤثر في رده - 
تظهر للتُقَّاد عند جَمْع طرق الحديث والبحث والتفتيش فيها؛ وذلك كإرسال الحديث الموصول إِمّا 
إرسالًا خفيًا بِأنْ يرويه عمّن عاصره بلفظ (عن) ولم يسمع منه شينًاء أو ظاهرًا بأن ينقل عن شيخ 
عُرف عند النّاس عدم اجتماعه به والحال أنه لم يسمع عنه شيئًا أيضاء فالإرسال هنا غير ما يأتي في 
تعريف المرسل من الأنواع فإِنَّ صُورته أنّهِ لم يوصل سنده؛ ولذلك قيّدنا هنا بقولنا الموصول» 
وأيضًا فإنّه لا فرق في كون الإرسال بهذا المعنى علَّةَ قادحةً بين أن يكون ظاهرًا أو خفيّاء ويسئّى 
الأوّل علَّة ظاهرة والئّاني علَّة خفية» وكلٌ منهما قادحٌ في صحّة الحديث؛ لأنَّ الخفيّة إذا أنّت مع 
خفائها فالظاهرة أولى» بخلاف الإرسال بالمعنى التي فلا يقدح منه إلا الخف فقط» وذلك 
كإرسال سند متّصل أو وقف سند مرفوع حيتٌ لم يتعدّد السّند ولم يقوّالاتّصال أو الرّفع على مقابله 
من الإرسال في الأوّل والوقف في النّاني بكون راويه أضبط أو أكثر عددًا. 

أما الظّاهرة فهي كإرسال ووقف إذا قويا على مقابلهما بما ذكر وكان يقع اختلاف في تعيين ثقة 


لك 


من ثقتين كحديث «البَيّعَانِ يالخْيَّارٍ ما لم يتفرّقا). فإنَّ بعضهم روأه عن عمرو بن ديئار» وبعضهم 
عن عبد الله بن ديئار» وكلٌ منهما ثقة» وإن كان الصّواب أنَّه مرويّ عن عبد الله بن ديئار فليست هذه 
قادحةً» ولا يُسنّى الحديث المشتمل عليها معلَّلَا اصطلاحًاء كما لا يُعلُ الحديث بكل قادح ظاهر 
من فسق راويه أو غفلته أو سوء حفظه وإن أعلّ بعضهم الحديث بذلك. 


والحاصلٌ أنَّ الإرسال بالمعنى الأوّل بقسميه في مرتبة الخفيع منه بالمعنى الثاني وأنَّ المعلّل الآتي 
الذي هو نوع من أنواع الضّعيف هو ما احترز عنه هنا في تعريف الصّحة بقوله: ولاعلة... إلى آخره. 

قوله: (قَادِحَةٍ) أي: في صحَةٍ الحديث مع أن الظّاهر سلامته منهاء وهذا القيد؛ لبيان الواقع إذ 
لا يكون علَّة إِلّا القادحة عند الجمهورء وأطلق بعضهم العلَّة على كلٌ مخالف ولو لم يقدح في صحّة 
الحديث كإرسال ما وَصَلهُ النّقَةٌ الضّابط ممّن لم يرجح عنه حنّى قيل في | لصّحيح: صحيح معلل» 
وعليه فيكون هذا القيد للاحتراز عن غير القادحة فلا تضدٌ في كونه صحيحا كما في المثال المذكور. 
وكأنْ يروي العدل الضَابط عن تابعية عن صحابيع حديئًا فيرويه ثقة آخر عن هذا التَّابعيَ بعينه عن 
صحابيع آخر غير الأوّل» فهذه علَّة غير قادحة أيضًا في صحّة الحديث؛ لجواز أن يكون ذلك التَّابعيٌ 
سمعه من كلا الصَّحابيِّين»ء وفي الصّحيحين من ذلك كثير. 

وتُدرك العلة بقرائن دُنبّهِ العارف على وهم وقع بإرسال في الموصول أو وقفي في المرفوع أو دخول 

وتقع في الإسناد كالإرسال والوقف وتغيير راو بآخر كما سَلَمَه وفي المتن كحديث الوليد بن 
مسلم عن أنس في «نفي البسملة من الفاتحة الآتي فإنّه معلولٌ بمخالفة العدد الكثير إذ رووه ولم 
كرو الدياةة الخ شتفي البسملة: 

(تنبيهان) 
الضّحيح وهو غير داخل في هذا الحدّء وكذا ما اعتضد بتلقّي العلماء له بالقبول فإنّه يحكم له بالصّحة 
وإن لم يكن إسناد صحيح؟ وأجيب: إِنَّ هذا تعريف للصّحيح لذاته لا لغيره» وما أورد من قبيل النّاني. 

النّانِي: ما ذكره الشّارح من شروط الصّحيح في هذا الحدٌّ هو المُجْمع عليه وبقي شروط أخر 
مختلف فيها: منها ما ذكره الحاكم أن يكون راويه مشهورًا بالطلب» قال عبد الرّحمن بن عوف: 
لا يؤخذ العلم إِلّا عمّن سهد له بالمّّلب» وعن أبي الوّناد: أدركنا بالمديئة مئة كلهم مأمون لا يؤخذ 
عنهم الحديث؛ يقال: ليس من أهله. 

قال شيخ الإسلام: ويمكر: أن يُقال: اشتراط الضّبط يغني عن ذلك إذ المقصود بالشهرة بالطّللب 
أن يكون له مزيد اعتناء بالرّواية؛ لتركن النّفس إلى كونه ضبط ماروى. 


القدّمة #0 إرشاد الكتاري 


ومنها اشتراط علم الراوي بمعاني الحديث حيث يروي بالمعنى» وهو شرط لا بد منه لكنّه 
داخل في الضَّبط. 


ومنها اشتراط البخاريٌ ثبوت السّماع لكل راو من شيخه ولم يكتف بإمكان اللّقاء والمعاصرة. 


ومنها أنَّ بعضهم اشترط العدد في الرّواية كالشّهادة وبه جزم ابن الأثير» وقال الجبَّائيٌ : لا يقبل 
الخبر إذا رواه العدل الواحد إِلَّا إذا انضمٌ إليه خبر عدل آخر أو عضده موافقة الكتاب أو يكون منتشرًا 
بين الصّحابة أو عمل به بعضهم. واشترط بعضهم أن يرويه ثلاثة عن ثلاثة إلى منتهاه وبعضهم أربعة 
عن أربعة وبعضهم خمسة عن خمسة وبعضهم سبعة عن سبعة» وللمعتزلة في رد خبر الواحد حجج 
منها ١قصّة‏ ذي اليدين» وكونه زاشيدام توقّف في خبره حنَّى تابعه عليه غيره» وأجيب بأنَّهِ إنّما حصل 
التّوقُف في خبره؛ لأنّه أخبره عن فعله ؤاشييدم في الصّلاة» وأَمْر الصّلاة لا يرجع المصلَّي فيه إلى خبر 
غيره بل ولو بلغ حدَّ التّواتر» وإنَّما تذكّر مؤاشيهام عند إخبار غيره؛ وقد بَعث لاشيم واحدًا واحدًا 
إلى الملوك ووفد عليه الآحاد من القبائل فصار يُرسل كلَ واحد إلى قبيلته» وكانت الحجّة قائمة 
بإخباره عنه» وقد استدلٌ البيهقئ على ثبوت الخبر بالواحد بحديث «نضَّر الله امرأ سمع مقالتي» 
الحديتٌ» وبحديث ابيِنَمَا النّاس في صَلَاةٍ البح يِقَبَاء إِذْ َتَاهُمْ آتِ فقال: إِنَّ رَسُولَ الله سزاش بم قد 
نل عليه اليه ُآن وقد أُيرَ أن يَسْتفيلَ الكَمبَةفَاسْتَفْينُوهَا وَكَانتْ وُجُوهُهُْ إلى الشّام فَاسَْدَارُوا 
إلى القِبْلَةِ الكعبة» [ح:1444]» قال الشافعيئٌ: فقد تركوا قبلة كانوا عليها بخبر واحد ولم يُتكر 
اك 
صحة الحديث؛ لكي بعضهم سشى ذلك عل واد كأنت غير قادحة كما سلق بل شئة بعضهم فرك 
بكلٌ علَّةِ ولوغير قادحة. 


قوله: (أَيْ: إِسْنَادُهُ ضَعِيْف )2 كذا في النُسخ» وهو بيان للمراد من الصّحيح وفيه سقط لا بِدَّ منه 


)00( كذا وقع هنا في نسخة الشارح الأبياري وهو موافق لما في (ج)؛ وبهامشها: قوله: أي: ضعيف كذا في النسخء ولعله 
سقط كلمة (غير) أي : إسناده غير ضعيف» يدل على ذلك قوله: لا أنه إلخ. فليراجع » ويدل لذلك قول الألفية: 
َبالصّجِيْح وَالضَّعِيف قَصَدُوا في اهِر لا القع وَالمُعْعَمَدُ 
انتهى. وفي أغلب النسخ ما أنبتناه في متن الإرشاد من قوله: #إسناده صحيح». 


للادة القطلان زكلق متت 
ل أنه مقطوعٌ به في نفس الأمر لجواز خطأ الضابط القة ونسيانه» نعم؛ يُتطع به إذا تواتر» فإن 
لم يمُصل بأن حُذف من أوَّل سنده أو جميعه لا وسطه؛ فمعلق؛ وهو في «صحيح البخاري» يكون 
مرفوعا وموقوقاء فا اا ملق ماسوو وا ا ل او 1 


وهو لفظ ليس. والأصلء أي: ليس إسناده ضعيفًاء أي: أنَّ معنى كون الحديث صحيسًا أنَّ إسناده 
ليس بضعيف بقانون الصّناعة الحديئيّة» وإن كان قد يكون غير صحيح في نفس الأمر كما قال 
الشّارح: لا أنّهِ مقطوع به... إلى آخره. 

قوله: (لا أَنَّهُ مَفْظَوْحٌ بهِ) أي : خلافًا لمن قال: إِنَّ خبر الواحد يوجب القطع. كما حُكي عن أحمد 
ومالك وداودء وحُكي عن بعض الشّافعية بشرط أن يكون في إسناده إمام كمالك وأحمد وسفيان ولا 
قلا يوجبه. 

قوله: (إِذَ توَائَرَ) أي: أو احمَفّت به قرائن» قال في شرح التُخبة2: الخبر المُحتف بالقرائن يفيد 
العلم خلافًا لمن أبى ذلك؛ قال: وهو أنواع منها ما أخرجه الشّيخَان مما لم يبلغ عدد التّواتر فإنّه 
احتف به قرائن منها جلالتهما وتقدّمهما في تمييز الصّحيح على غيرهما وتلقّي العلماء لكتابيهما 
بالقبول» ومنها المشهور إذا كان له طرق متباينة سالمة من ضعف الرٌواة والعلل وممّن صرّح بإفادته 
العلم أبو منصور البغداديٌ؛ ومنها المسلسل بالأئمة الحّاظ حيث لا يكون غريبًا كحديث يرويه 
أحمد مثلا ويشاركه فيه غيره عن الشّافعي ويشاركه فيه غيره عن مالك فإِنّه يفيد العلم عند سامعه 
بالاستدلال من جهة جلالة رواته» قال: وهذه الأنواع الّي ذكرناها لايحصل العلم فيها إلا للمْتَبَحر 
في الحديث العارف بأحوال الرُّواة والعلل. 

قوله: (فمُعَلّقَ) أي: لكونه بحذف أوّل سنده صار كالجدار المعلّقء ويُطلق عليه أنه غير صحيح 
بمعنى أنه لم يصمح إسناده بالشّروط المذكورة لا أنّه كذب في نفس الأمر؛ لجواز صدق الكاذب 
وإصابة من هو كثير الخطأ. 

وقوله: (وَهُوَ في صَحِيْح البُخَارِيَ) سيأتي أنه نما يفعل ذلك؛ اعتمادًا على شهرة الحديث 
وسنده أو في المتابعات والشّواهد لافي الأصول. 

قوله: (يَكُوْنُ مَرْفُوْعًا) هو كما سيأتي ما أضيف إلى النَبِيَ اشام من قول أو فعل... إلى آخره. 

وقوله: (أْ0" مَوْقُوْفًا) هو المقصور على الصَّحَابِيَ كما ستعرفه. 


)١(‏ في متن «الإرشاد» المعتمد عندنا (وموقوقًا). 


القدممة 19ت » إرشاد التاري 


يأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالى- في الفصل الثّالي"» والمختار: لا يُجزم 1 001701 


قوله: (والمُخْتَار... إلى آخره) مقابله أنّه لا يجزم بذلك مطلقاء وأنَّه يجزم به مطلقا تَقيّد بمخصوص 


أصحُها مطلقًا ما رواه أبو بكر محمّد بن مسلم عن عبيد الله بن عبد الله الَزُهريٌ عن سالم بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه» وهو مذهب الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهْؤْيَه. 


وقيل : أصحها محمّد بن سيرين عن عبيدة عن علئّ» وهو مذهب ابن المدينيٌّ وقيل غير ذلك. 

ما جرى عليه الشّارِح هو ما اختاره الحاكم قال: ينبغي تخصيص القول في أصمٌ الأسانيد 
بصحابئ» أو بلد مخصوص بأن يقال: أصحٌ إسناد فلان أو فلانيين كذا -أي كالبصريّين - ولا يُعَمّم 
ثم قال: (فأصحٌ أَسَانِيْدٍ الصَّدَّيْق... إلى آخره) ما ذكرة الشارح. 


قال الخطيب: وأصحٌ طرق السُّنِن ما يرويه أهل الحرمين مكّة والمدينة فإنَّ انديس عنهم قليل 
والكذب والوضعٌ عندهم عزيز» ولأهل البصرة من السّئن الثّابتة بالأسانيد الواضحة ما ليس 
لغيرهم» والكوفيون لا تخلو روايتهم من دغل وغلل؛ وحديث الشَّامِيين أكثرةٌ مراسيل ومقاطيع وما 
انُصل منه فإنَّه صالحٌ» وأما العراقيُون فقال هشام: إذا حدّثك عراقئٌ بألف حديث فاطرح تسع مئة 


وتسعين وكنْ من الباقي في شك. انتهى. 


)0 في هامش (ج): وتتفاوت رتب الصحيح بسبب تفاوت الأوصاف المقتضية للتصحيح في القوة؛ لأنها لما كانت 
مفيدة لغلبة الظن الذي عليه مدار الصحة افقتضت أن يكون لها درجات بعضها فوق بعض بحسب الأمور 
المقوية» وإذا كان كذلك فما تكون رواته في الدرجة العليا من: العدالة والضبط وسائر الصفات التي توجب 
الترجيح كان أصح مما دونه. فمن المرتبة العليا في ذلك: ما أطلق عليه بعض الأئمة أصح الأسانيد كالزُهري 
عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه» وكمحمد بن سيرين عن عبيدة بن عمرو عن علي» وكإبراهيم النخعي 
[عن علقمة] عن ابن مسعود. ودونها في الرتبة: كرواية بريد بن عبد الله بن أبي بردة» عن جده؛ عن أبيه أبي 
موسى. وكحماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس. ودونها في الرتبة: كسهيل بن أبي صالحء عن أبيه؛ عن أبي 
هريرة. وكالعلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه؛ عن أبي هريرة. 
فإن الجميع يشملهم اسم «العدالة والضبط»؛ إلا أن المرتبة الأولى فيهم من الصفات المرجحة ما يقعضي 
تقديم روايتهم على التي تليهاء وفي التي تليها من قوة الضبط ما يقتضي تقديمها على الثالثة» وهي مقدمة 
على رواية من يعد ما ينفرد به حسئًا: كمحمد بن إسحاق؛ عن عاصم بن عمرء عن جابر. وقس على هذه 
المراتب ما يشبهها. والمرتبة الأولى هي التي أطلق عليها بعض الأئمة أنها أصح الأسانيد؛ والمعتمد عدم 
الإطلاق لترجمة معينة منها. امنه). 


لعا 


للقاجة القتَطلاقٍ 4 اه 


في سند بأنّهِ أصحٌ الأسانيد مطلقًا غير مقيِّدٍ بصحابئ تلك التّرجمة لعسر الإطلاق؛ إذ يتوّف 
على وجود درجات القبول في كلّ فردٍ فردٍ من رواة السّند المحكوم له. فإن قيّد بصاحبها'" ساغ 
فيُقال مثلا: أصحٌ أسانيد أهل البيت: ا ‏ ا اا 5200 


قوله : (في سَنَدِ) أي : أو حديثء قال العلائيئٌ : أمّا الإسناد فقد صدّح جماعة بذلك. وأمَّا الحديث فلا 
يُحفظ عن أحد من أثمّته أنه قال: حديث كذا أصحٌ الأحاديث على الإطلاق؛ لأنّه لا يلزم من كون 
الإسناد أصمّ من غيره أن يكون المتن كذلك» فلذلك لم يخصّ الأئمّة إِلّافي الحكم على الإسناد. انتهى. 
لكنّ شيخ الإسلام سيأتي إِنَّ من لازم ما قاله بعضهم من أنَّ أصمٌّ الأسانيد ما رواه أحمد عن الشّافعي عن 
مالك عن نافع... إلى آخره أن يكون أصحٌ الأحاديث الحديث الذي رواه أحمد بهذا الإسناد. انتهى. 

قال الحافظ السَّيوطيُ : وقد جزم بذلك العلائيٌ نفسه في عوالي مالك فقال في الحديث المذكور: 
إِنّه أصحٌ حديث في الدنيا. 

قوله: (بِصَحَابِي تِلْكَ التَْجَمَةِ) أي: أو بجهة حصورة كأهل البيت الآتية في الشّارِح أو البصريّين 
أو المدنيّين. 

قوله: (على وُجُوِْ دَرَجَاتٍ القَبْوْلِ) أي: المرتفعة عن سائر الأسانيد؛ فإنَّ الاطلاع على سائر 
الأسانيد ومعرفة أنَّ هذا أصحّها متعسّرٌ بل متعذر. 
(تنبيه) 

يُستفاد من كلام الشّارِح أنَّ الضَّحيح يتفاوت» وهو كذلك فله مراتب مختلفة متنًا وسئدًا بحسب 
تفاوت الأوصاف المقتضية لهماء وإن كان الجميع مشتملًا على الشّروط المذكورة. 

فمن المرتبة العليا سندًا ما ذكره الشّارح» ومن المرتبة العليا متا ما انق على إخراجه البخاري 
ومسلمء ثعٌ ما انفرد به البخاريئ» ثم مسلمء ثم ما كان على شر طهما ولم يخرّجاه بل خرّجه غيرهماء ثمّ ما 
كان على شرط البخاريٌ؛ ثهّ ما كان على شرط مسلم, ثم ما كان على شرط غيرهما كباقي الكتب السّنّة. 

وسيأتي في الشّارح الكلام على شرط الشَّيِحِينء وحاصله أنَّه ليس لهما شرط موجود في كتابيهما 
فاختلف النّاس فيه قيل: والأسلم ما قاله النّوويُ: أن المراد بالشّرط الرّجال الرّاوون للحديث» 


بلق قوله: بصاحبهاء في نسخة: بعملهاء وهذا المناسب لما قرره أولَا. انتهى. وفي (م): #ابصحابي»»؛ وفي هامش 
(ل): وهو المناسب لقوله: غير مقيّد بصحابي تلك الْثّرجمة. 


القدمة 51 #4 إرشاد السَاري 


7 
الصٌدَّيق نرت : : إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم عن أبي بكر » وأصحٌ م أسانيد عمر 22 
لياع سالو عن أبا عن جل امع ساد أي حر :العو سعد السئب 
عن أبي هريرة» وأصحٌ أسانيد ابن عمر : مالك عن نافع عن ابن عمر» وأصحٌ أسانيد عائشة 
عبيد الله بن عمر عن القاسم عن عائشة رضي الله عنها وعنهم أجمعين. 


ويُحكّم بتصحيح نحو جزءٍ نّصّّ على صكّته مَنْ يُعتّمد عليه من الحمّاظ التُقَاد لظ[ 


فإذا قيل هذا الحديث على شرط البخاريّ أو شرط مسلم فمعناه أنَّ الرّاوين له كرواة البخاري أو 
مسلم أو منهماء واعلم أنَّ ما أخرجه المؤلُّون بعد الشَّيِخين كالسّئن لأبي داود إذا قالوا فيها: أخرجه 
البخاريٌ أو مسلم فلا يَعْنون بذلك أكثر من أنَّ البخاريً أو مسلمًا أخرج أصل ذلك الحديث» فعلى 
هذا ليس لك أن تنقل حديئًا منها وتقول هو على هذا الوجه من كتاب البخاريٌ أو مسلم إِلّا أن تقابل 
لفظهء أو يقول اندي خرّجه: أخرجه البخاري بهذا اللّفظ كذا في «الملخّص»؛ ومثل ذلك يقال فيما 
يخرجه الحافظ السُيوطيٌ في «الجامع الصّغير) عن الشَّيِخْين أو أحدهما؛ فتَمَطن. 

قوله: (جَعْفَرُ بنُ مُحَمّد) أي: ابن علي بن الحسين بن عليّ #/م- 

وقوله: (عن أَيِبِهِ عَنْ جَدٌو) هذه عبارةٌ الحاكم وثظر فيها بأنَّ الضُمير في ده إن عاد لجعفر فجدّه 
علئٌ لم يسمع من عليّ بن أبي طالب أو إلى محمّد فهو لم يسمع من الحسين. 

قوله #زعالك قى تاف ماللش هر ابن إن الاسام ودائع عو عرلى ابن عليرء قال البخازي : وهذا 
أصحٌ الأسانيدء قال السّيوطيٌ: : وهو أمر تميلْ إليه النُفوس وتنجذب له القلوب. قال النُوويٌ: وعلى 
هذا فأجلُ الأسانيد الشَّافعيُ عن مالك عن نافع عن ابن عمر» أي : لإجماع أهل الحديث على أنه لم 
يكن في الرُواة عن مالك أجل من الشّافعيَ» وبّنى بعض المتأخّرين على ذلك أن أجلّها رواية أحمد 
ابن حنبل عن الشَّافِعَنَ عن مالك؛ لاتفاق أهل الحديث على أنَّهِ لم يرو عن الشّافعي أجل من أحمدء 
وسار قدد اك سانل النمعة 

قوله: (نَحْوَ جُْءِ) أي : ككتاب من المصئّفات المشهورة. 


(1) في هامش (ج): جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالبء أبو عبد الله المعروف بالصادق» 
صدوق فقيه إمام» مات سنة ست أو سبع ومئتين. أبو بكر. قال الجلال: إن عاد الضمير في جده إلى جعفر فجده 


للعلانة القنطلاني 5-7 القدّمة 
فإن لم ينضّ على صكّته معتّمدٌ فالظَاهِرُ جوازٌ تصحيحه لمن تمكّنت معرفتّه وقوي إدراكه. 
كما ذهب إليه ابن القطّان والمنذريُ والدّمياطئْ والسُبكيٌ وغيرهم؛ خلافًا لابن الصَّلاحء 
حيث مَنَعَ لضعف أهل هذه الأزمان20, 


تؤله: أو لويتصن) كان الأظهر : فإذالم ينض نبإل آخره: 

قوله: (جَوَارُ َضْحِيْحِهِ) قال العراقئٌ: وهو الذي عليه عمل أهل الحديث؛ فقد صحّح جماعة من 
المتأخَّرين أحاديث لم نجد لمن تقدَّمهم فيها تصحيحا. 

وقوله: (كَمَا دَّمَبَ إِلَيْه ابْنُ القَّطانِ) بالقاف وهو أبو الحسن علئٌ بن محمد بن عبد الملك بن 
القّان صاحب كتاب «الوهم والإيهام»؛ فصحّحَ في كتابه المذكور حديث ابن عمر «أنّه كان يتوضّأ 
ونعلاه في رجليه ويمسح عليهما ويقول: كذلك كَانَ رسول الله مؤاشيم يَفْعَل). 

وقوله: (وَالمُنْذِرِيُ) هو الحافظ زكيٌ الدّين» فصّحَّحَ حديتٌ بحر بن نصر عن ابن وهب عن 
مالك ويونس عن الرُّهريٌ عن سعيد وأبي سلمة عن أبي هريرة في ١غْفْرَان‏ ما تقدّمَ مِنْ ذنبه وما تأخَّرًا. 

وقوله: (وَالدَّمْيَاطِيٌ) هو الحافظ شرف الدَّين من الطلبقة الي تلي طبقة ابن القكّان والمنذري» 
فصحَّحَ حديث جابر «مَاءُ زَمْرَمَلِمَا شرب لَها. 

وقوله: (والسْبْكِيئٌْ) هو تقيئ الدّين من الطّلبقة الّي بعد طبقة الّمياطيّ فصَخَّحَ حديث ابن عمر 
في «الزّيارة). 

قوله: (حَيْتٌ مََعَ... إلى آخره) قال: لا يُحكم بصحّته؛ لضعف أهل هذه الأزمان وما من إسناد من 
ذلك إِلّا ونجدٌ في رجاله من اعتمد في روايته على ما في كتابه عَرِيًّا عما يُشترط في التصحيح من 
الحفظ والصّبط والإتقان» قال في «المنهل»: مع غلبة الظّنّ أنه لو صم لما أهمله أئمّة الأعصار 
المتقدّمة؛ لشدَّة فحصهم واجتهادهم. انتهى. قال الحافظ السّيوطيُ : والأحوط في مثل ذلك أن يعبّر 
عنه بصحيح الإسناد» ولا يطلق الّصحيح؛ لاحتمال علّة للحديث خفيت عليه» وقد رأيت من 


يعبّر؛ خشية من ذلك بقوله: صحيح إن شاء الله. 


)00( في هامش (ج): ذكر الحافظ السيوطي في مقدمة سماها «التنقيح في مسألة التصحيحا أن المجمع عليه إنما هر 
التصحيح لذاته لا لغيره؛ فليراجع. 


دارهأ 


القدمة 45 إرقَاد السَاري 


والحسن: ما عُرِفُ/ مَخْرَجُهه'» مِن كونه حجازيًا شاميًا عراقيًًا مكيًّا كوفيًا؛ كأن يكون 
الحديث عن راو قد اشتّهر برواية أهل بلده؛ كقّتادة في البصريّينء فإِنّ حديث البصريِّين إذا جاء 
عن قتادة ونحوه كان مَخْرَجُه معروفًاء بخلافه عن غيره. والمراد به الانّصال. فالمنقطع والمُرسَل 
والمُعضّل لغيبة بعض رجالها 00 


(تنبيه) 

حيتُ جاز المّصحيح للمتأخرين فالتَّحسِينٌ أولى؛ وقد حَسِّنَ المي حديث «طَلَّبُ العِلْم فَرِيفَة 
مع تصريح الحْمَّاظٍ بتضعيفه» وكذلك التّضعيف» وأما الحكم بالوضع فيمتنعُ الاحت أجق 
كالأحاديث الطوال الرّكيكة التي وضعها القَصَّاصٌ أو ما فيه مخالفةٌ للعقل أو الإجماع كما ذكره في 
شرح الئّقريب»» قال: وأمّا الحكم للحديث بالثَّواتر أو الشهرة فلا يمتنع إذا وجدت الطرق 
المعتبرة في ذلك وينبغي التَّوقُف عن الحكم بالفرديّة والغرابة والعرّة أكثر. 

قوله: (مَا عُرِفٌ مَخْرَجُُ) بفتح الميم والرّاءء أي: محل خروجه؛ وهو رجاله الرّاوون له؛ لأنّه 
خرج منهم والمراد ولو نساء. 

وأما المخرّج بالتّشديد أو بالتّخفيف اسم فاعل فهو ذاكرٌ الرّواية» كالبخاريّ» والمعنى 3 الحسن 
هو ما اشتهرت رجاله وذلك كناية عن الاتّصال كما سيأتي بقول الشَّارِح» والمرادٌُ به -أي: بمعرفة 
المخرّج - الاتّصال وأنَّ المدار عليه ولو لم يعرف المخرج إذ المرسل والمنقطع والمُعْضَّل والمُدَنُس 
-بفتح اللام- قبل أن يتبيّن تدليسه لا يُعرف مخرج الحديث فيها فلا يكون متّصلًا إذ لا يُدرى من سقط. 


قوله: (بسسبّب رِوَايَةِ أَهْل بَلّدِِ) أي: عنه» وقوله: (كان مخرجه معروفا) أي: لمعرفة سلسلة قتادة 
وشهرتها بين المحدّثين. 

قوله: (فِالمُئْقَطِ... إلى آخره) تفريحٌ على أنَّ المراد الانُصال والمدار عليه وسيأتي أنَّ المنقطع 
ما سقط من رواته واحدٌ قبل الصَّحابِيَ من مكان أو أكثرء والمُعْضَل السّاقط منه اثنان فأكثر مع 
التّوالي» والمُزْسل ما سقط منه الصّحابِيُ ورفعه التّابعي. 

وقوله: (لغيبة... إلى آخره) عله مقدَّمة على المعلول. 


)١(‏ في هامش (ج): «قوله: ما عرف مخرجهة قال البقاعي: أي رجاله الذين يدور عليع » فك واحدٍ من رجال 
المَعد مَخْرج خرجٌ منه الحديث. وبنحوه في هامش (ل). 


للغلمة القسطلان 4 القدّمة 
لا يُعلّم مَخْرَجُ الحديث منهاء فلا يسوغ الحكم بمَخْرّجهء فالمعتبر الانّصال 9 0521ظ52 


وقوله: (لا يعلم... إلى آخره) خبر المنقطع. 

كااقوله زلا مُسوع) فالظاهر أن لهافاء سقطت ولا يسوع سقوطهاء ]9 اللمعتى :أنه يدرب على 
عدم معرفة السّاقط منها عدم جواز الحكم على مَخْرجها بالحُسن؛ لتوقفه على الاتّصال المتوقّف 
على معرفة جميع الرّجالء أو الباء في (بمخرجه) سببيّة والكلام على تقدير مضافء أي: بسبب جهل 
مَخْرَجِهِ لا يسوغ الحكم عليه... إلى آخره. 

ثمّ ما ذكره الشّارِح من التّعريف أصله للخطّابئْ» واعترضه ابن دقيق العيد بصدقه على 
الصّحيح, وأجيب بأنَّ الضّحيح أخصٌ من الحسنء ودخول الخاصٌ في حدٌ العامٌ ضرورييٌ» والتّقييد 
بما يخرجه عنه مخلٌ بالحدّ له» وهذا مبنئٌ على طريق المتقدمين من جواز التّعريف بالأعمٌ» لكنَّ 
الشّارِح سيأتي بقوله (وَشْهْرَة رجَالِهِ بِالعَدَالَة... إلى آخره) عاطمًا له على قوله (فَالمُعْمَبَرُ الانَضَالَ) 
فَسَلِمَ كلامه من ذلك, إِلّا أنه قاصرٌ على أحد شِقّي الحسن وهو الحسن لذاته غير شامل للحسن 
لغيره» ولذاالم يفضي كلك ابو الطلاع وقال نا حاضلة قد انمث القطر في ذلك تامع بين اطراف 
كلامهم ملاحظًا مواقع استعمالهم فاتّضح لي أن الحسن قسمان؛ أحدهما وهو المسمّى بالحسن 
ل ل ا ل 
بالكذب فيه ولا يُتسب إلى مفسّق آخر واعتضد بمتابع أو شاهدء وثانيهما وهو المسمّى بالحسن 
لذاته ما اشتهر رواته بالصّدق والأمانة ولم يصل في الحفظ والإتقان مرتبة رجال الصّحيح» قال: 
وعليه ينزل حدُ الخمَّلابِيَ ويزاد في كل منهما سلامته من التعليل والشّذوذ. انتهى. 

أي: لتم الشّروط الخمسة الَّي للصّحيح» وهي الاتّصالء وكون راويه عدلاء وكونه ضابطاء 
وعدم الشّذوذ والتٌعليل. 

قال ابن جماعة: ويرد على الأوّل من القسمين الضّعيف والمنقطع والمرسل الذي في رجاله 
مستورء وروي مثله أو نحوه من وجه آخرء وعلى النّاني المرسل الّذي اشتهر راويه يما ذكر فإنّه 
كذلك وليس بحسن في الاصطلاح» قال: ولو قيل: الحسن كل حديث خال عن العلل وفي سنده 
الجمل سستووالله جاهم ار شير كامكر هق ترك الإنقان ذكان احم حمر انين 

وحدٌ شبخ الإسلام الصّحيح لذاته بما نقله عدل تامٌ الضّبط متٌُصل السّدد غير معلّل ولا شاد ثم 
قال: فإِنْ خف الضَّبط فهو الحسن لذاته. . تدك بينه وبين الصّحيح في الشّروط إِلّا تمام الضَّبطء ثم 


القدّمة 4 إرشاد السَاري 
ولولم يعرف المَخْرّجء إذ كل معروف المَخْرَج ممَّصلّ ولاعكسّء وشهرةٌ رجاله بالعدالة والصَبط 
المنحطّ عن الصّحيح. ولو قِيلَ: هذا حديتٌ 00 
ذكر الحسن لغيره بالاعتضاد. 


وبالجملة فقد كثّرت تعاريف الحسن ولم د وت متها كر ين حتة» كال اللقينة + اله لما 
توسّط بين الصّحيح والضّعيف عند النّاظر كأنَّ شيئًا ينقدح في نفس الحافظ وقد تقصّر عبارته عنه 


فلذا صعُب تعريفه. انتهى. 

قوله: (ولَّمْ يُمْرّف المَخْرّج) أي: لم يشتهرء وأمّا أصل معرفته وضبطه فلا بدَّ منه. 

قوله: (مُنَصِلّ) أي : لِمَا عرفت من أنَّ ما سقط من رجاله شيء لم يعرف مخرجه. 

وقوله: (ولاعَخْسّ) أي : لأنَّهِ قد ينّصل مع عدم الاشتهار بل ومع الصّعف. 

قوله : (وسّهْرَةُ) بالرّفع عطف على الاتّصالء والمراد بالشهرة: سلامة الرّجال من وصمة الكذب 
فهو بمعنى قول التّرميٌ: ولا يكون في إسناده منّهم بالكذب. كما في "شرح التّقريب»» ويحتمل أن 
كرون زوهيرة يعداو رواقنالة حزم ولمع وظيرة زخاله الح يهى كرادة للغردة شرع 
تكون بالعدالة... إلى آخره؛ أي: فمعنى قولنا: ماعغرف مخرجه. أي: ما اشتهرت رجاله بأنّهم عدول 
ضابطون... إلى آخره وبالجملة فهذا التعريف فيه من الطُلُول والقلاقة والصُّعوبة ما لا يخفى. 

قوله: (المُنْحَط عَنْ الصَّحِيْح) أي: الّدي للصّحيح وهو تمام الصَّبط إذ المعتبر فيه الضّبط النَامُه 
وفي الحسن أصل الشّبط» واعلم أنَّ الحسن بقسميه يشارك الصّحيح في الاحتجاج والعمل به عند 
جميع الفقهاء وأكثر المحدثين وإن كان دونه في القوّة ولهذا أدرجه جماعة في نوع الصّحيح كالحاكم 
وابن حيّان؛ لكن مَن سمّاه صحيحًا لا يُنكر أنّه دونه بدليل تقديم الصّحيح عليه عند التّعارض 
فحينئذ يكون الخلاف لفظيًّاء فمن جعله من الصّحيح أراد في الاحتجاج والعمل» ومن أخرجه منه 
أراد أنَّ رتبته أقإئُ من رتبته. 

ويُشارك الصّحيح أيضًا في تفاوت رتبه: فمن الرُتبة العُليا سندا ما قاله الحافظ الذَّهبِيٌ: إنَّ أعلى 
مراتب الحسن محمّد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة: فإنَّ عدَّةٌ من الحُفّاظ يصفون هذه 
الكريق بأنّها من أدنى مراتب الصّحيح» وروي منها قوله بؤاشيم: الَوْلَا أن أَشْقّ على أُمبِي لَأَمَرْتُهُمْ 
بِالسوَاكِ عِنْدَ كل صَلَاةٍ؛ رواه التّرمذَي. 


للعلاهة القسْطلافي 4 القدّمة 
حسن الإسناد أو صحيحه؛ فهو دون قولهم: حديثٌ حسنٌ صحيحٌ”" أو حديث حسنٌ؛ لأنّهِ قد 

(تنبيهان): 

الأوّل: إذا كانَ راوي الحديث متأخُرًا عن درجة الحافظ الضّابط مع كونه مشهورًا بالصّدق 
والسّتر حنََّى يكون حديئه حستا فرُويَ حديثه من وجه آخر ولو واحذا قَوِيَ بالمتابعة وانجبر ذلك 
التق المسووار ازع من وريد لصون بوديط المسيديي لمحو لني رانك لعي 
محمّد بن عمرو المتقدّم؛ فإِنّ محمّد بن عمرو من المشهورين بالصّدق لكنّه لم يكن من أهل الإتقان 
حئَّى ضعّفه بعضهم ؛ من جهة سوء حفظه. ووثّقه بعضهم؛ لصدقه وجلالته فحديثه من ذلك الوجه 
حسنء وانضمٌ إلى ذلك كونه رُوي من وجه آخر عن أبي هريرة فرواه السّيخان من طريق الأعرج عن 
أبي هريرة فحكمنا بصكّته فهو صحيحٌ لذاته من طريق الشّيخين صحيح لغيره من طريق محمّد؛ 
نظرًا لجبره بوروده من طريق غيره» وحسنٌ لذاته من طريقه بقطع النّطر عن جبره بغيره. 

النّاني: اشتّهر أن الكداريف الففيقة قوق بعضه ا تعفتاء وان يصيك اس سجوعها أن الحديف 
يصير حسئًا. وليس على إطلاقه؛ بل ما كان ضعفه لضعف حفظ راويه الصّدوق الأمين زال لمجيعه 
من وجه آخر موافق له» وعرفنا أنّه لم يختلٌ فيه ضبطه وصار الحديث حسئا بذلك وهو الحسن 
لغيره. وكذا ما كان ضعفه لإرسال أو تدليس أو جهالةٍ رجال زال بمجيئه من وجه آخر وكان دون 
الحسن لذاته» وأمًا الضّعيف لفسق الرّاوي أو كذبه فلا يؤثّر فيه موافقة غيره له إذا كان الآخر مثله؛ 
لقوة الضَّعف وتَقَاعُد هذا الجابر» نعم ؛ يرتقي بمجموع طرقه عن كونه منكرًا أو لا أصل له. 

قال شيخ الإسلام: بل ربّما كَْرَت الظرق حنَّى أوصلته إلى درجة المستور والسَّيّى الحفظ. 
ل ا ا 


قوله: (حَسَنٌّ الإِشَْادِ أو صَحِيْحِهِ) أي : بإضافة الحُسن أو الصّحة إلى الإسناد. 


وقوله: (فَهُوَ دُونَ ا حَدِيْث حَسَنْ... إلى آخره) أي: كل منهما أدنى من كل منهماء وكذا لو 
قيل: صحيح حسن الإسناد» بأنّ وصف الإسناد بكلٌ من الصّحة والحُسن على ما جرى عليه شيخ 
الإسلام فيما يأتي في الحديث الصّحيح الحسن إذا كان له طريق واحد وعُلم أنَّ كلا ممّا ذكر أدنى من 


دق في هامش (ج): قوله: ادون قولهم: حديث حسن صحيح؛ كذا بخطه؛ ولعل الصواب بإسقاط كلمة حسنء وأما 
الجمع بين الوصفين فقد ذكره بالأثر. 


القدمة 45-8 اركا و الكارن 
يصحٌ أو يحسُنٌ الإسناد؛ لاتّصاله وثِمَّةِ رواته وضبطهم دون المتن”'"؛ لشذوؤ أو علَّة ار 


قولهم: صحيح الإسناد» فالحاصل أنَّه قد يُضاف إلى الإسناد الضّحة وحدها أو الحسن وحده أو كلاهماء 
وكذلك إلى الحديث,. فما أضيف إلى السّند بأقسامه الئّلاثة أدنى من ك” مما أضيف إلى الحديث. 


قوله: (دُْنَ المَئْنِ) قال ابن الصّلاح: لكن إذا اقتصر الحاكم المعتمد على قوله: (صحيح 
الإسناد) ولم يذكر له -أي: للمتن- علَّة» فالَّاهر منه الحُكم بأنّه صحيح في ذاته؛ لأنَّ عدم العلّة هر 
الأصلء قال شيخ الإسلام: والّذي لا أشكُ فيه أنَّ الإمام منهم لا يَعدل عن قوله: (صحيح) إلى قوله: 
(صحيح الإسناد) إلا لأمرمًا. انتهى. 

قال العراقئ : ومثل ذلك يُقال فيما لو اقتصر على قوله: (حسن الإسناد) ولم يعقبه بضعيف. 
فهو أيضًا محكوم له بالحسن. 

قوله : (دُونَ المَمْنِ) أي: لشذوذ أو علَّةٍ فيه» وكذلك قد يصحٌ المعن دون السّند بأن يجيء المعن 
من طريق آخر سالم مما في هذا الطريق كما في #شرح المشكاة»؛ ولا يختصٌ ذلك بالصّحيح ولا 
بالحسن بل يجري في الضّعيف أيضًا كما قاله الزركشيئٌ في «نكته'. فلا تلازم بين السّند والمتن في 
الصّحة وغيرهاء فإذا قالوا: هذا إسناد صحيح أو حسن أو ضعيف. فلا يلزم منه صحّة المعن ولا 
ضعفه وبالعكسء وكذا يقال في سائر الأنواع؛ وذلك لأنّها إِمّا أن تكون صفة للسّئد كالمُعضل 
والمنقطع والمعلّق والممّصل والمسلسلء وإِنّا أن تكون من أوصاف المتن كالمرفوع والمقطوع 
والمسند والموقوف والمرسل والمتواتر والمشهورء وإنّا أن تكون من الأوصاف الشَّاملة للسّند 
والمتن وهي الصّحة والحسن والضّعف. فإذا وصفنا السّند بصفة تخصّة كأن يقال: مُعْضل مثلا لم 
يُنظر إلى متن الحديث أصلاء بل تارة يكون صحيحًا أو حسنًا أو ضعيمًا وتارة يكون مرفوعًا أو 
موقوفًا أو مقطوعاء وإذا وصفنا الحديث بصفة تخصه كأنْ يقال: مرفوع لم ينظر إلى السّند أصلًا 
سواء كان صحيحًا أم حسنًا أم ضعيقًا أم منقطمًا أم معضلًا أم غير ذلك» وإذا وصفنا أحدهما بما هو 
مشترك بينهما لم يلزم منه كون الآخر كذلك» فاعرف ذلك واغتنمه. 


0 في هامش (ج): قوله: «دون متن الحديث»». هو ما ينتهي إليه غاية السند قاله ابن جماعة. وقال الطيبي: هو: 
ألفاظ الحديث التي تتقوم بها المعاني. قال ابن جماعة: وأخذه [إمامن] المماتنة» وهي المباعدة في الغاية؛ لأن 
المتن هنا غاية السند. قال الجلال: الأولى اشتقاقه من المتن؛ وهو ما صلب وارتفع؛ لأن المسند يقويه بالسند 
ويرفعه إلى قائله؛ ثم قال: وأكثر صيغ المادة راجعة إلى معنى الصلابة والقوة فلذلك اخترنا الأخذ منه. 


لاعلمة القنطلاني 41 ا 


وما قِيلَ فيه: حسنٌ صحيحٌ» أي: صَمَّ بإسنادٍ وحَسْنَ بآخرٌ. لح ب مط ل ا اد لا ا 20 


قوله: (وَمَا قِيْلَ فيه... إلى آخره) أي: كما فعله التّرمذيُ في جامعه في كثير من الأحاديث. وكذلك 
ابن أبي شيبة وغيره. 

قوله: (أَي : صَجِيِح بإسْنَاد... إلى آخره) قال ابن دقيق العيد: يرد على ذلك الأحاديث المي قيل 
فيها ذلك ولبمن لهاك مخرج واحد كحديث «إِذَا بَقِي نِضْف من شَعْبَانَ فلا تَصُومُوا» أخر جه 
الّرمذئٌ» وقال فيه: حسن صحيح لا نعرفه إِلّا من هذا الوجه على هذا اللفظ. وأجاب ابن الصَّلاح: 
بأنَّ المراد بقولهم: احسن صحيح» الحسن اللّغُويٌ وهو حُسن الّلفظ دون الاصطلاحيئ. 

ولذا قيل في بعض الأحاديث: حسن ولكن في رواته من هو كذَّاب. وردّه ابن دقيق العيد بأنّه يلزم أن 
يطلق على الحديث الموضوع إذا كان حسن اللفظ أنّه حسن» وذلك لا يقوله من المحدّثين أحد وأجاب 
ابن كثير: بأنَّ الجمع بين الصّحة والحسن درجة متوسّطة بين الصّحيح والحسن» قال: فما يقال فيه 
حسن صحيح أعلى رتبةً من الحسن» ودون الصّحيحء قال العراقئ : وهذا تَحَكُمٌ لا دليل عليه. انتهى. 

قلت: لعكَ وجه التَّحَكُم أنَّه كان المتبادر أَنّهِ ما أن يكون جانب الصّحة فيه أرجح أو جانب 
الحسن أو يستويان» فإن كان أحدهما أرجح كان الحكم له وإِلّا فللحسن أيضًا إذ لا يُصار إلى 
الأعلى إِلّا بيقين» فالحكم بدرجة متوسطة حينئذ تحكم ولا دليلَ عليه في اصطلاحهمء ثم إنَا 
نجدهم تارة يقدّمون لفظ (حسن) على (صحيح) وتارة يؤخَّرونه فيقولون تارة: (حسن صحيح) 
وأخرى: (صحيح حسن) والظّاهر أنهم لا يفعلون ذلك عبقًا بل لا بدّ من تكتة» ولاامانع من أن يقال: 
نما في تقديم لفظ الصّحة يكون الحديث من قبيل الصّحيح لغيره الحسن لذاته؛ فيكون أعلى من 
قولهم: حديث حسن فقط؛ لاحتمال أن يكون حسنا لغيره؛ وفي تقديم لفظ الحسن يكون الحديث 
حسنًا لغيره بقريدة ضمٌ (صحيح) إليه» ويكون المراد من قولهم (صحيح) أنه ليس بضعيف بل تَرَقَى 
وهةة لط كوو ذلك ادح بو رلك (متعي عون كد الظور» بواتعيع الاجوية ينا كاله يي 
الإسلام: وهو أن الحديث إن تعدّد إسناده فالوصف راجمٌ إليه باعتبار الإسنادين أو الأسانيد, قال: 
وعلى هذا فما قيل فيه ذلك فوق ما قيل فيه صحيح فقط إذا كان فردًا؛ لأنَّ كثرة الطرق تُقرّيء وإلّا 
فبحسب اختلاف الثقاد في راويه فيّرى المجتهدٌ منهم بعضهم يقول فيه: (صدوق) وآخر يقول فيه: 
(ثقة)» ولا يترجّح عنده قول واحد منهما أو يترجّح ولكنّه يريد أن يُشير إلى كلام النّاس فيه» فيقول 
ذلك وكأنّه قال: حسن عند قوم صحيح عند قوم؛ قال: وغايةٌ ما فيه أنَّه حَذَّفٌ منه حرف التَّرَددِهِ لأنَّ 


القدّمة 401 إرقشاد السَاري 


والصّالح؛ دون الحسن» قال أبو داود: ما كان في كتابي «السّنن) من حديث فيه وه"( 
شديدٌ؛ فقد بيّدته وما لم أذكر فيه شيئًا فهو صالحٌ» وبعضها أصلح من بعض. انتهئ. قال 
الحافظ ابن حجر : لفظ «صالح» في كلامه أعمٌ من أن يكون للاحتجاج أو للاعتبار» فما ارتقى 
إلى الصّحَّة ث2 عو ارمع اخ ع قح اف ا كاك لواحأو اع لصو لاد قلط عه لمج ةا أ ع وك ماقأ وذ والق هالا مره ع ل عقو 1لا وا و 2 


أقوى من التَّردّد. انتهى. 

(فائدتان) 

الأولى: من الألفاظ المستعملة عند أهل الحديث في المقبول: الجيّدء والقويٌ» والمعروف» 
والمحفوظ» والمجورّد. والكّابت. 

فالجيّد هو الصّحيحء قال البُلقينيُ: الجَودةٌ يُعبّر بها عن الصّحة» وكذا قال غيره. لا مغايرة بين 
«(جيّد) وااصحيح) عندهم إل أنَّ الجَهْبَدٌ منهم لا يعدل عن صحيح إلى جيّد إِلّا لنكتةٍ كأنْ يرتقي 
الحديث عن الحسن لذاته ويتردّد في بلوغه الصّحيح فالوصف به أنزل رتبةً من الوصف بصحيح. 
وكذا القويٌ» وأما المُجرّد والئَّابت فيشملان الصّحيح والحسن» والمعروف مقابل المنكرء 
والمحفوظ قاب الشاذ..وسافيان: 

(الشانية): زيادةٌ راوي الصّحيح والحسن مقبولةً إذ هي في حكم الحديث المستقلٌ ما لم تناف 
رواية من لم يزد» فإِنْ نافت بأن يلزم من قبولها رد الأخرى احتيج للترجيح. فإن كان لأحدهما 
مجح فالآخر شاةً. 

قوله: (وَالصَّالِحُ دُوْنَ الحَسَن) مقتضاة أنّه لا يشمل الحسن والصَّحيح وليس كذلك بل يَعمّهما 
وغيرهما مما يصلح للاعتبار كما تفيده عبارة ابن حجر الآتية» فهو ما ليس فيه وهنٌّ شديد أعمٌ من 
أن يكون لا وهن فيه أصلاء أو فيه وهن غير شديد. 

وعبارة «شرح التّقريب»: وأما الصَّالح فهو شاملٌ للصّحيح والحسن. لصلاحيّتهما للاحتجاج بهماء 
ويُستعمل أيضًا في ضعيفي يصلح للاعتبار. انتهى. وهو بمعنى ماذكره ابن حجر في تفسير كلام أبي داود. 
(1) في هامش (ج): الوَهْنٌ: الضَّحْفُ في العَمَلِ» ويُحَرَكُ والفغْل كَوَعَدَ وَوَرِتَ وكرُم. «قاموس». 


(:) في هامش (ل): أشار ب«ثمٌ» إلى أنَّ الضَّعيف الذي يرتقي إلى الحسن. دون الصَّعيف الذي يرتقى إلى الصّحة في 
الرتبة؛ وكلاهما صالح للاحتجاج. 


للعلجة القنطلانٍ د القدّمة 
إلى الحُسّن( فهو بالمعنى الأوّل» وما عداهما فهو بالمعنى الثَّانىء وما قَصْرَ عن ذلك فهو 
الذي فيه وَهَنٌّ شدية2". 

والمُضمّف: مالم يُجمّءع على ضعفه بل في متنه أو سئده تضعيف لبعضهم وتقوية للبعض 
الآخر» وهو أعطلق من الصعيفت: وف «البخارىّ) منه. 

والمّ لضّعيف: ما قَصُر عن درجة الحسنء وتتفاوت درجاته. في الم لضعف د بحسب يُعده من 
شروط الصّحَّة. 

قوله: (وَهُوَ أَعْلَى مِنَ الضَعِئِفِ) أي: قرَّةٌ لاضعمًا كما قد يُتوهّم. 

قوله: (وَني البّخَارِيَ مِنْهُ) أي : على وجه التَّقوية لحديث آخر تابعًا أو شاهدًا له لا على أنَّه أصلٌ 

قوله: (مَا قَْرَ عَنْ دَرَجَةِ الحَسَن) وَأَوْلَى عن درجة الصّحيح. 

تَ سا وين ١‏ لق لد ولنا 11 1 7 2 

قوله: (وَتتَفاوّت مَرَاتَبُه ... إلى آخره) وذلك لآن شروط القبول الشامل للصّحيح والحسن وهي: 
الانّصالء والعدالة» والضّبطء وعدم الشّذوذء وعدم العلَّة» والمتابعة في المستور بالنّظر إلى انتفائها 
انقرادًا واجتماعاء يتفرّع منها أقسام أوصلها العراقئٌ إلى اثنين وأربعين» والبستيٌ إلى تسعة وأربعين» 
وزاد على ذلك شيخ الإسلام حنَّى أوصلها إلى ثلاث مئة وأحد وثمانين» ونوّع ما فَمَد الانّصال إلى 
المرسل» والمنقطع» والمعضل, بالنّظر لكون السّاقط صحابيًا أو غيره وكونه واحذًا أو أكثر» وما فقد 
العدالة إلى ما في سنده ضعيفء أو مجهول عيئًا أو حالاء أو كذَّابء أو فاسقء أو مّهم» أو مبتدع» قال 
ابن حجر : وحص ذلك مع كثرة التّعب فيه قليل الفائدة لكن اشتهر تلقيب تسعة منهاء وهي: المرسل» 
والمُعضل» والمنقطعء والمُعَلّل والمقلوبء والشَّاذُ والمضطربء والموضوعء والمُْكر. 


دلق في هامش (ج): قوله: ثم إلى الحسنء أشار باثم» إلى أنَّ الضعيف الذي يرتقي إلى الحسن دون الضعيف الذي 
يرتقي إلى الصحة في الرتبة» وكلاهما صالح للاحتجاج به. 

(؟) في(م): اكثيرا. 

إفرة في هامش (ل): قوله: «مالم يجمع»: قال شيخنا اع ش»: لم يظهر من هذا مقابلته للضعيف. بل الظّاهر منه: أنَّ 
المضكًف قسمّ من الضعيف؛ لأنّه إن اثّفق على ضعفه سُمّي ضعيفًاء وإن اختّلف فيه سمي مضممًا. انتهى. 
أقول: على وزان هذا فهل ما اختّلِف في تصحيحه أو تحسينه يقال فيه: صّحّح أو حُسْنء ولا يقال: صحيح أو 


وعْلِمَ ممًا تقرّر: أنَّ المُعيف تتفاوت مراتب ضعفه بحسب خقَّة ضعف رواته وشدَّتهم وبحسب 

قال الحاكم: فأوهى أسانيد الصّدَّيق: صدقة عن فرقد عن مُرَّة عنه. 

وأوهى أسانيد أهل البيت: عمرو بن شكّر عن جابر الجعفين عن الحارث الأعور عن عليٌ. 

وأوهى أسانيد العمريّين : محمد بن عبد الله بن القاسه("© عن أبيه عن جدّه. 

وأوهى أسانيد أبي هريرة : السّرِي بن إسماعيل عن داود بن يزيد عن أبيه عنه. 

وأوهى أسانيد عائشة(»: الحارث بن شبل عن أمٌّ النعمان عنها. 

وأوهى أسانيد المكيّين : عبد الله بن ميمون عن شهاب بن خراش عن إبراهيم بن يزيد عن عكرمة 
عن ابن عبّاس. 

وأوهى منها: السّدَّيُ الصّغير عن الكلبئّ عن أبي صالح عنه؛ قال شيخ الإسلام: وهذه سلسلة 
الألاي ل بتلسيلة الرع شين 

إذا أردت رواية الضَّعيف بغير إسنادٍ فلا تقل: قال رسول الله باشيسم كذا وما أشبهه من صيغ 
الجزم. بل رُوي عنه كذا أو بلغدا عنه أو ورد عنه أو جاء أو تقل عنه أو نحو ذلك من صيغ التمريض» 
ؤكذا ها شك في صكحّته وذ ضعفه» بخلاف الصّحيح فيُذكر ب بصيغة الجزم ويٌقبح فيه بغ التّمويشّن 


زيجورٌ رواية ماسوى الموضوع من الضّعيف والعمل به من غير بيان ضعفه في غير صفاته تعالى 
وفي غير الأحكام كالحلال والحرام وغيرهماء وذلك كالقَصَّص والمواعظ وفضائل الأعمال وغيرها 
مما لا تَعَلّىَ لهُ بالعقائد والأحكام؛ كذا ذكر ابن الصّلاح وزاد شيخ الإسلام ثلاثة شروط : أحدها أن 
يكو عمف غير ديد فيخر من ادفرة من الكذابين ومن تخ غلظهءالثاني: أن يدر تدحت 
أصل معمول به. الّالث: أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته بل يعتقد الاحتياط» وهذا هو المعتمدء 


للق محمد بن القاسم بن عبد الله. والتصحيح من اتدريب الراوي». 
222 نسخة عند البصريين عن... كما في «التدريب». 


للعلافة القنطلانٍ 020 القدّممة 


والكسكذ :ما اتصل ستيدة "من راويهة" إلى متعهاة رفغا ووقفا: 0غ 


وقيل: لا يجوز العمل به مطلقّاء وقيل: يُعمل به مطلقّاء وعُزي إلى أبى داود وأحمد؛ رَأَيَا ذلك أقوى 
من رأي الرجالء أما الموضوع فلا يجورٌ العمل به مطلقًا إجماعا. 

قوله: (ما اتَصَلَ سَئَدُهُ) أي: ولو ظاهرًا فيدخلٌ ما فيه انقطاع ظاهرء كسقوط صحابي أو غيره منه» 
أو خفيئ كعدعنة المُدَلّس والمُعاصر الذي لم يثبث لُقَيُه. 

قوله: (إِلَى مُنْعَهَاُ) أي: سواءٌ انتهى إلى التّبِنَ ملاشيدثم أو الصحابي أو من دونهء وهذا قول 
الخطيب. 


وقوله: (رَفْعَا وَوَفْهَا) أي: فيدخل فيه الموقوف وهو قول الصحابي» وكذا يدخل فيه المقطوع 
وهو قول التابعي مثلاء قال العراقي: وكلامٌ أهل الحديث يأباه. أي: فيكون هذا التعريف غير مانع» 
ولم يمنعه ابن الصلاح كليّاء بل قال: أكثر ما يستعمل فيما جاء عن الْنَبِيَ مؤاشيتم دون غيره. فَإِنَّ 
الأكثر فيما جاء عن الصحابة استعمال الموقوف. وفيما جاء عن التابعين فمن بعدهم استعمال 
المقطوع. ويقَنٌ فيهما استعمال المسند. 

وقال ابن عبد البر في «التمهيد»: هو ما جاء عن النّبِئَ مزاشييام خاصةً متصلا كان؛ كمالك. عن 
نافع» عن ابن عمر» عن رسول الله بؤاشام» أو منقطعا؛ كمالك عن الزهري» عن ابن عباس عن 
رسول الله بؤاشييم» قال: فهذا مُسْتَدُ لأنّه أسئد إلى رسول الله يقاشييم» وهو منقطع لأنَّ الزهري لم 
يسمع من ابن عباس» وعلى هذا يستوي المسند والمرفوعء قال شيخ الإسلام: يلزم عليه أن يَصْدق 
على المرسل والمعضل والمنقطع إذا كان مرفوعا ولا قاتل به. انتهى. 

وقال الحاكم وغيره: لا يستعمل إِلّا في المرفوع المتصل بخلاف الموقوف والمرسل والمُعْضّل 
والمدلس. انتهى. 


)00( في هامش (ج): قوله: ما اتصل سنده؛ قال البدر بن جماعة والطيبي: السند: الإخبار عن طريق المتن. 
والإسناد رفع الحديث إلى قائله. قال الطيبي: وهما متقاربان في معنى اعتماد الحفاظ في صحة الحديث 
وضعفه عليهما. وقال ابن جماعة: المحدثون يستعملون السند والإسناد لشيء واحد. وأما بالنظر إلى غير 
صناعة الحديث فالإسناد مصدرء والسند اسم مصدر أو وصف. وقال الزركشي: الأصل في الحَْف رَاجِع إِلَى 
المسند وَهُوَ الدَّهْرء فُيكون معنى إِسْنَاد الحَدِيث انّصَّاله في الرّوَايَّة انُصَّال أزمنة الذَّهْر بَعْضَهًا بِبَعْض. 


(0) في (ص) و (س): «رواته». أي: من مبدأ رواته. 


القدمة 47 إرثتاد الكتارف 


والمرفوع : ما أضيف إلى النَّبِيَ بؤاشيتم من قول أو فعل أو تقرير. متّصِلًا كان أو منقطعًاء 
ويدخل فيه المُرسّل» ويشمل الصّعيف. 1 

وجزم به شيخ الإسلام ثم قال: والقائل به لَحَطَ الفرق بينه وبين المتصل والمرفوع من حيث إن 
المرفوع يُنْظَرٌ فيه إلى حال المتن وهو إضافته -أي: نسبته- إلى النّبِئَ بؤاشييتم دون الإسناد من أنه 
متصل أو لاء وَالمُنَّصِلٌ يُنْظَرُ فيه إلى حال الإسناد وهو سماعٌ كل راو ممَّن يروي عنه دون المتن من 
أنّه مرفوع أو لاء والمسند ينظر فيه إلى الحالين معًا فيجمع بين شرطي الاتصال والرفع» فيكون بينه 
وبين كل من المرفوع والمتصل عموم وخصوص مطلقء وكلُ مسند مرفوع متصل ولا عكس» 
وحاصل ما ذكر أنَّ الحاكم جعل المُسند مركبًا من صفاتهما معّاء وابن عبد البر جعله من صفات 
المتن» فإذا قيل: هذا حديتٌ مسندٌ» علمنا أنَّهِ مضاف لنب بزاشسم» ثم قد يكون مرسلًا أو مُعضلًا 
إلى غير ذلك» والخطيب الذي تبعه الشارح جعله من صفات المتن أيضاء لكن لحطّ فيه صفة السند 
فجعلها المقصودة بالذات وألغى النظر عن اعتبار المتن» فإذا قيل: هذا حديث مسند» علمنا أنه 
متصلٌ» ثم قد يكون مرفوعا وموقوفًا إلى غير ذلك؛ قال السيوطي : وقول الحاكم هو الأصح. انتهى. 
قال الحاكم: وشرط المسند أن لا يكون في إسناده (أخبرت عن فلان) ولا (حُدثت) ولا (بلغني عن 
فلان) ولا (أظنُّه مرفوعا) ولا(رفعه فلان). 

قوله: (والمَرْفُوْعٌ) سمي بذلك لارتفاع رتبته بإضافته إلى النَّبِيَ مؤاشييام. 

قوله: (مَا أُضِيِفٌ إلى النّبِنَ مؤاشيدسم) أي : سواءٌ أضافه صحابي أو غيره ولو منّا الآنء فيدخل فيه 
المسند والمتصل والمرسل والمنقطع والمعضل والمعلق» دون الموقوف والمقطوع. هذا هو المشهور. 

وقال الخطيب: هو ما أخبر به الصحابي عن فعله بؤاشييام فأخرج بذلك المُرسلء لكن قال ابن 
الصلاح: مَنْ جعل المرفوع في مقابلة المرسل» أي: حيث يقولون مثلا (رفعه فلان وأرسله فلان) فقد 
عُني بالمرفوع المتصل لا مُطلق مرفوع» فهو مرفوع مخصوص لما مر من أنَّ المرفوع أعمْ من 
المتصل والمرسلء والإضافة إلى النَّبِيَ اشيم أعمْ من أن تكون صريحًا أو حكمًا قولًا أو فعلا أو 
يرنه | أو ضفة: 

مال المرفوع صريحًا من القول قول الراوي مطلقًا قال النبي ساشييدم كذا. 

ومثاله حكمًا قول الصحابي في المتعلق بالأمور الماضية كبدء الخلقء أو المستقبلة كأشراط 
الساعة لما يأتي من أن مثل هذا لا يقوله الصحابي إلا عن توقيف. 


للعلامة القسَطلانٍ 052 القدّمة 


والموقوف: ما قُصِرَ على الصَّحابِيٌ قولا أو فعلا ولو منقطعاء ساف 


ومثال المرفوع صريحًا من الفعل قول الصحابي: فَعَلَ النّبِىُ كذا ورأيته يفعل كذا. 

ومثاله حكمًا أن يفعل الصحابي ما لا مجال للرأي فيه. فَيُتَزّل على أن ذلك عنده عن النَّبِيّ 
ساشطام كالمّضر والفطر الواقعين من ابن عمر وابن عباس في أربعة بُرُدِ. 

ومثال المرفوع صريحًا من التقرير أن يقول الصحابي: فَعَلْتُء أو : فُعِلَ بحضرة النَّبِيَ ما شعيام 
كذاء ويذكر عدم إنكاره لذلك. 

ومثاله حكمًا حديث المغيرة بن شعبة: اكَانَ أَصْحَابُ النّبِنَ بؤاشصم يَقْرَعُوْنَ بابه يِالْأَطَافِئر» 
فإنّه مستلزم لالاعه ساش دم على ذلك وإقرارهم عليه. 

ومثال المرفوع صريحًا من الصفة أن يقال: ١كَانَ‏ النبي مزاشيهام أَبْيَضَ اللّوْنِ رَبْعَةا مثلا. 

ومثالها حكمًا قول الصحابي: أُمِزْنا بكذاء أو: تُهِيْئا عن كذاء أو: من الشئَّة كذا؛ لظهور أنَّ النّبيَ 
اشيم فَعلَ ما ذُكرء والفعلٌ صفةٌ لفاعله. 

قوله: (عَلَى الصّحابي) سيأتي تعريفه وما تبت به الصحبة» والتقييد بالصحابي إِنَّما هو بالنظر 
للإطلاق وإِلّا فيستعمل في غيره مقيدًاء فيّقال: موقوف على عطاء أو على الزهريء أو وقفه فلان 
على مجاهد أو الثوري أو غيرهما من التابعين. 

قوله: (قَوْلَا أو فِعْلًا) أي: له كما في بعض النسخء وكان الأولى التعبير بالواو بدل (أو) في قوله: 
(أ و قدكة) فيه وفيما قبله؟ لأكها تفيد الجمعء ولا شك أن كلا من القول والقعل مجعيع فيما أضي 
لمن ذكرء وكلمةٌ (أو) تقتضي خلاف ذلك لأنّها لأحد الشيئين أو الأشياء» وهذا مُطَرِدٌ في كل ما كان 
من تقسيم الكلي إلى جزئياته كالكلمة اسم وفعل وحرفء أما ما كان من تقسيم الكل إلى أجزائه 
نحو : (الحصير : خَيْطَ وسَمُرٌ) فتتعين الواو فاحفظه. 

ومحل كون ما قُصر على الصحابي موقومًا إذا خلا عن قرينة الرفع» أما لو وجدت فيه قرينة 
الرفع بأن لم يكن للرأي فيه مجالٌ فهو في حكم المرفوع؛ وإن احتمل أخذ الصحابيّ له عن أهل 
الكتاب تحسينًا للظن به كما سبق من الإخبار بالأمور الماضية والآتية» وكما في قول البخاري «كان 
ابن عمر وابن عباس يُفطران ويقصران في أربعة برد ؛ لأنَّ مئل ذلك لا يُفعل من قبل الرأي» ثم مثل 
القول والفعل التقريرٌ كما أفادهٌ الحافظ ابن حجر. 


8/١ 


المَدَّمَة 4 إرشاد التَتاري 


وهل يُسمّى أثرًا؟ نعم ؛ ومنه قول الصَّحابِيئ : «كنا نفعل» ما لم يُضفه إلى النّبِْ مواشعي/. فإن 
أضافه إليه نحو قول جابر: «كنّا نعزل!" على عهد رسول الله مؤاشييسم) فمن قبيل المرفوع. وإن 
كان لفظه موقوقا؛ لأنَّ غرض الرّاوي بِيانُ الذّع ا 111 


قوله: (نَعَم) أي: عند فقهاء خراسان» فيسمُون الموقوف بالأثر» والمرفوع بالخبر لما سبقء وفي 
«شرح النخبة»: يُقال للموقوف والمقطوع : الأثرء قال النووي: وعند المحدثين كل هذا يُسمى أثرًا؛ 
لأنّه مأخوذ من أَنَرْتٌ الحديتٌ» أي : رويته. 

قوله: (وَمِنْهُ قؤلٌ الصَّحَابِيَ... إلى آخره) أي : سواءٌ قاله في حياته ساشيددم أو بعدها. 

وقوله: (كُنَا نَفْعَ كَذَا أي : أو نقولء أو نرى كذا. 

وقوله: (ما لم يضفه إلى النَّبِيَ بؤاشيددم) أي : إلى زمنه» كأنْ يقول: كنا نفعل كذا في زمن الَنّبِيَ 
مإشميسم» وما ذهب إليه الشارح مِن أنَّ ما لم يُضف له اشيم من الموقوف. هو ما حكاه النووي في 
«شرح مسلم» عن الجمهور من المحدثين والفقهاء والأصوليين» وأطلق الحاكم والرازي والآمدي 
أنه مرفوع» وقال ابن الصبّاغ: ِنَّهُ الظاهر» ومئّله بقول عائشة (كَانَت اليَدُ لَا تُفْطعٌ ف شَيءِ مِنّ 
النَّافِهِ؛» وحكاه النووي في اشرح المهذب» أيضًا عن كثير من الفقهاء؛ ثم قال: وهو قوي من حيث 
المعنى. وصحّحه العراقي وشيخ الإسلام. 

قوله: (لِأَنَّ غَرَضَ الرّاوِي... إلى آخره) أي: ولأنَّ ظاهرٌ ذلك مُشْعِرٌ بأنَّ رسول الله سؤاشيسم اطلع 
على ذلك وأَقَرَهُم عليه؛ لتوفر دواعيهم على سؤالهم عن أمور دينهم» وتقريرةٌ اشيم أحد وجوه 
السئن المرفوعة. 

قوله: (بَيَانُ الشَّْع) أي: لا اللغة ولا العادة» والشرعٌ يُتلقَّى من الكتاب والسنة والإجماع 
والقياس» فمراد جابر بقوله: (كنا نعزل... إلى آخره) أنَّ العزل جائز شرعًا لفعلهم إياه في زمنه 
اشم مع إقراره إياهم عليه؛ ووِقْرَارُه ببؤاشييام حكمٌ شرعيئٌ» وكذا قول الصحابي: أُمِرْنَا بكذاء إذ 
لايصحٌ أن يُريد بقوله (أمرنا) أي: أمرنا الكتتابٌُ؛ لكون مافي الكتاب مشهورًا يعرفه الناس» ولا الإجماع 
لأنّ المتكلم بذلك من أهل الإجماع ويستحيل أمره نفسهء ولا القياس؛ إذ لا أمر فيه» فتعيّن كون 
المراد أَمْر الرسول بشيتم. ولأنَّ مطلق ذلك ينصرف بظاهره إلى مَن له الأمر والنهي, ويجب اتباع 
أمره وذلك هو الرسول بؤاشيم. 


)0 في هامش (ل): قوله : عَزَلَ المُجامع يعزل؛ بالكسر عزلا: إذا قارب الإنزال فنزع وأمنى خارج الفرج». 


للعلاجة التسطلاني 4751 القدقية 


وقيل: لا يكون مرفوعاء وقول الصّحابِيٌ: «من السِّنّة كذا» أو «أمِزنا»؛ بضمٌ الهمزة, أو «كنا 
تُؤمّرا أو تهينا» أو «أَبِيحَ) فحكمه الرّفع أيضاء ا 


قوله: (وَقِيْلَ لَا يَكُوْنْ مَرْفُوْعًا) أي: بل موقوف, وهو قول الإسماعيلي. وهو بعيدٌ جدّاء والأول 
هو الصحيح الذي قطع به الجمهور من أهل الحديث والأصولء وقَصَّلَ بعضهم فقال: إِنْ كان هذا 
الفعل مما لا يخفى غالبًا كان مرفوعاء وإِلّا كان موقوفًا. 

قال في «شرح التقريب»: ومحل ذلك الخلاف ما لم يكن في القصة تصريحٌ باطلاعه مشبيام» 
ولا فمرفوع إجماعًاء كقول ابن عمر : اكُنَا تقل وَوَسْوْلُ الو ؤاشييدم حي : َفْضَلمَدِه الم بَعْدَ تيا 
أَبْوْ بكر وَعْمَرُ وَعْفْمَانَ وَيَسْمَعُ ذَلِكَ وَسْوْلُ الله ؤاشييام فلا يُدْكِرُُ» رواه الطبراني. 

قوله: (مِنَ السْنَّةِ كَذَّا) أي : كقول علي :2 : «مِنَ السّنَةِ وَضْعُ الكَفٌّ عَلَى الكَف في الصَّلَاةٍتَحْتَ 
السِّدَّةِ) رواه أبو داود. 

وقوله: (أَوْ أُمِرْنَا) أي: بكذاء كقول أمّ عطية: (أُمِرْا أنْ تُخْرِج في العِيدٍ العَوَاتِقَ وَذَوَاتِ الخُدُورِ 
وأو النفقطن أن عفقر زان شك الكتلهي) العرنيه الويحان: 

وقوله: (أَوْ تُهِيْنَا) أي: كقولها: «نْهيْنَا عن انَبَاءَ الجََّائِ وَلَمْ يُعْرّمْ عَلَيَنَاا أخرجه الشيخان أيضًا. 
فكلُ ذلك حكمه الرفع على الصحيح؛ لأنَّهِم إذا أطلقوا السنة فمرادهم سنة النبي مؤاشييم» ولا نظر 
لماقيل: يحتمل أن يكون المراد سنة غيره فإنّه بعيد» والأصل الأول. 

وأما قول بعضهم: إن كان مرفوعا فَلِمّ لا يقولون فيه: قال رسول الله مؤاشييسم» فمدفوعٌ بأنّهم 
تركوا ذلك تورعًا واحتياطاء وكذا يُّقال في احتمال أن يكون الآمر في أمرنا غيره اشيم كالق رآن, ثم 
مثل قوله (من السنة كذا) قوله: سنة أبي القاسم. أو سنة نبينا بؤاشيم» أو أصبت السُئّة» وقيل: كل 
ذلك موقوف لما سبقٌ مما علمت رَكَهُ ومحل الخلاف إذا لم يصوّح الصحابي بالآمر في تحر: أُيرْتَا 
إن صرّح كقوله: ١أَمَرَنَا‏ رسول الله بؤاشيتم» فلا خلاف في رفعه. إِلّا ما حُكي عن أبي داود وبعض 
المتكلمين أنَّه لا يكون حجة حتى ينقل لفظه» وهو ضعيفه, بل باطلٌ؛ فإِنَّ الصحابي عَدْل عارف 
باللسان فلا يطلق ذلك إِلّا بعد التحقيق» وخصٌ بعضهم الخلاف أيضًا بغير الصديقء أما هو فإِنْ قال 
ذلك فمرفوع بلا خلاف» كما ذكره الحافظ السيوطيء قال: وكذا ما كان عن أبي هريرة» قال ابن 
سيرين: كل شيءٍ حدثتٌ عن أبي هريرة فهو مرفوع. انتهى. أقول: الظاهر أنَّ هذا خاص بما جاء من 
طريق ابن سيرين بقرينة إسناد ذلك لنفسه. 


القَدّمة * عر4» إريقاد السَاري 


كقول الصّحابٌِ : «أنا أشبهكم صلاةً به اذ :م1 وكتفسير تعلّق بسبب النُزول» وحديث المغيرة: 
«كان أصحاب رسول الله مزان يرام يقرعون0) ا ا ا 00000 


قوله: (كَقَوْلٍ الصَّحَابِي : أنَا أسْبَهُكُم... إلى آخره) أي: لأنّهِ في قرّة قوله: كان رسول الله سؤاشيم 
بعلن كد 

قوله: (تَعَلّقَ ِسَبَبٍ التُرُوْلِ) أي: نزول الآيات القرآنية» كقول جابر: ١كَانت‏ اليَهُودُ تَقُولُ: إذا أتى 
الرّجُلُّ امرَأَتَهُ من دُبْرِهًا في قُبلِهَا جَاء الوَلَّدُ أَحْوَلَ» فأنزل الله تعالى : نوم عت لَّكْمْ 4 الآية [البقرة:؟22]» 
رواه مسلم. 

قال الحاكم في (المستدرك»: ليعلم طالب الحديث أنَّ تفسير الصحابي الذي شهد الوحي والتنزيل 

وخَرَجَ بما تعلق بسبب النزول ما لم يتعلق به من التفسير فهو موقوف» كما روي عن أبي هريرة 
في تفسير قوله تعالى : وله َترِ4 [المدثر:24]» قال: (تَلْقَاهُم جَهَنّمْ يَوْمَ القِيَامَةٍ فَتَلْمَحُهُم لْفْحَةَ فَلَا 
تُبْقي لَحْما عَلَى عَطْلم)» قال الحاكم: فهذا وأمثاله يعد في تفسير الصحابة من الموقوفات. انتهى. 

وينبغي تقييده بغير ما يتعلق بأحوال الآخرة وغيرها مما لا يُقال من قِبّل الرأي» فقد ذكر في اشرح 
التقريب» أنَّ أحوال الآخرة والإخبار عن الأمور الماضية من بدء الخلق وأخبار الرسل وكذا الآتية 
كالملاحم والفتن» وما يحصا بفعله ثواب مخصوص أو عقاب مخصوص؛ إذا جاء شيء منها عن 
صحابي لم يأخذْ عن أهل الكتاب فإنَّهِ يَُزّل على أنّه سمع ذلك من التَّبِيَ بؤاشطام» فيكون مرفوعاء 
بل صَدّحٌ الرازي بأنَّ كلَ ما جاء عن الصحابي مما لا يقال من قِبّل الرأي ولا مجال للاجتهاد فيه يُحمل 
الأفعال بأنَّه طاعة لله أو لرسوله أو معصية كقوله: امن صَامٌَ يوم السك فَقَدْ عَصَى أَبَا القَاسِم مزاشيام». 
انتهى. وما قاله البُلْقَيني من أَنَّهُ ليس بمرفوع لجواز إحالة الإثم على ما ظهرٌ من القواعد, لا يظهر له 
رواج عند التأمل. لِمَا أَفْرَرْنَا به عينك من النقول وأنعمناك به من التحقيق المقبول. 

قوله: (كَانَ أَضْحَابُ رَسُوْلِ الله ماش )أي : فهو كقوله : كنا نفعل كذا إلى آخره. 

قوله: (وَحَدِيْتٌ المُغْيْرَةِ) أي: ابن شعبة» قال شيخ الإسلام: تَعِبٍ الناس في التفتيش عليه من 


(1) في هامش (ج): قال في «القاموس»؛: قَرّعَ الباتء كمَنَعٌ : وق 


للعلامة القسطلاني 4 القدّمة 
بابه بالأظافير0"؛ صرَّب ابن الصّلاح رفعه. وقال الحاكم: موقوف. وقول التَّابِعيَ فمن دونه: 


51 01 34 ع جم 0 03 1 0 2 3 
يرفعه أو رفعه أو مرفوعا أو يَبْلغْ به أو يرويه أو يَنْمِيه -بفتح أوّله وسكون ثانيه وكسر ثالثه - أو 


يسنده أو يأثره؛ احا اا اا ا ا ا 0ك 


حديث المغيرة فلم يظفروا به2". انتهى. أقول: هو مذكور في البخاري في ١الأدب»)‏ من حديث أنس» 
لكن أخرجه البيهقي في المدخل عن المغيرة ثم أشارٌ بعده إلى حديث أنس. 

قوله: (صَوَّبَ ابْنُ الصَّلّاح رَفْعَهُ) قال: بل هو أحرى باطّلاعه بؤاشيدم عليه. انتهى. والضمير في 
رقع لخديف السفير اكور لأ كوم اسيك هن فونه كفون السحانئ: آم سيكو ب إلبن الخرف كما 
قد يُتوهَّمء وإلا فالحاكم قائلٌ بالرفع لا الوقف فيما تعلق بسبب النزول كما علمت. 

قوله: (وَقَالَ الحاكمٌ: مَوْقُوْف) أي: حيثٌ قال: ليس بمسندء قال الخطيب: تأوّلناه على أنه 
لب ممعي قط واوا ها جلما وها زو ابتيكةا لمر الي 

قوله: (يَرْفَعُهُ) هو مقولٌ القول وذلك أنَّه بعد أن يذكر السند منتهيًا إلى الصحابي فمن دونه يقول 
ما ذكرء فالضمير في يرفعه للصحابي فمن دونه كقول البخاري: عن ابن عباس يرفعه: «الشَّفَاءُ في 

قوله: (أو يرويه) ومثله: رواه» بلفظ الماضيء ورواية بلفظ المصدر» كحديث الأعرج» عن أبي 
هريرة رواية: اتُقَاتنُونَ قَوْما صِعَارَ الأَعْيْنَ) خرّجه البخاري. 

قوله: (أَوْ يَنْمِيْه) من نَمَيْتٌ الولدٌ إلى أبيه نميًا: نسبته إليه؛ وذلك كما في الموطأً» عن أبي حازم 


عن سهل بق شعد الساعدي:قال» لكان لاس يُؤمَرٌ رُوْنَ أنْ يَضَعَ الرَّجْلْ يَدَهُ اليُمْئَى عَلَى ذْرَاعِهِ 


(0 في هامش (ج): قوله: بالأظافيرء هو جمع أظفور. قال في «المصباح»: الظُّفُْ لِْإِنْسَانٍ مُذَكَرُه وَفِيهِ لَعَاتَ 
أَخْصَحُهَا يضَمَّتَيْن وَبِهَا قَرَ المَبْعَةٌ كن ذى ظفْر» [الأنعام: 145]. وَالمَانِيَةُ الإِسْكَانٌ للتخفيفي» وبها قَرَأ 
الْحَسَنُ اعتاري 2 وَالجَمْعْ أَظْفَارُء وَرْبَمَا جُمِعَ عَلَى أَظْفْرِ فل رُكْن وَأَركْنِء وَالثَلِئَهُ كَسْرٍ الطَّاءِ ورَانُ جمل» 
وَالرَابِعَة كَسْرَتَيْنِ لإنباع» وهر هما في الَاد وَالحَامِسَ أَظفُور وَالجَمعُ أَطَافيرُ مل أسْبُوع وَأسَابِيعَ. وقوله 
في «الصّحاح»: ويجمع الشُفدِ على أظفور سبق قلمء كأنه أرد أظفر قطغا القلم بزيادة واو. 1 
قال الزركشي: قال الشهيلي : معنى الحديث أن بابه الكريم ليس له حلق. وقال غيره: بل ذلك أدبًا وإجلالا. 

2( في هامش (ج): قال الجلال: وقد ظفرت به بلا تعب ولله الحمدء فأخرجه البيهقي في #المدخل» فقال: أخبرنا 
أبو عبد الله الحافظ في #علوم الحديث» وذكر إسناده إلى أن قال: عن محمد بن سيرين عن المغيرة بن شعية 
فذكره. قال الجلال: وقد أخرجه البخاري في «الأدب» من حديث أنس. 


القدمة 1ر4 إرشاد الشَاري 


مرفوعٌ بلا خلافي» والحامل له على ذلك الشَّكْ في الصّيغة التي سمع بهاء أَهِيَ: قال رسول الله 
مزاشئيام» أو النَّبِيُء أو نحو ذلك؛ كسمعت أو حدَّئني؟ وهو ممّن لا يرى الإبدال» أو طلبًا 
للتّخفيف وإيثارًا للاختصارء أو للشَّكُ في ثبوته أو ورعّاء حيث علم أنَّ المرويّ بالمعنى فيه 
خلاف» وفي بعض الأحاديث قول الصّحابِيَ عن النَّبَِ مزاشدام: يرفعه» وهو في حكم قوله 
عن الله تعالى» ولو قال تابعيئٌ: «كنا نفعل» فليس بمرفوع ولا بموقوفي إن لم يضفه لزمن 


اليُمْرَى ف الصَّلّاةه: قال أبو حازم: لا أعلمُ إِلّا أنّهِ يَنِمِي ذلك أو يأثره» بضم المثلثة من أثرت 
الحديث ؛ نقلته. 

قوله: (مَرْفُوْع) أي: مع كونه مرسلاء فيقال: مرفوع مرسلء وإذا كان ما ذكر من التابعي مرفوعا 
فمن الصحابي أولى» لكن لا يُقال له مرسل. 

قوله: (عَلَى ذَلِكَ) أي: التعبير بالألفاظ المذكورة» دون أن يقول: قال رسول الله سؤاشييم» هذا 
جواب لما ذكره بعضهم من أنّهِ إن كان مرفوعا فَلِمَ لا يقولون فيه: قال رسول الله ماسم كما سبق. 
قوله: (مِمَنْ لَا يَرَى الإبْدَالَ) أي: إبدال لفظ النبي بالرسول أو نحوهء وإبدال لفظ سمعت بحدثني أو 
نحوه؛ فإِنَّ في جواز ذلك خلافًا. 

قوله: (أَوْ لِلْسَكُ ف ُبّوْتِه) أي: عند القائل ذلك. فإنّه لو قال: قال رسول الله سؤاشييتم... إلى 
آخرهء كان جازمًا برفعه» فلما كان شاكًا في ذلك نسب الرفع إلى غيره» فقال: يرفعه أو نحوه. 

قوله: (عن التَّبنَ مؤاشميم) أي : قول الصحابي ذلك حكاية عن النَّبَِ مؤاشيم. 

وقوله: (وهو في الحكم... إلى آخره) أي: فهو من الأحاديث القدسية» وكذا قوله عنه مؤاشعيام: 
يرويهء أي : عن ربّه بِبَْصل. 


قوله: (فَلَيْسَ بِمَرْفُوع) أي: مُطلقَاء أضافه لِرّمن الصحابة أم لا. 


قوله: (فَإِنْ آضَافَُ... إلى آخره) ولو قال: كانوا يفعلون» فقال النووي في اشرح مسلم؛: لا يدل 
على فعل جميع الأمة بل البعضء فلا حجة فيه إِلّا أن يُصَرّحَ بنقله عن أهل الإجماع فيكون نقلًا له 
وفي ثبوته بخبر الواحد خلاف. 


للعلامة القشطلالي ع4 القدمة 
لأنَّ الظّاهر/ اظلاعهم عليه وتقريرهم. واحتمل عدمه؛ لأنَّ تقرير الصَّحابِيْ قد لا يُنسَب إليه» 
بخلاف تقريره سزاشيدثم» وإذا أتى شىءٌ عن صحابيت موقوفا عليه مما لا مجال للاجتهاد فيه؛ 
كقول ابن مسعود": «من أتى ساحرًا أو عدَافًا!'» فقد كفرة" بما أنزل على محيّد بزاشرم» 
فحكمُّه الرّفعٌ ؛ تحسيئًا للطّنٌ بالصّحابة» قاله الحاكم. 

والموصول -ودِ يسمّر ا لمنّصا - : ما انَصل سنده رفعًا ووققًا(؛»» لاما انصل للتّابعيَ. نعم؛ 


قوله : (وَ يسم يُسَمَى المُتنّصل) أي : والمؤتصل أيضاء بالفكٌ والهمز. 

وقوله : (مَا انَصَلَ سَنَدُةُ) قال ابن الصلاح آي سما كل واتعد ميق ووايه مين تركه إلى يندياة 
ملكا اك رو ار مسحي رارع بار العا ارو ودر اااي تماد 

وبقيد السماع الاتصال بغير السماع كاتصاله بالإجازة كأن يقول: أجازني فلان» قال: أجازني 
فلان» وهكذا إلى آخر السند فلا يُسمَى الحديث المروي كذلك متصلا. 

ودخل بالتعميم السابق المرفوعٌ والموقوف كما ذكره الشارح بقوله: (رَفْعَا وَوَفُمَا). 

مسنحة كرو 0 ا و سمو 
كلامهم كما قال الشارح : (نعم يَسُوْمْ أن يُقَالَ: مُنَصِلٌ إلى سَعِيْد. .. إلى آخره) أي : بالتقييد» قال 


)2غ( في هامش (ج): قال السخاوي: حديث ابن مسعود وإن جاء من أوجه عنه بصورة الموقوف؛ فقد جاء في بعضها 


التصريح بالرفع. 
() في هامش (ج): قال في «النهاية»: أَرَادَ بالعَرّاف : المُنَجّم أو الحازي الّذِي يدَّعي عِلْمَ العَيبء وَقَدٍ اشتأثر الله 


إفية في هامش (ج): قوله: فقد كفر؛ لأنَّ مَن أتى الساحر مصدقًا لسحره؛ أي: مؤمنًا بأنه حق, أو أنه يؤثر بطبعه فقد 
كذب بقوله تعالى : لرَمَاهّم بصََأرِينَ بوء ين أَحَدِ إِلّا بإِذنٍ أ 4 [البقرة:؟١٠].‏ ومن أتى عرافًا - وهو مَن يدعي 
علم الغيب - مصدقًا له فقد كفر بقوله: طقل لَايَكهسف لسوت وَالأَرْضٍِالْبَإِلَاأمّهُ4 [العمل: 0]. 

(4) في هامش (د): قوله: «والموصول ما انّصل سنده رفعًا ووققًا؛: تقدَّم تعريف المسند بهذاء فيكونان مترادفين» 
والصّحيح أنَّ المسنّد هو المرفوع؛ وعليه فبينهما العموم الوجهي؛ إذ قد يكون المرفوع موصولاء وقد يكون 


موقوفاء والموصول قد لا يكون مرفوعاء فافهم. 


دالوبت 


القدّمة »4 إرشاد التتاري 


والمُرسَل : ما رفعه تابعئٌ مطلقّاء أو تابعيئٌ كبيرٌ إلى لنب باشعيامء 0 


العراقي : والنكتة في ذلك -أي: عدم التسمية بالاتصال مع الإطلاق- أنَّها نُسمَّى مقاطيع. فإطلاق 

قوله: (وَالمُرْسَل) من الإرسالء وهو الإطلاقء سمي بذلك لكون التابعي أطلقه ولم يميد بجميع 
رواته» حيث لم يسم مَن أرسله عنه. 

قوله: (مَا رَفَْعَهُ) أي: متنّ رفعه التابعئْ إلى النَّبِيئَ مؤاشييم. بأن قال فيه نحو سعيد: قال 
رسول الله بؤاشدم» وأسقط الصحابيئ الذي رواه عنه؛ أعجٌ من أن يكون المرفوع قولا أو غيره على 
قياس ما مر في المرفوع؛ وسواء كان الرفع صريحًا أم كناية -أي حكماء كأن يكون مما ليس للرأي 
فيه مجالٌ- فإن سقط قبل الصحابي واحد فهو منقطع لا مرسلء أو أكثر فمعضل ومنقطع أيضًا وهذا 
عند المحدثين» أما الأصوليون والفقهاء فالكلٌ مرسل عندهم» وهو اختلاف في الاصطلاح لا في 
المعنى ؛ إذ الكل لا يحتج به عند الكلّ. 
روايته عنهم كسعيد بن المسيّب وعبيد الله بن عَدي بن الخيار» أم صغيرًا؛ وهو من لقي واحدًا منهم 
كالزهري. هذا هوا لمشهور في تعريفه عند المحدثين. 

وقوله: (أكْ تَابِعِينٌ كَيْرٌ) أي وقيل: هو ما رفعه التابعئ الكبير فقط» فلا يكون ما رفعه التابعى 
الصغير مُرسلَا بل منقطعًا؛ لأنَّ أكثر رواية مثله عن التابعين الكبار. 

وقيل في المرسل أيضًا: هو رواية الرجل عمَّن لم يسمع منه» وقيل: ما سقط من رواته راو أو أكثر 
من أوله أ و آخره أو بينهما كما تقدمت الإشارة إليه؛ فجملة الأقوال فيه أربعة. 

والمراد بالتٌابعي: التٌابعي ولو حُكماء ليشمل الصحابي الذي لم يرو إِلّا عن التابعين بأن أسلم 
قبل موته اشيم بقليل؛ بحيث رآه ولم يرو عنه؛ أو رآه غيرٌ مميّزء كمحمد بن أبي بكر الصديق» 
فإنَّ مُرسله في حكم مراسيل التابعي؛ لأنَّ رواية هذا عن التابعين» بخلاف الصحابي الذي أدركً 

نُءّ محل كون قول التابعي مرسلًا؛ ما لم يسمع من النَّبِيَ بزاشسام وهو كافرٌ ثم أسلم بعد موته أو 
قبله ولم ير؛ ثم حدّث عنه بما سمعه؛ كالتنوخي رسول هِرَفْلء فإِنّه مع كونه تابعيًا اتفاقًا محكوم 
لما سمعة بالاتصال لا بالإرسال. 


للعلاهمة القسْطلافي 1 #4 القدّمة 


وهو ضعيف لا يُحتَّجُ به كما عند الشَّافعيَ ا ااا ااا اا ااا 1 


ولا خلافٌ في الاحتجاج به» قال الزركشي: وعليه فيلغزء ويّقال: تابعي يقول: قال النّبِيُ 
اشيم كذا وحديثه مُسند لا مرسل. انتهى. أي: ويحتحٌ به من غير خلاف لأنَا إِنّما َردْ المُرسل 
لجهالة الواسطة وهي هنا مفقودة. 

(تنبيهات): 

(الأول): التابعي: هو مسلم لاقى صحابيًا ومات مسلمًا ولو تخللت منه ردة» ولا يشترط فيه 
طول مدة كالصحابي على المعتمد فيهما. 

واخُتُلف في أفضل التابعين هل هو سعيد بن المسيّب -كما عليه أهل المدينة- أو الحسن 
البصري -كما عليه أهل البصرة - أو أويس القرني» كما عليه أهل الكوفة؟ 


قال العراقي: وهو الصحيح بل الصواب؛ لحديث عمر: سمعت رسول الله مؤاشييسم يقول: (إنَّ 


و 
ع 


خَيْرَ التَابِعِينَ رَجُلّ يُقَالُ له: أَوَيْسٌ). 

(الغاني): الإرسال نوعان: ظاهرٌ كرواية الرجل عَمَّن لم يعاصره. وخفيئٌ وهو أن يروي عمّن 
عاصره ولم يعرف له منه سماع مطلقًا أو لذلك الخبر بعينه مع سماع غيره» ويعرف ذلك إما بنص 
بعض الأئمة عليه؛ أو بوجه صحيح كإخباره عن نفسه بذلك في بعض طرق الحديث؛» ونحو ذلك 
كأحاديث أبي عبيدة عن أبيه عبد الله بن مسعود» فقد روى الترمذي أنه قيل لأبي عبيدة: هل تذكر 
عن عبد الله شيئًا؟ قال: لا» وكذلك مجيؤه من وجه آخر بزيادة شخص بينهما. 

(الثالث): إذا قال الراوي في الإسناد: فلان عن رجل أو شيخ عن فلان؛ فقال إمام الحرمين: هو 
مرسل: وجعل منه كتب التي بيؤاشييم التي لم يسم حاملّهاء وقال الحاكم: منقطع؛ والجمهور أنه 
متصل في سنده مجهول. 

وقد روى البخاري عن الحميدي قال: إذا صم الإسناد عن الثقات إلى رجل من الصحابة فهو 
حجة إن لم يْسَعّ ذلك الرجل. انتهى. 

وقال أحمد: هو حديث صحيح. وفَرّقَ الصَّيرفي بين أن يرويه التابعي عن الصحابي معنعثا أو 
مصرّحا بالسماع» قال: وهو حسن متجه» وكلام من أطلق قبوله محمول على هذا التفصيل. 


قوله: (عِنْدَ الشَّافِعِنَ) أي: وأحمد ومالك في أحد قوليهما. 


القدّمة 40 إرشَاد الكتاري 


والجمهورء واحتجّ به أبو حنيفة ومالك وأحمد في المشهور عن فإن اعتُضِدً(') بمجيئه من 


فقوو ف ةوف ا و ال الالو لوو و6 


وقوله: (وَالجُمْهُوْر) أي: جمهور المحدثين وكذا عند كثير من الفقهاء والأصوليين» وذلك للجهل 
بحال الساقط فيحتمل أن يكون غير صحابي ؛ لأن أكثر رواية التابعين بعضهم عن بعض . وحينئذ احتمل 
أن يكون ضعيفًاء ولو اتفق أن الذي أرسله كان لا يروي إِلَّا عن ثقة فإنَّ التوثيق في الحُبْهَم غيرٌ كافيء وإذا 
كان المجهول المُسمّى غير مقبول فالمجهول عيئًا وحالا أولى» قال السيوطي : ولهذا لم يُصَرَّبْ قول من 

قال: المرسل ما سقط منه الصحابي؛ إذ لو عُرفٌ أنَّ الساقظ صحابئئٌ لم يُرَدٌ؛ لأنهم كلهم عدول. انتهى. 
وحينئذ فقول متن البيقوني : 

ومرسلٌ منهُ الصحابئٌ سقط 000 
ليس على ما ينبغي7؟» وعبارة شارحنا خالية عن ذلك إذ لم يتعرض فيها للساقط. 
قوله: (ف المَشّهُوْرٍ عَنْه أي: عن أحمد, وقد علمت أنَّ له قولا آخر بعدم الاحتجاج به كالشافعي» 

وكذا الإمام مالك» فلو قال الشارح : في المشهور عنهماء لكان أحسن. 
قال البقاعي : واحتتجاج مالك وغيره بالمرسل مقيّدٌ بأن يكون التابعي لا يروي إِلّا عن الثقات فقطء 

فإن كان ممّن لا يحترز ويرسل عن غير الثقات فلا خلاف في رد انتهى. وهو منقول عن ابن عبد البَرّ. 
وقال غيره: محل قبوله عند الحنفية إذا كان مرسله من أهل القرون الثلاثة الفاضلة؛ لحديث: 

«خَيْرُ الرُونِ قَرْنِي» ُمَ الَّذِينَ يَلوتَهُمْء ثم الْذِينَ يَلونَهُمْ ثم يَفْشُو الكَذِبُ)ء ورد بأنَّ الحديث 

محمول على الغالب. وإِلَا فقدُ وٌجد في القرنين من هو متصف بالصفات المذمومة. 
قوله: (مُسْئَدَا) صوّر الرازي وغيره من أهل الأصول المسئّد العاضد بأن لا يكون مُنْتَهضٌ الإسناد 

ليكون الاحتجاج بالمجموع. وإِلّا فالاحتجاج حينئذ بالمسئّد فقط ولا حاجة للمرسّل. 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: «فإن اعتضد» إلى آخره. قال الماوردي: المرسل عند الشافعي في الجديد يقبل إذا 
اعتضد بأحد سبعة: القياسء أو قول الصحابي أو فعله. أو قول الأكثرين» أو ينتشر من غير دافع» أو يعمل به 
أهل العضرء أو لَا يوجد دليل سواهٌ. انتهى. وضم إليها غيره الاعتضاد بمرسل آخر أو بمسئد. انتهى من حواشي 
المنهج للعبادي قبيل باب المناهي. وقوله : أو لا يوجد دليل سواه استشكله الزركشي في «البحر» فليراجع. 


(؟) خرج الشيخ عبد الستار أبو غدة من هذا في طبقته (ص؟ '؟) بتعديل للبيت على هذا النحو: 
ومُرسلٌ من فوقي تابع سَقَط ا م 


للعلامة القنطلافٍ 2 ا 


أو مرسلا أخد مُرسِله العلم عن غير رجال المُرسّل الأوّل؛ احج به. ومن ثم احتجٌ الشّافعيٌ 


بمراسيل سعيد بن المسيّب ؛ لأنّها جدت مسانيدٌ من وجوو أخر. 


قوله: (العلمَ) أي : هذا الحديث أو ما أَخذ منه. 


وقوله: (عَنْ غَيْر رجا المُرْسَل الأَوّلِ) أي: كما ذكره الشافعي قال: أخبرنا مالك. عن زيد بن 
أسلم؛ عن سعيد بن المسيّبء أنَّ رسول الله مؤاشيتم ١تَهَى‏ عَنْ بَيْع اللّخْم بِالْحَيّوَانٍ. 

فهذا مثال المرسل» ومثال المُعضّد له ما رواه البيهقي من حديث الحسن. عن سَمْرّة بن جُنْدُب» 
عن النَِّيَ مؤاشميه : ١أَنَّهُ‏ َهَى عَنْ أن يُبَاعَ حي بمَيِّت). 

فاختلفوا في سماع الحسن من سَهُرَة» فمنهم من أثبته وحينئذ فيكون مثالا لما له شاهدٌ مسندء 
ومنهم من لم يُكيته وحينكذ فيكون مثالا للمرسل الآخر الذي أخذ مُرْسِلُهُ العلم عن غير رجال 
المرسّل الأوّل. 


قوله: (احْنْجّ به) أي: عند أولئك الذين منعوا الاحتجاج به أي: 


2 
0 


أنهم لم يمنعوا الاحتجاج به 
مطلقّاء بل ما لم يعتضد بما ذكر» فإن تعضد احتجّ به عندهم» وتبين بذلك صحة المرسلء وأنَّهما 
-أي: المرسل وما عضده- صحيحان لو عارضهما صحيح من طريق واحدة رجحناهما عليه إذا 
تعذّر الجمع بينهماء وبهذا مع ما قبله يندفعٌ ما يُّقال: إذا اعتضد المرسل بمسند فالعمدة على 
المسند في الحجة ولا حاجة للمرسل. وحاصلٌ الجواب: أنَّ ذلك المسند إما أن لا يكون بمفرده حجة 
بأن كان لا ينتهض إسناده فيكون الاحتجاج حينئذ بالمجموعء إذ المُسند وحده حينئذ غير صالح 
ا 0 
آخر فيرجح بهما عند معارضة حديث صحيح واحد. 

قوله: (لأَنّهَا وُحِدَتْ مَسَانِيْدٌ) أي: ولجمعها بقية الشروط المُعتبرة عنده» وهي كما قاله النووي 
كوت اللمرسل من كباز العابعين» وكوية إذا كن عن ازسل ده سكن كقة + وإذا شاركة البنفاظ 
المأمونون لم يخالفوه. وأن يوافق قول صحابي, أو يفتي أكثر العلماء بمقتضاه.ء أو يكون منتشرًا 
عند :القافةة او زو افق قعل آهل القضر» فنا اسعهراعق القانس أئه لا يختع بالتريل الامابين 
سعيد بن المسيب هو على إطلاقه غلظ» بل يحتج بالمرسل بالشروط المذكورة مطلقّاء ولا يحتج 
بمرسل سعيد إِلَّا بها. 


القدّمة 42 إريقاد التتاري 


قال دروي لما الععيب افيت ارا لمتكا مؤن مقي نو الخافيي اأزيال سعد ين 
المسيّب عندنا حسنّ على قولين؛ أحدهما : أنها ححّة حك عدو بندلاف غيرها عن المزاشيل؟ 
لأنّها وجدت مُسئّدةٌ ثانيهما: أنَّها سيت بحجّة عنذه بل كغيرهاء وإنّما رَجَحَّ الشّانِعيُ 
بمُرسَله » والتّرجيح بالمُرسَل جائزٌ. 


قال الخطيب: والصّواب النّانيء وأمّا الأول فليس بشيء؛ لأنَّ في مراسيل سعيدٍ ما لم يوجد 


قوله: (بَلْ هِي كَمَيْرِهَا) أي : في عدم الاحتجاج بها إن خَلّت من تلك الشروط لما سَلّفٌ من أنّها 
يعن :جيل مسال الحينار اك , زوقل رنفةا له ] دااا رط وعزي ان رس لان رون لأحدهما من 
مراسيل سعيد موافق رجحه به» فيكون مرسل سعيد كغيره في أنّه لا يحتجٌ به» وإِنَّما يرجح به مقدما له 
عن غيره» قال البيهقي: وزيادة ابن المسيب في هذا على غيره أنَّه أصح التابعين إرسالا فيما زعم 
الحفاظ. انتهى. أي : ولما سلف من استجماعه لتلك الشروط. 

قوله: (مَا لَمْ يُوْجَدْ بحَالِ) أصلٌ عبارة الخطيب: لأنَّ في مراسيل سعيد ما لم يوجد مسندًا بحال 
من وجه يصحء وبذلك علَّل البيهقي أيضّاء قال النووي: فهذان الإمامان -أي: الخطيب والبيهقي - 
حافظان فقيهان شافعيان من أرباب الخبرة التامة بنصوص الشافعي ومعاني كلامه. انتهى. أي : فلا 
عبرة بقول غيرهما : إنَّ معنى كلام الشافعي في قوله : وإرسال ابن المسيب عندنا حسن., أنه حجة 
عبج 0 الج عد يم فاك لسروى الساف لكيه تعلق الو نال لات ري 
إرساله حسن ؛ لأنَّ الشافعي لم يعتمد عليه وحده؛ بل لِمَا انضم إليه من قول أبي بكر ومَنْ حَضَّره من 
الصحابة وقول أتمة التابعين. انتهى. أي: في قضية منع بيع اللحم بالحيوان التي ساقها مرسلة 

لسعيد؛ وذكر بعدها أنَ أبا بكر منع ذلك ووافقه من الصحابة والتابعين جمعٌ» فلو سلّمنا أنه احتج به 

فيما ذكر فإنَّه ليس به وحده بل به وبغيره» فالاحتجاج بالمجموع لا به وحده. 

قوله: (مِنْ وَجْهِ يَصِحُ) هو من تمام كلام الخطيب كما علمتء وقد عرفت أنَّ أصل عبارته: لأنَّ 
في مراسيل سعيد ما لم يوجد مُسندًا بحال من وجه يصحٌ. والمعنى في مراسيل سعيد ما لم يصح 
إسناده في وجهٍ من الوجوه؛ أي: طريق من الطرق. 

واعترض بأنّه لا يُشترط في المسند الذي يُرجّح به المرسل أن يكون صحيحًاء ويعد ذلك 
فالتعليل في ذاته غير مُسَلَّم لما ذكره في «شرح التقريب» مما نصه: تأمّل الأئمة المتقدمون مراسيل 


للعلامة القنطلافي 4١‏ القدسة 


وأمًا مُرسَّل الصَّحابِيَ كابن عبّاس وغيره من صغار الصّحابة عنه سؤاشس/ مما لم يسمعوهمنه 


فهو حُجَّةَ وإذا تعارض الوصل والإرسال بأن تختلف الثّقات في حديث. فيرويه بعضهم 58 


سعيد فوجدوها بأسانيد صحيحة» وقال الماوردي في «الحاوي»: كان الشافعي يحتحٌ في القديم 
براه باعية ناهر ادها أنه لذ وين مدنا :| لأ يوسه مسد زلأنه لاتيزوى إلاننا طم من 
جماعة أو من أكابر الصحابة أو عضده قولهم أو رآه منتشرًا عند الكافة أو وافقه فعل أهل العصر. ثم 
قال: ومذهبه في الجديد أنَّه كغيره. انتهى. 

(فاكدتان): 

(الأولى): في الاحتجاج بالمراسيل أقوال أُخَوُ غير ما تقدم. حاصلها أنه حجةٌ مُطلقَاء غير حُجَةٍ 
مَطلقاء حك إن ازسله سعد فقظ مطلقاءخكةٌ إن لم يكن في الباب سواه »عوقو من المستدة حْجَة 
إن أرسله صحابي» وقيل: يُحتج به ندبّاء فالجملة ثمانية أقوال. 

(الثانية): قال الحاكم في «علوم الحديث»: أكثر ما تُروى المراسيل من أهل المدينة عن ابن 
المسيّب» ومن أهل مكة عن عطاء بن رباح» ومن أهل البصرة عن الحسن البصريء ومن أهل الكوفة 
عن إبراهيم التّخعي» ومن أهل مصر عن سعيد بن أبي هلال» ومن أهل الشام عن مَكْحُول. 

قال: وأصحٌّها مراسيل ابن المسيب؛ لأنَّه من أولاد الصحابة» وأدرك العشرة» وفقيه أهل الحجاز 
ومفتيهم. وأول الفقهاء السبعة الذين يحتج مالك بإجماعهم» كإجماع كافة الناس, وهذه الشرائط 
لم توجد في مراسيل غيره. انتهى. 

ومنه يُعلم وجه ترجيح الشافعي لمراسيله دون غيره أيضًا زيادة عما سبق. 

قوله: (وأَنًا مُرسَلْ الصّحَابِي... إلى آخره) ظاهره أنَّ المعنى أنَّ هذا الخلاف إِنَّما هو في مرسل 
التابعي» أما مرسل الصحابي.. إلى آخره فلا خلاف في الاحتجاج به مطلقاء وليس كذلك؛ بل الاحتجاج 
به أرجح القولينء إذ قيل: إنَّه كغيره لا يحتيجٌ به إِلّا إذا تبين أنّه عن صحابيء ثمَّ المراد الصحابي 
حقيقة وحكمًا لامن في حكم التابعين السابق؛ فإِنَّ مرسله كمراسيلهم. 

قوله: (مَا لَمْ يَسْمَعُوْهُ مِنْهُ) أي : كإخبارهم عن شيء فَعَلَهُ النِّىْ اشام أو نحوه مما عُلِمَ أنهم لم 
يحضروه؛ لصِفَر سِنّهم وقته. أو تَأَخْرِ إسلامهم عنه. 

وقوله: (فَهُوَ حجَّة) أي: لصحته عند الجمهورء وفي «البخاري» منه كثيرٌ ؛ وذلك لأنَّ أكثر رواية 


القدذمة . 4_5 إرشادالّاري 


منّصلا وآخر مرسلا؛ كحديث: ١لا‏ نكاح إِلّا بوليع» رواه إسرائيل وجماعة عن أبي إسحاق 
السّبيعيَ!" عن أبي بُردةَ عن أبي موسى عن النّبَِ بزاشييتم» ورواه النّورِيْ وشعبةٌ عن أبي 
إسحاق عن أبي بردةً عن النَبَِ بؤاشسم؛ فقيل: الحكم للمُسند إذا كان عدلًا ضابطاء قال 
الخطيب: وهو الصّحيح» وسّئِلَ عنه البخاريُ فْحَكمَ لمن وصل» وقال: الزٌيادة من التق 
مقبولةٌ؛ هذا مع أنَّ المرسل شعبة وسفيان» ودرجتهما في" الحفظ والإتقان معلومة؛ وقِيل: 
الحكم للأكثر» وقِيلَ: للأحفظء وإذا قلنا به وكان المرسِلٌ الأحفظ فلا يُقدّح في عدالة الواصل 
وأهليّته على الصّحيح» وإذا تعارض الرّفع والوقف بأن يرفع ثقةٌ حديثًا وقَمَهُ ثقةُ غيرُه فالحكمٌ 
للرّافع ؛ لأنّه مُئِيتُ وغيرُه ساكتٌ» ولو كان نافيا فالمثئيت مقدَّمٌ وتُقبَّل زيادة النّقات مطلقًا 
على الصّحيح» سواءً كانت من شخص واحدء بأن رواه مرّة ناقصاء ومرّةَ أخرى وفيه تلك 
الرّيادة» أو كانت الزيادة مِن غير مَن رواه ناقصّاء وقيل: بل مردودةٌ مطلقّاء وقِيلَ: مردودة منه» 


مثل هذا عن الصحابة» وكلهم عدولٌ» وروايتهم عن غيرهم نادرة» وإذا رووها بيّنوهاء بل قيل: أكثر 
ما رواه الصحابة عن التابعين ليس من الأحاديث المرفوعة» بل إما إسرائيليات» أو حكايات» أو 
قوله: (السَّبيِءِ ) بفتح السين المهملة وكسر الباء الموحدة وبعد التحتية عين مهملة؛ وسيأتي له ذكرٌ. 
قوله: (مُكْ مُنْبتُ) أي : للرفع. 
وقوله: (وَلَوْكَانَ تايا نَالمُْبِتٌ مُقَدّمٌ) أي : عليه أي: فالساكت أولى. 
قوله: (التَقَات) الجمع ليس مرادّاء والمراد بزيادة الثقة أن يزيد في روايته عمًّا رواه الجماعة في 
الحديث كرواية الستة (وَكَاءٌ العَيْن) زاد فيه إبراهيم بن موسى: (فَمَنْ نَامَ فَلْمَتَوَضًَ». 
قوله: (سَوَاء كَانَتْ... إلى آخره) أي : وسواء تعلّق بها حكم شرعي أم لاء وسواء غيّرت الحكم 
الثابت أم لا وكذا الإعراب» كأنْ يروي ف أَرْبَعِيْنَ اها ثم يروى افي أَرْبَعِيْنَ نِضف شَاوَ). 
قوله: (وَقِيْلَ مَرْدُوْدَةَ مِنْهُ) أي : ممَّن روى بدونها ثم روى بها. 
)0 في هامش (ج): قوله: السّبيعِي بِمّنْح السّين المُهُملَة وَكسر البَاء المُوَّحدَّة وسكون المثناة التحتية وفي آخرها 


العين المهملة. نسبّة إِلَى سبيع وَهْوَ بطن من هَمدَان. #ترتيب المطالع» عن ابن السمعاني. 
(9) في غير (ب): «من2. 


للعلاهة القنطلان #4 القدّمة 


مقبولةٌ من غيره. وقال الأصوليُون: إن انّحد المجلس ولم يحتمل غفلته عن تلك الزّيادة غالبا 
رُدَّتْء وإن احتمل قبلت عند الجمهورء وإن جُهِلَ تعدّدُ المجلس فأؤلى بالقبول من صورة 
اتحادف وإن تعدّدت يقينًا قلت اتّفاقَا/. 

والمقطوع: ما جاء عن تابعوخ من قوله أو فعله موقوفا عليه وليس بححة. 

قوله: (إن انََحَدّ المَجْلِسٌ.. إلى آخره) فإن اختلف فقال ابن الصباغ: إذا ذكر أنه سمع كل واحد 
من الخبر في مجلس قبلت وكانا خبرين يُعمل بهما. 

قوله: (وَلَّمْ يُحْتَمَلْ عَفْلَمُهُ... إلى آخره) أي : بل عُلِمَ أنه متذكرٌ لها غير ذاهل عنها. 

وقوله: (رُدَّت) عِبَارَةُ عَيْرهِ: وَجَبَ التَّوَقَفُ فِبِهَاء ولعله للتعارض بين الزيادة والنقص. 

وقوله: (وَإِنْ احْثُملَ) أي: غفلته عنهاء وبالأولى ما لو صرّح بأنّهِ نسيهاء وترك الشارح أقوالًا 
أأخرى فيها: منها انها لآ ثقبل إن غير ت الإعراب» وقيل :إلا إن أقادت حُكمّاء وقيل: إن ؤادها واحد 
وكان من رواه ناقصًا جماعة لا يغفل مثلهم عن مثلها عادةً لم تُقبل وإلّا قبلت» واستشكل شيخ 
الإسلام قبولها مطلقًا؛ بأنهم شرطوا في الصحيح والحسن أن لا يكون شاذا مع تفسيرهم الشذوذ 
بمخالفة الثقة مّن هو أوثق منه» قال: والمنقول عن أثمة المحدّثين كالبخاري والحاكم والنسائي 
والدارقطني وغيرهم اعتبار الترجيح فيما يتعلق بالزيادة المنافية بحيث يلزم من قبولها رد الرواية 
الأخرى. 

قوله: (المَقْطوْع) جمعه مقاطع ومقاطيع» وسُمِّيَ الحديث المذكور بذلك لقطعه عن الوصول 
للصحابى أو النَبِِع مؤاشييسم» والفرق بينه وبين المنقطع أنه من أوصاف المتن» والمنقطع من أوصاف 
السدلك. 

قال الزركشي في «التُكت»: إدخال المقطوع في أنواع الحديث فيه تسامحٌ كبير فإِنَّ أقوال التابعين 
ومذاهبهم لا مدخل لها في الحديث فكيف تُعَدٌ نوعا منه» قال: نعم يّجِيءٌ هنا ما في الموقوف من أنه إذا 
كان ذلك لا مجال للاجتهاد فيه يكون في حكم المرفوع , وبه صرّح ابن العربي واذَّعى أنه مذهب مالك. 

قوله: (مِنْ قَوْلِهِ أو فَعْلِه) أي: أو تقريره سواء كان إسناده متصلا أم لا حيث خلا عن قرينة الرفع 
والوقف بأن لم يكن للرأي فيه مجالٌ وإلَا سمي مرفوعا أو موقوفًا لا مقطوعاء وكالتابعي مَنْ دونه» وقد 
استعمل الشافعيئٌ والطبرانئ المقطوعً في المنقطع الذي لم يتّصل إسناده لكن قبل استقرار الاصطلاح. 


لفك 
دليةاأ 


القدمة 51 » ارقاو السارفق 


والمنقطع : ما سقط من رواته واحدٌ قبل الصَّحابَِْ» وكذا من مكانين أو أكثر» بحيث لا يزيد 
كل ما سقط منها على راو واحل(2", 


والمُعضل : ما سقط من رواته ا الم 2 


قوله: (مَا سَقَط... إلى آخره) أي: ما لم يتصل إسناده بل سقط منه واحد قبل الصحابي في الموضع 
الواحد أيّ موضع كان وإن تعددت المواضع بحيث لا يزيد الساقط في كلّ منها على واحد فيكون منقطعًا 
وومراسان :تحر بالوالض مقع لآق ري كل المستطاى :لمر يتوه دوه بكوة التعافط فى 
غير أول السند فمقتضاه دخول المعلّق فيه؛ ولا يبعد التقييد لتخصيص ذلك باسم يَخْصّهُ. 

وما ذهب إليه الشارح من التقييد بالواحد هو المشهور» وذهب غيره إلى أن المنقطع مالم يتصل إسناده 
على أيّ وجهِ كان انقطاعه» أي : سواء كان الساقط منه واحدًا أو أكثرء صحابيًا أوغيره» وهو الذي صححه 
النوويء وه وأقرب من جهة المعنى اللغويٌ؛ فإنَ الانقطاع ضِدٌّ الاتصال فيصدق بالواحد والأكثر. 

قال ابن الصلاح: إِلَّا أنَّ أكثر ما يُوصف بالانقطاع من حيث الاستعمالٌ ما رواه من دون التابعي 
عن الصحابي كمالك عن ابن عمرء وأكثر ما يوصف بالإعضال ما سقط منه اثنان» وأكثر ما يُوصف 
بالتعلق حدق ]أو السعته ولوك اكت فالأ كتر استهما ذهو القول المشهون اسن 

والانقطاع قد يكون ظاهرًا وقد يخفى فلا يدركه إِلّا أهل المعرفة؛ ويُعرف بمجيئه من وجو آخر 
بزيادة رجل أو أكثر. 

قوله: (وَالجُمْضَّل) ©وبفتح الضاد المعجمة» اسم مفعول بمعنى المُعياء بصيغة اسم المفعول» 
والعين مهملة ساكنة؛ مِن أعضله فلانٌ» أي: أعياه. فكأنَ المحدّث الذي حدَّتٌ به أعضله وأعياه فلم 
ينتفع به من يرويه عنه؛ قال ابن الصلاح: أهلُ الحديث يقولون: أعضله فهو معضل» وهو اصطلاحٌ 
مُشكل” المأخذ من حيث اللفةٌ؛ لأن مُفْعَلّا بفتح العين لا يكون إِلّا من ثلاثي لازم عُدّيَ بالهمزة» وهذا 
لازم معهاء قال: وقد بحثتٌ فوجدتٌ لهم: أمرٌ عضلٌ؛ أي: مُستغلق شديد. وفعيل بمعنى فاعل يدل 
على التلافرء فعلى هذا ركون لنا جه قاض اناسل دري "07 انتهى. 


)00( في هامش (ج): قد علم من كلامه الفرق بين المقطوع والمنقطع؛ أن المنقطع من مباحث الإسناد؛ والمقطوع من 
مباحث المتنء قال في اشرح النخبة»: وقد أطلق بعضهم هذا في موضع هذاء وبالعكس. تجورًا عن الاصطلاح. 
2ع( في هامش (ج): وتتمة كلام العجمي: كما قالوا: ظلم الليل وأظلم الليل. 


للعلاهة القنطلافي 4 القدمة 


قبل الصّحابِيَ اثنان فأكثره مع التّوالي كقول مالك(": قال رسول الله ؤاش يدم , ولعدم التّقييد 
باثنين قال ابن الصّلاح: إِنَّ قول المصئّفين: "قال رسول الله بؤاشسثم) من قبيل المُعضّل9'. 
ومنه أيضًا حذف لفظ النَّبِىَ والصَّحَابِيَ معًاء ووّقف المتن على التَّابِعََ ؛ 000 00 1000 


قوله: (ثَبْلَ الصَّحَابِي) أي: سواءٌ سقط الصحابي أيضًا أو لاء والظاهر أنَّ المقصود الصحابي 
الراوي عنه اشم فلو كان ثعٌ صحابي روى عن صحابئ فسقط أيضًا فهو كالتّابعي. 

وقوله: (انْئَان) أي: من غير أول الإسناد كما قَيّدَ به الشّمنّْ والتّبريزي» أما ما كان في أوله 
فمُعَلَّقَ» وسواءٌ كان سقوط الاثنين المذكورين في موضع واحد أو مواضع؛ فيكون معضلا من مواضع » 
وسواء كان الساقط الصحابي والتابعيء أو التابعي وتابعه؛ أو اثنان قبلهما. 

قوله: (كَقَوْلٍ مَالِكِ... إلى آخره) أي: فإنّهِ يروي عن نافع» عن ابن عمرء عن عمر. فقد أسقط قبل 
عمر اثنين» ومثله في «الموطأ»: بلغني عن أبي هريرة أنَّ رسول الله ماشيسم قال: «اللمملوك طَعَامُةُوَكِسْوَثَه 
ِالمَعْرُوْف»» فإنَّ مالكًا وصله خارج «الموطأ» عن محمد بن عَجلان» عن أبيه؛ عن أبي هريرة» فعرفنا 
بذلك سقوط اثنين منه ومنه: الشافعي» عن مالك» عن أبي هريرة» بإسقاط أبي الزناد والأعرج. 

قوله: (قَالَابْنُ الصَّلّاح : إِنََّوْلَ المُصَتّفِيْنَ... إلى آخره) أي : على غير الأشهر ليلائم ما سبق عنه 
من تسمية هذا بالمعلق: ْ 

قوله: (وَوَفْفُ المَْن عَلَى التَابِعِيَ) أي : إن كان عند ذلك التابعي مرفوعًا متصلًا كما سيأتي فهو 
مُعضل » أنه اشتمل على الانقطاع بالرسول الذي هو الأصل لأنّه منشأ الأحكامء والصحابي المتلقي 
عنه تلك الأحكام» فقد سقط منه اثنان. 


)00( في هامش (ج): قوله: كقول مالك؛ قضية التمثيل به تفيد أنه متى سقط من السند اثنان على التوالي كان 
معضلًا؛ وإن انضم إلى سقوطهما الصحابي أيضًا. اع ش". وعبارة «التدريب» وهو -أي المعضل - ما سقط من 
إسناده اثنان فأكثر. قال الجلال السيوطي: بشرط التوالي. انتهى. فلم يشرط كون الاثنين قبل الصحابي. بل 
ظاهره أن الصحابي أحدهما. 

4 في هامش (ج): قوله: من قبيل المعضلء وكذا من قبيل المعلق أيضا. قال الحافظ ابن حجر في #شرح النخبة: 
ومن صور المعلق: أن يحذف جميع السندء ويُقال مثلا: قال رسول الله شيم وذكر قبل ذلك أن بين 
المعضل والمعلق عمومًا وخصوصًا من وجهء قال: فمن حيث تعريف المعضل بأنه: ما سقط منه اثنان 
فصاعدًا؛ يجتمع مع بعض صور المعلق؛ ومن حيث تقييد المعلق بأنَّهِ مِن تصرّف مُصئّف من مبادئ السند 


يفترق منه؛ إذ هو أعم من ذلك. 


القدمة 43539 إرشَاد التاري 


كقول الأعمش( عن الشّعبيع9): يقال للرّجل يوم القيامة: عملت كذا وكذاء فيقول: ما عملتُه» 
فتنطق جوارحُه...») الحديث. 


والمعنعن : قمع قل فا 6 طقلم امه اي لقا قا افر فدح مان مله م مه 8 اعمط ابوه ولا و و وان ا ملعا 60671و كي زفاة لاه 


قال ابن الصلاح: فهو باسم الإعضال أولى من الذي سقط منه اثنان غير الصحابي والرسول؛ 
لأنّه أدرك من الإعياء ما لا يدركه ما سقط منه اثنان غيرهما. انتهى. 


أقول: وعلى هذا فلا يظهر للتقييد بَعَبْل الصحابي وجه. 


(تنسه): 


ذكر شيخ الإسلام لذلك شرطين : أحدهما: أن يكون مما يجوز نسبته إلى غير النَّبَِ مزاشبيام» 
وإِلّا فهو مرسل لاسيما فيما لا يقال مثله من قبل الرأي؛ الثاني : أن يكون مُسندًا من طريق ذلك الذي 
وكات سا و ل رت معضل؛ لاحتمال أنَّه قاله من عندهء فلم ي: يتحقو شرط ال لتسمية من 

(فائكدة): 

قال ابن الجوزي في مقدمة كتاب «الموضوعات»: المُعضل أسوأ حالًا من المنقطع. والمنقطع 
أسوأ حالًا من المرسل؛ والمرسل لا تقوم به حُجَّ وإنّما يكون المُعضل أسوأ حالا من المنقطع إذا 
كان الانقطاع في موضع واحدء أما إذا كان في موضعين أو أكثر فإنّه يساوي المعضل في سوء الحال. 

قوله: (كقَوْل الأَعْمَش... إلى آخره) أي : فقد قال عَقَبَهُ: أعضله الأعمش» وهو عند الشعيبى 
متصل مسند. انتهى. وقد وصله فضيل بن عَمرو» عن الشعبي قال: كنا عند النَّبِيَ اشام » فذكره. 

قوله: (الحَدِيْتٌ) بقيته: (فيختم على فِيهِ فتنطْرٌ جوارحه فيقول لجوارحه : أَبْعَدَكُنَ الله ما خا 7 صَنيِك إلا 
فِيِكُنَّ) رواه الحاكم. 

قوله: (وَالمُعَنْمَنُ... إلى آخره) الظاهر من صنيع الشارح أن المعنعن مبتدأ خبره قوله: 

(مَوْصُوْلٌ... إلى آخره)» ولا يَخفاكَ أنه بصدد ذكر نفس الأنواع وحدودها وأحكامها لا خصوص 


)00( في هامش (ج): قوله: كقول الأعمشء أخرجه الحاكم وقال: أعضله الأعمش. وهو عند الشعبي متصل مسند» 
(؟) في هامش (ج): الشّعبِي : بفتح الشين المعجمة؛ نسبة إلى شّعبٍ بطن من همدان. 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


الذي قِيلَ فيه: فلا عن فلانِ» من غير لفظ صريح بالسّماع أو التّحديث أو الإخبار» أتى عن 
رواةٍ مُسمّين!© معروفين؛ موصولٌ عند الجمهورء بشرط ثبوت لقاء المُعَنعِنين بعضهم بعضًا 
ولو مره وعدم النّدليس من المُعنجن» لكن في شرطيّةِ ثبوتٍ اللّقاء بينهما وكذا طول الصّحبة 


أحكامهاء فالأحسن أن يجعل الخبر قوله: (الَّذِي قِيْلَ فيْه... إلى آخره) ويكون قوله (موصول) خبر 
مبتدأ محذوف أي : وهو موصول. ليكون كلامه في الأنواع منتظمًا في سلك واحد. 

قوله: (مِنْ غَيْر لَفْظ صَرِيْح... إلى آخره) أي: كحدّثنا فلان أو أخبرنا أو سمعت من فلان» أي: أو 
نحو ذلك» كقال لنا أو ذكر لنا. 

قوله: (أتَى عَنْ رُوَاةِ) جملة حالية» أي: حال كونه أتى... إلى آخره. 

وقوله: (مَعْرُوْفِيْنَ) أي : مشهورين بالعدالة والضبط. 

قوله: (مَوْضُوْلٌ) ولذلك أودعةٌ المشترطون للصحيح في تصانيفهم. وادّعى أبو عمرو الداني 
وابن عبد البر إجماع أهل النقل عليه؛ ومحل كونه موصولًا إن لم يتبين خلافه. 

قوله: (جِنْدَ الجّمْهُوْرِ) أي: من أصحاب الحديث والفقه والأصول كما ذكره النووي» قال: وهو 
الصحيح الذي عليه العمل؛ مقابله ما ذهب إليه بعضهم من أنّه مرسلٌ حتى يتبينَ اتصاله بمجيئه من 
طريق آخر أنَّه سمعه منه وإن لم يكن مدلسًا لأنَّ (عن) لا تّشعر بشيء من أنواع التحمل» قال النووي: 
وهذا مردودٌ بإجماع السلفي. 


قوله: (الجُعَنْعدِيْنَ) بكسر العين الثانية اسم فاعل» وسيأتي للشارح أنَّ هذا الشرط مما اختّلف 


قوله: (وَعَدَمْ النَدِيْس مِنَ الحُمنِْنِ) أي: بأن يكون من عادته أن لا يقول: عن كُلانء إلا إذا كان 
قد سمع منه. وأ لمَعَنْعنُ مكسور العين كسابقه» أي: الراوي بلفظ عن. 
قوله : (ف كَرْطِيةِ تبُوْتِ اللَّاءِ) أي : وعدم الاكتفاء بإمكانه, كما شرطه البخاري وشيخه. 


وقوله: (وَكَذَا ظوْلُ الصٌّحْبَةِ) أي : كما اشترطه بعضهم. وهو السمعاني. 


للق في هامش (ل): مُسَمْينَ؛ بخط المصنف؛ بكسر الميم؛ جمع : مسمّيء على صيغة اسم الفاعل. والذي يظهر فتحها 


جمع مسمّىء اسم مفعول؛ أي: مبيّن. 


القدّمة 26 إريقتاد لساري 


ومعرفة الرّواية للمعنهن عن المَعنّن عنه خُلْفء صرّح باشتراط اللقاء علي بن المديني, 
وعليه البخاريُ؛ وجعلاه شرطًا في أصل الصّحّة وعَرَاه النّووئُ للمحقّقين» وهو مُقتضَّى كلام 
الشسَّافِعيَء ولم يشترطه مسلعٌ» بل أنكر اشتراطه في مقدِّمة «صحيحه)» واذَّعى أنَّه قولٌ مُختّرعَ 
لم مسق قائله اليف 


وقوله: (وَمَعْرِقَةُ الرّوَايةٍ... إلى آخره) أي : ومعرفةٌ المُعنْعِنَ بالرّواية عن المُعنعن عنه كما اشترطه 
بعضهمء وهو أبو عمرو الدَّامغاني. 

قوله: (بِاشْتِرَاط اللَقَاءِ... إلى آخره) أي : فقط ولم يشترط ما بعده. 

قوله: (وَجَعَلَاهُ) أي: ابن المديني والبخاري» واشتراط البخاري ذلك هو المشهور عنه» وقيل: 

يشترطه في أصل الصحة وإِنَّما التزمه في (جامعه). 

قوله: (وَعَرَاهُ الَوَويُ لِلْمُحَقّقِيْنَ) أي: فقول مسلم إِنَّه قول (مخترع) قول مختلق. 

قوله: (وَلَّمْ يَهْكَرظَهُ) أي: اللقاء بالفعل الذي اشترطه البخاري وشيخه؛ بل اكتفى بإمكانه» وعبَّرٌ 
عنه بالمعاصرة. 

وقوله: (بَلْ أَنْكَرَ اشْترَاطَةُ) أي: فقال: إن اشتراط ثبوت اللقاء قولٌ مخترع لم يسبق قائله إليه» 
وإنَّ القول الشائع المتفق عليه بين أهل العلم بالأخبار قديمًا وحديثًا أنه يكفي أن يثبت كونهما في 
عصر واحدء وإِنْ لم يأت في خبر قط أنهما اجتمعا أو تشافها. انتهى. 

قال ابن الصلاح: وفيما قاله مسلم نظر؛ فليس له حكم الاتصال مالم يكن له من شيخه إجازة. انتهى. 

لاقي السام تن تك الععتدن بالاتا مطلك شدذفق ويليه من شُرَط طول الصحبة» 
ومن اكتفى بالمعاصرة سهّل» والوسط الذي ليس بعده إلا التعنت مذهب اليخاري ومن تبعه. 

(فائدتان): 

الأولى: قال ابن حجر: قد ترد (عن) ولا يُراد بها بيانُ حكم اتصال أو انقطاع بل ذكره قصة» سواء 
أدركها أم لاء بتقدير محذوف, أي: عن قصة فلان أو شأنه أو غير ذلك» كما رواه أبو إسحاق| السلا - 
عن عبد الله بن حَبّابٍ بن الأرث أَنَّهُ خَرَجَ عَلَيْهِ الحَرُوْرِيةُ فَقَمَلوْهُ حَنَّى جَرَى دَمُهُ في التّهْر. فهذا لا ' ى. أن 
يكونٌ أبو إسحاق سمعه من ابن خباب كما هو ظاهر العبارة؟؛ لأنّه هو المقتول» قال السيوطى: 
السماع إِنّما يعتبر في القولء أما الفعل فالمُعتبر فيه المشاهدة وهذا واضح. 


للعلامة القنطلانٍ 457 القرفة 


والمؤئّن: قول الرّاوي: حدَّثنا فلان أنَّ فلانًا قال» وهو ك«عن» في اللّقاء والمجالسة والسّماع. 
مع السّلامة من التّدليس. 

الثانية: قال في "التقريب»: وكَثْرَ في هذه الأعصار استعمال (عن) في الإجازة» فإذا قال أحدهم 
ملا : قرأت على فلان عن فلان. فَمُرَادهُ أنه رواه عنه بالإجازة. انتهى. 

قال في «التدريب»: وذلك لا يخرجه عن الاتصال. انتهى. 

قوله : (وَالمُوَّئَنُ) بميم مضمومة فهمزة مفتوحة فنونان أولهما مفتوحة مشدّدة. 

قوله: (قَوْلُ الرّاوِي... إلى آخره) أي: كقول مالك مثلا: حدَّئنا الزهري أنَّ ابن المسيب حدّثه 
بكذاء ومثل ذلك ما لو قال الزُهري: قال ابن المسيب كذا أو فعل كذا أو كان ابن المسيب يفعل كذا 
واتعحوة: 

قوله: (وَهُوَ كَ ١عَنْ»...‏ إلى آخره) أي: إِنَّ لفظّ (أن) المُستفاد من المؤنن كَّاعَنْ) في إفادة الاتصال 
أو المعنى» وهو -أي: المؤنن- 5 اعَنْ» -أي: كالمروي بعن- فيما ذكر. 

فالرواية ب(عن) و(أنَّ) سواءء ولا اعتبار بالحروف والألفاظء بل باللقاء والمجالسة والسماع مع 
السلامة من التدليس» وهذا مذهب مالك والجمهورء فالمؤنن عندهم متصل كالمعنعن» وقال 
البَرْدَعِيُ : المروي بلفظ (أنَّ) محمول على الانقطاع حتى يتبينَ وصلٌ سندو بالسماع في ذلك الخبر 
بعينه من جهة أخرى» وهو مذهب الإمام أحمد, قال ابن عبد البر: ولا معنى لهذا؛ لإجماعهم على أنَّ 
الإسناد هو المتصل بالصحابي سواءٌ قيل فيه (قال) أو(سمعت) أو (أنَّ) أو(عن). انتهى. 

قوله: (في اللّقَاءِ) أي : في اشتراطه. 

وقوله: (والمجالسة) أي: عند مَن شرطهاء وهو خلاف المعتمد الذي مشى هو عليه قال 
العراقي : والقاعدة أنَّ الراوي إذا روى حديئًا في قصةٍ أو واقعة فإن كان أدرك ما رواه بأن حكى قصة 
وقعت بين النَّبِنَ سؤاشطدام وبين بعض الصحابة» والرّاوي لذلك صحابي أدرك تلك الواقعة» فإنّه 
يُحكم لروايته بالاتصال وإِنْ لم يُعلم أنه شاهدهاء سواء روى ب(قال) أو (عن) أو (أنَ) أو (فعل) أو 
نحوهاء ومن لم يُدرك تلك الواقعة فهو مرسل صحابيء وإن كان الراوي تابعيًا فهر منقطع» وإن روى 
التابعي عن الصحابي قصة أدرك وقوعها فمتصلٌّ» وكذا إن لم يدرك لكن أستدها لمن رواها عنه 
سواء روى بعن أو غيرهاء قال: وهذا متفق عليه بين أهل التمييز من أهل الحديث. انتهى. 


القدمة 40 إرشادالساري 


والمعلق: ما خحَُزِف من أوّل إسناده(" لا وسطه( تاخوذ من لق الحداة لقطع اتّصاله 


قوله: (مَا حُلِفٌ مِنْ أَوْل إِسْنَادِِ) كذا في نسختناء فإن لم يكن تحريمًا من النساخ فالأصل: ما حذف 
منه... إلى آخره بالضمير المجرور بمنء وإِلّا ف(من) زائدة» والمراد بأول الإسناد طرفه الذي ليس 
فيه الصحابي سواء كان ذلك المحذوف واحدا أو أكثر أو جميع الرواة ولو مع الصحابيء وعَزِيّ 
الحديت لمن فواق المتحدوف: 

مثالٌ ما خحُذف من أوله واحدٌ قولٌ البخاري: وقال مالك» عن الزهري»؛ عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة» عن النَّبيجَ مؤاشيد : «لَا تَُاضِلُوا بَيْنَ الأَنْيَاءِ)» فإن البخاري بينه وبين مالك واحد. 

ومثالٌ ما حُذف منه غير الصحابي قولٌ البخاري : وقالت عائشة يك : «كَانَ النَّبِئْ سؤاش ميم يَذْكُر الله 
عَلَى كَل أَحْوَالِهِ). 

ومثالٌ ما حُذف منه جميع الرواة قولُ البخاري: «رَفَالَ وَفْدُ عَبْدِ القَيْس للتَبِيَ مزاشيم: مُرْنَا 
بِجُمَل من الْأَمْر إن عَمِلْنَا بِهَا دَخَلْنَا الجَنَهَا الحديتٌ. 

ومنه قول الواحد منّا: قال رسول الله صاش دم. أو : قال ابن عباس أو عطاء أو غيره. 

قوله: (لا وَسَطِه... إلى آخره) أي: لاما حذف وسط إسناده» فلم يستعملوه في ذلك؛ لأنَّ له اسم 
يخصّه من الانقطاع والإرسال والإعضالء فبّين المُعَلّقِ وكلٌ من المعضل والمنقطع والمرسل وكذا 
الموقوف عمومٌ وخصوص وجهي كذا قال بعضهم. وتَقدَّم أن شرط المُعضل أن يكون المحذوف منه 
من الوسط لا الأول فلا وجه له إِلّا الإطلاق. 


قوله: (مَأَخُوْدٌ مِنْتَعِْيْقِ الجدَار) وقيل: من تعليق الطلاق بجامع قطع الاتصال. 


)١(‏ في هامش (ج): ولو إلى آخره» فيجتمع مع المعضل في بعض صوره. كما لو حذف جميع السئد» أو حذف من 
أوله اثئان فأكثر على التوالي. وعبارة «التقريب!: التعليق أن يحذف من أول الإسناد واحد فأكثره ثم قال: 
وم يستعملوه فيما سقط وسط إسناده. انتهى. وعلى هذا فنائب الفاعل في الحقيقة محذوف أقيم الجار 
والمجرور مقامه؛ أي: ما حذف واحد فأكثر من أول إسناده. وفي نيابة المجرور عن الفاعل تفصيل؛ وهو أن 
المجرور بحرف زائد لا خلاف في إقامته؛ وأنه في محل رفع نحو أحد في: ما ضرب من أحدء فإن جر بغيره 
فاختلف على أقوال؛ أحدها وعليه الجمهور أن المجرور في محل رفع وهو النائب نحو: سير يزيدء كما لو كان 
الجار زائداء إلى غير ما ذكره في #الهمع». 

(9) في هامش (ج): بفتح السينء ويجوز الإسكان على ضعف. 


للعلجة القنطلاني 45 القدّة 


وسبق» ويأتي حكمه -إن شاء الله تعالى- في الفصل الثّالى بعون الله سبحانه وتعالى. 
والعد لس بج بفتح اللّام المشْدّدة- فلاكة : 


أحدها: أن يُسقط اسم شيخه ويرتقي إلى شيخ شيخه أو مَنْ فوقه» فيسنل'"عنه ذلك بلفظ 


قوله: (وَسَبَوَ سَبَقٌ وَيَأَتِي حُكْمَة) ما سبق هو قوله عند الكلام على الصحيح: (وهو في صحيح 
البخاري» ويكون مرفوعاء أو موقوقاء يأتي البحث فيه إن شاء الله في الفصل التالي). 

وحُكمه حكم الصحيح إذا وقع في كتاب التزمثُ صحتّه» وروي بصيغة الجزم كقال وفعل وأمر 
ونهى وذكر وحُكي بصيغة اسم الفاعلء» لا بصيغة التمريض كَرُوِيَ أ و يُقَالٌ أو يُحْكَى أو نحو ذلك 
بصيغة المبني للمفعول. 

قوله: (وَالمُدَنّس) بفتح اللام المشددة مشتقٌ من الدَّلّس بالتحريك؛ وهو اختلاط الظلام» 
ويُطلق أيضًا على الظلمة» سمي الحديث المذكور بذلك لاشتراكهما في الخفاء؛ لأنَّ الّلمة تغطي 
الأشياء عن البصر وتخفيها عنه» ومن أسقط من السند شيئًا فقد غطى ذلك الذي أسقطه؛ أي : أخفاه 
وستره؛ وكذا تدليس الشيوخ على ما سيأتيء فإِنَّ الراوي يُعْطي الوصف الذي يُعرف به الشيخ 
ويُغظي الشيخ بوصفه بغير ما اشتهر به. 

قوله: (ثَلَانّة) فيه نظرٌ» بل إن نظرنا إلى الأنواع فخمسة: تدليس شيوخ» وتدليس إسنادء 
وتدليس قطع. وتدليس عطف» وتدليس تسوية» وإن نظرنا إلى الأقسام فقسمان فقطء. تدليس 
الإنفاد؟ وتدلييس التشيوخ» وكلها من تدليش الإستاة إلا العالك في كلام المتارع قهو كليس 
الشيوخ. 

قوله: (أَحَدَُهًا: أَنْ يُسْقَط اسم شَيْحهِ) أي: لصغره أو ضَعْفِهِ ولو عند غيره فقطء ويسمى هذا 
تدليسٌ الإسنادء وكان الأنسب أن يقول: أحدها: تدليس الإسناد» وهو أن يُسقط... إلى آخره؛ 
لْتَحْسُن مقابلته بقوله فيما يأتي: وثانيها: تدليس التسوية» وثالثها: تدليس الشيوخ» ثم تسميته 
النوع المذكور تدليس إسناد هو المذكور في كلامهم؛ ولم يميّزوه من بقية أنواع تدليس الإسناد باسم 
يخصّه كما فعلوا بالبقية ولو سمِّوه تدليس الإسقاط لكان له وجهء قال النووي: من تدليس الإسناد 
أن يسقط الراوي أداة الرواية مقتصرًا على اسم الشيخ فيقول: فلان» كما رُوِيَ عن علي بن خشرم 


)١(‏ في (س): «فيستد). 


القدذمة 4 إرشاد التاري 


لا يقتضي الانُصال» بل بلفظ موهم له(" فلا يقول: أخبرناء وما في معناهاء بل يقول: عن 
فاذنء أو قالاقللان) أو أن فلانا أموهمًا ذلك أنه سفغه مكو رؤاه عنه و تناايكوق فذليسًا إذا 


كان المدلس قد عاصر الذي روى عنهء أو لقيه ولم يسمع منهء أو سمع منه ولم يسمع ذلك الذي 


قال: كنا عند ابن عيينة فقال: الزهري» فقيل له: حدَّثكم الزهري؟ فسكتء ثم قال: الزهري. فقيل 
له: سمِعْئّه من الزهريٌ ؟ فقال: لاء ولا مئّن سمعه من الزهريٌ» حدَّثنا عبد الرزاق عن معمر عن الزهري. 
وسمّاه شيحٌ الإسلام : تدليسٌ القطع. 
حدّثئاء ثم يسكت وينوي القطعء ثم يقول: هشام بن عروة» عن عائشة» وهذا هو الرابع» ومن تدليس 
الإسناد أيضًا تدليس العطف. وهو الخامسء وهو أن يُصَرّحَ بالحديث عن شيخ له ويعطف عليه 

كما ذكره الحاكم في «علوم الحديث»» قال: اجتمع أصحاب هُشِيم فقالوا: لا نكتب عنه اليوم 
شيئًا مما يُدَلّسُهُ ففطنَ لذلكء فلما جلس قال: حدّئنا خُصين ومُغيرة» عن إبراهيم» وساق عدَّة 
أحاديث. فلما قَرَعْ منها قال: هل دَلَّسْتُ لكم شيئّاء قالوا: لاء فقال: بل كلّما حدّئتكم عن ا 
فهو سماعي ولم أسمع من غيره من ذلك شيئّاء فهو محمول على أنه نوى العطف. فقوله: (وفلان) 
أي : وحدَّث فلان. 

قوله: (لَا يَقْمَضِرِ الانّضَالَ) أي : لئلا يكون كذبا محضا. 

قوله: (قَد عَاصَرٌ الزي رَوَى عَنْهُ) جعل هذا شيخ الإسلام إرسالًا خفيًا وخصٌ التدليس بقسم للق 
وخرج بالمعاصرة على ما ذكره الشارح وما بعدها ما إذا روى عمّن لم يدركه رأسا بلفظ مُوهم فلب 
بتدليس على المشهور وهو الصحيح.ء وقال قوم: إنه تدليسء فحَدُوْهُ بأنْ يحدّث الرجل عن الرجل بما 
لم يسمعه منه بلفظ لا يقتضي تصريحا بالسماعء قال ابن عبد البر: وعليه فماسَلِم من التدليس أحد!. 


وتركَ الشارح شرطًا ثانيًا لهذا النوع : وهو أن لا يكون الراوي صحابيًا فإن كان صحابيًا وروى حديثًا 


)0 في هامش (ج): ويصير الإسناد عاليّاء وهو في الحقيقة نازل مذموم جدًا ؛ لما فيه من مزيد الغش والتغطية. قال 
ابن حزم: صَمَّ عَن قوم إِسْقَاط المَجْرُرح» وَضم القوي إلى القوي تلبيسًا على من يحدث. وغرورًا لمن يَأَخُدْ 
عَنهُ فَهَذَا مَجْرُوح؛ وفسقه ظاهرء و خَبره مَرْدُود؛ لِأَنّهُ سَاقِط العَدَالّة. «سخاوي». 


للعلهة القسنطلانٍ 41 القيمة 


فلا يبل ممّن عُرف بذلك إِلّا ما صَدَح فيه بالانّصال» 5«سمعت»». وفي «الصّحيحين» من 
حديث أهل هذا القسم المصبّح فيه بالسّماع كثيرٌ؛ كالأعمش وقتادة والنّوريٌّ» وما فيهما من 
حديثهم بالعنعنة ونحوها محمولٌ على ثبوت السّماع عند المخؤّج من وجو آخر. ولو لم نطّلع 
لم يسمعه من النّبِيَ اشام بل من صحابي آخر فيُسمّى مرسل صحابيء ولا يُسمّى تدليسًا؛ تأذبا في حق 
الصحابة» فجُملة شروط هذا النوع -أعني تدليس الإسناد- شرطان: المعاصرة على غير مذهب شيخ 
الإسلام أو اللّقي مع عدم السماع رأسمًا أو سماع غير هذا الحديث» وكونه غير صحابي كما ذكره شيخ 
الإسلام؛ قلت: ومقتضا أنّهِ لوكان تابعيًا يُسنّى تدليساء وعليه فيكون المرسامٌ مُدَلّسا؛ فليُنظر. 

قوله: (مِمّنْ عُرِفٌ بِذَّلِكَ) أي: اتليس لأنّه قادح فيحن من فعله؛ قال شيخ الإسلام: لا شك أنه 
جرح وإن وُْصِفٌ به الثوريٌ والأعمشٌ فإنهما إِنّما كانا يفعلانه في حنٌّ من يكون ثقة عندهما ضعيمًا 
عند غيرهماء وهو مكروه جداء لا حرام؛ لأنّه ليس كذبًاء وإِنّما هو تحسين لظاهر الإسناد» وضرب 
من الإبهام بلفظ محتمل. 

قوله: (إِلَّا مَا صَدَحَ فِيْهِ بالانّصَالِ) أي: بأن قال راويه: حدَّئني فلان أو سمعت أو نحو ذلك؛ فهو 
مقبولٌ يُحتج به. وإن كان راويه مشهورًا بالتدليسء لأنّه صرح بالسماع في هذا المروي بخصوصه 
فعلم أنَّه لم يدلس فيه» والغرض أنه ثقة» وإذا قيل ذلك ممن اشتهر بالتدليس فممّن لم يشتهر به 
أولى» كما رَوَى مالك عن ثور عن ابن عباس. فإِنَّ مالكًا لم يَلّْق ثورًا وإنّما روى عن عكرمة؛ فإذا 
روى عنه بالسماع قُبِلَ وكان محتيجمًا به وحُمل على سماعه منه وإن لم نلِعْ عليه» وإذا روى بالعنعنة 
ونحوها لم يُقبل إلا ممّن التزم تخريج الصحيح كالبخاري ونحوه؛ وحُمل أيضًا على ثبوت السماع 
من طريق أخرى عند ذلك المخرّج» ولذا وقع في الصحيحين من ذلك كثير كما ذكره الشارحء وإِنّما 
آثرا هذه الطريق على طريق التصريح بالسماع لكونها على شرطهما دون تلكء» والتفصيل الذي 
جرى عليه الشارح هو مذهب أكثر الفقهاء والمحدثين والأصوليين» وهو قول الشافعي ويحيى بن 
معين وابن المديني» وصححه الخطيب وابن الصلاح. 

وقيل: مردودٌ مطلقًا بَيّنَ الاتصالَ أم لاء كان التدليس عن ثقة أو عن غيره؛ ندر أم لا. حكاه ابن 
الصلاح عن فريق من الفقهاء والمحدّئين؛ إذ التدليس في ذاته جَرْحٌ لما فيه من التّهمةٍ والغضء وقيل : 
مقبول مُطلقًا كالمرسل عند من يحتج به. 


القدمة 411 إرشاد الستاري 


ثأنيها: تداليس التسبوية؟ بآن سقط فيا بيو شييخيهها لفقي :00 فيستري الإسداد كله 
ثقاتث» وغواث التدليش: وكان د 000 بن الوليد أفعلّ النّاس له. 


ثالئها: تدليس الشيوخ؛ بأن يسمّيَ شيخّه الذي سمع منه بغير اسمه المعروف. أو ينسبه أو 

ونَقَلُ النوويّ في اشرح المهذب» الاتفاقٌ على ردٌّ المعنعن منه محمولٌ على اتفاق مَن لا يَحتحٌ 
بالمرسل» وقيل: إن لم يُدلس إِلّا عن الثقات كسفيان بن عيينة» وقيل: إن نَدَرَ تدليسه. 

قوله: (نَانِيْهًا : تَدْلِيِسُ التَّسْوِيَةِ) تَبِعَ الشَّارِحُ في جعله قسمًا مستقلا العراقي» وجعله ابن حجر من 
كدلو الآنماة وشقى تالس :تعوية لأنه تيرق فية وق الثقة وعينة) وسكاة ابن القطان سوية 
يدون لظ كتين » فيقول :سكا قاذن وهده تسهوية, 

قال العراقى: والقدماء يُسمّونه تجويداء فيقولون: جرَّدَهُ فلان» أي: ذكر من فيه من الأجواد 
وحذف غيرهمء والتحقيقٌ أن يُّقال: متى قيل تدليس تسوية فلا بدِّ أن يكون كل من الثقات الذين 
حذفت بينهم الوسائط في ذلك الإسناد قد اجتمعٌ الشخصٌ منهم بشيخ شيخه ني ذلك الحديث, وإن 
قيلَ تسوية بدون تدليس لم نحتجٌ إلى اجتماع أحدٍ منهم بمن فوقه كما فعل مالك؛ فإنّه لم يقع في 
بأنَّ شرط الساقط هنا أن يكون ضعيقًا بخلاف المنقطع فأعمٌ» فهذا منقطع خاص. 

قوله: (بِ بَيْنَ شَيْخَيْهِما) هكذا فيما بأيدينا من النسخ» تثنية لفظ الشيخ وضمير التثنية» ولعله: 
بِينَ شيخيه» بتثنية لفظ شيخ فقط» والضمير عائد على الراوي» كما يؤخذ مما قررناه قبلٌ» ويكون 
المراد شيخًا مباشرة وبالواسطة» ويُحتمل أن المراد شيخه وشيخ ذلك الضعيف الذي أسقطه. وعلى 
كل فهو مع كونه تكلقًا قاصرٌ على بعض الصورء إذ لا يتقيد هذا النوع بذلك. 

قوله : (وَهُوَْشَرُ النَدلِئسِ) أي : لأنَّ الئقة الأول قد لا يكون معروقًا بالتدليس ويجده الواقف على 
الحديث قد رواه عن ثقة آخر فيحكم له بالصحة. وفيه عَرَرٌ شديد. 
)00 وطخي اين المامي لاوقا معت 
زدر4 في هامش (ج): : بَقَيّة؟ ب بفتح الموحّدة وكسر القاف وتشديد التّحتيّة » لقب أبي يُحْمِد؛ٍ بضم التحتية وسكون 


المهملة وكسر الميم: الحميري الكلاعيّ الحمصي, أحد الأعلام؛ مات سنة 2141 كذا في «التّقريب» وغيره» 
قيل : أحاديث بقيّة غير نقية» فكن منها على تقيّة. «التقريب». وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 
يصفه بما لم يشتهر به تعميةٌ؛ كي لا يُعرّفء وهو جائرٌ؛ لقصد تيقّظ الطّلالب واختباره؛ ليبحث 
عن الرّواة. 

قوله: (بمَا لَمْ يَمْتَهِر بِه) أي من كُنية أو لقب أو نسبة إلى قبيلة أو بلد أو صنعة أو نحو ذلك؛ كقول 
أبي بكر بن مجاهد المقري: حدَّئنا عبد الله بن أبي عبد الله -يريد به عبد الله بن أبي داود السّجستاني - 
قال ابن الصلاح: وفيه تضييع للمروي عنه؛ قال العراقي : وللمروي أيضًا لأنّه قد لا يفطن له فيحكم 
عليه بالجهالة. 

وكراهةٌ هذا القسم أخفٌ مما قبله ويختلف الحال في كراهته باختلاف الغرض الحامل عليه؛ فإن 
كان لضعفب المروي عنه فيُدلسه حتى لا تظهر روايته عن الضعفاء حَرُم. 


واختلفوا في قبول المدلّْس وعدمه. وأن التدليس جرحٌ أو لاء فالأصحٌ أنه ليس بجرح مطلقًا 
تتفل » وقيل: حر وإن كان يعتقد هر اكه فقة لجان أن يرق غرذه من ريه مالا تعرفةلهوه وقيل :إن 
فعله لضعفه عنده فجرحٌ» أو لاختلافهم في قبول روايته فلا» وإن كان لصغر سِئّه عن المدلّس أو كبره 
عنه يسيرًا أو كثيرًا وتأخّر موته حتى شاركه في الأخذ عنه من هو دونه فالأمر سَهْلٌ» وكذا إن كان 
لغرض إيهام كثرة الشيوخ بأن يروي عن الشيخ الواحد في موضع بصفة وفي آخر بأخرى يُوهم أنه 
غيره. 

ومن التدليس ما هو عكس هذا وهو إعطاءً شخص اسم آخَّر تشبيهاء ذكره ابن السبكي في الجمع 
الجوامع») قال: كقولنا: أخبرنا [أبو](© عبد الله الحافظ -يعني الذهبئع- تشبيها بالبيهقي حيث 
يقول ذلك يعني به الحاكم» وكذا إيهام اللّقي والرحلة: كحدثنا من وراء النهر» يُوهم أنَّه جيحون 
ويريد نهر بغداد أو نهر الجيزة بمصرء وليس ذلك بجرح قطعًا لأنَّ ذلك من المعاريض» قاله الآمدي 
وابن دقيق العيذ» وما عدا ذلك من آنؤاع القديس فمكروة ) ود العدليش بأنواعه اكد العلماء حتى 
بالَعَ شُعبة في ذمّه فقال: التدليس أخو الكذب. ولْأَنْ أزني أحبُ إلى من أن أدنّس. 

قال ابن الصلاح : وهذا منه محمول على المبالغة في الزجر عنه. انتهى. 

(قلت): ولا مانع من أن يكون أراد أن ضررٌ الزنا قاصرٌ على نفسه؛ والتدليس يتعدّى ضرره 
للأمة؛ لما فيه من الغشٌ وإيهام الحق باطلا وعكسه. وربما ترتب على ذلك رفض سّنَة وترويج 


بدعة. 


بلق زيادة لا بدَّ منها فالذهبى محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز أبو عبد الله. 


القدمة 411 إرعاد التاري 
والمُدرَّج: كلامٌ يُذكره» اة اح و ا ا الم 


وأقول: قد وقع التدليس أيضًا للمداراة والخوف كما رُوِيَ عن يونس بن عبيد قال: سألت 
الحسن البصري قلت: يا أبا سعيد إنك تقول: قال رسول الله ناشم وإنك لم تدركه. فقال: ياابن 
أخي سألتني عن شيء ما سألني عنه أحد قبلك؛ ولولا منزلتك مني ما أخبرتكء إني في زمان كما 
ترى -وكان في زمن الحَجّاجٍ - كل شيء سمعتني أقوله قال رسول الله مؤاشم» فهو عن علي بن أبي 
طالب غير أني في زمان لا أستطيع أن أذكر عليًا. والظاهر أن هذا لا حُرمة فيه وإن كان فيه كراهة 
قتخفيفة جداء سما هن مقل الحسن مقن لأ تروى إلا سنا ولا يفعل إلا حستاء 


(فائدتان): 


(الأولى): يثبتٌ التدليس بمرةٍ واحدة كما جزم به الشافعي إذ قال: من عُْرِفٌ بالتدليس مرةً 
لا يقبل منه ما يُقبل من أهل النصيحة في الصدق حنَّى يقول: حدَّثني أو سمعت. 

(الثانية): استدلٌ على أنَّ التدليس غير حرام بما أخرجه ابن عدي عن البراء قال: لم يكن فينا 
فار كوم در إل المقدافه قال ابو عباك قرلده رقيعا) يشي اتسين أن الزراء ل بحتيد يد 
أفاده في اشرح التقريب». 

أقول: ويستدل له أيضًا بقول أبي بكر لمن سأله عن النَّبِيَ سؤاشسم في طريق هجرتهما إلى المدينة 
وهو راكب معه: (هَذَا رَجُلّ يَهْدِيْبِي الظَريْقَ)؛ ويُستأنس له بقول إبراهيم 2 في سارة: هذه أختي» 
وغير ذلك. 

قوله: (وَالمُذْرَحٌْ) من الإدراج وهو الإدخالء سمي بذلك لما فيه من إدخال كلام آخر فيهء 
والإدراج قسمان لأنّه إِمّا أن يكون في السند أو في المتن» والمُدرج في المتن ثلاثة أنواع» والمُدرجٍ في 
السند أربعة» فالجملة سبعة كما ستعرفه. 

قوله: (كَلَامْ يُذْكَرُ) أي: يذكرُهُ الرّاوي للحديث سواء كان صحابيًا أو غيره وسواء كان ذلك 
الكلام لنفسه أو غيره لأجل تفسير غريب في الحديث كخبر الزهري عن عائشة: «كَانَ سلاشعرسم 
يَتَحَنّتُ ف غَارٍ جِرَاءٍ -وهو التعبد- الليالي ذوات العددا» فقوله: وهو التعبد... إلى آخره. مدرجٌ ؛ 
تفسيرٌ للتحنثء أو لاستنباط ما فهمه بعض رواته كما في حديث بُسرة الآتي فإِنَّ عروة فَهِمَ منه أنَّ 


)١(‏ في(م):«ايدرج». 


٠.6 


للقلة التشطلان ا القدّمة 
عقب الحديث منّصللا يوهم أنَّه منه,» أو يكون عنده متئنان بإسنادّين» فيرويهما بأحدهماء 1 داوب 


سبب النقض مظنّة الشهوة فجعل حكم ما قَرْبِ من الذّكّر كذلك؛ لأنَّ ما قرب من الشيء يُعْطَى حكمه 
فقال: (أو أنثييه أو رُفْمَيْه)!". 
آخره» كما سيذكر ذلك بقوله (وَيَكُوْنُ في المَئْن تَارَةٌ في أَوَلِه... إلى آخره)» ولعله أراد الأغلب. 


وقوله: (مُتَصِلًا) أي: بالحديث من غير فصل بين الحديث وذلك الكلام بذكر قائله مثلا. 


قوله: (عَقِتَ الحَدِيْثْ) كان الأولى أن يقول: يُذكر مع الحديث؛ ليعمٌ ما يُذكر في أوله أو وسطه أو 


000 


وقوله: (يُوْهِمْ أَنَهُ مِنْهُ) أي : يُوهم مَن لم يعرف حقيقةً الحال أنَّه من الحديث وأنَّ الجميع مرفوعٌ. 

وهذا تعريف للإدراج في المتن وهو ثلاثةٌ أنواع كما أشرنا إليه وأشار إلى الإدراج في السدد بقوله 
(أَو يَكُوْنُ عِنْدَهُ مَمْنَانِ... إلى آخره)» وتقدم أنّهِ أربعة أنواع: 

الأول: أن يكون متنان مُختلفي الإسناد عند راو فيرويهما عنه راو فيجعلهما جميعًا متنا واحداء 
مقتصرًا على أحد السندين. 

الثاني : أن يروي جماعة الحديتٌ بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو ويجعل الكل إسنادًا واحدًا. 

الغالث: أن يسوق المحدَّث الإسناد إلى منتهاه فيقطعه قاطعٌ عن ذكر متنه ويذكر كلامًا أجنبيّاء 
فيظن بعضُ من سمعه أن ذلك الكلامَ متنُ ذلك الإسناد فيرويه عنه كذلك. 

الرابع : أن يكون متن عند راو بإسناد إِلّا طرفًا منه فإنّه عنده بإسناد آخر فيرويه عنه راو تامًا 
بالإسناد الأول ولا يذكر إسناد طرفه الثاني الذي فيه الزيادة. 

وقد ذكر الشارح الأول بقوله: (أو يكون عنده متنان... إلى آخره)»؛ والثاني بقوله: (أو يسمع 
حديئًا من جماعة... إلى آخره»» والثالث بقوله: (أو يسوق الإسناد... إلى آخره)؛ وترك الرابع وكأنّه 
لدخوله في الأول لما سنذكره من أنه يصدقٌ على ذلك الطرف أنَّه متن آخر كما يصدق على جميع 
الأول أنّه متن كذلك. 

قوله: (أَؤ يَكُوْنُ عِنْدَهُ مَمْئَانِ) أي : مختلفين بإسنادين مختلفين كما هو ظاهرٌ. 

وقوله: (قَيَروِيْهمَا) أي : جميعهما أو جميع أحدهما وبعض الآخرء فيدخل الرابع حينئذ في كلامه أيضا. 


قوله: (بِأَحَدِهِمًا) أي: أحد السندين. 


.٠١7 سيأتي شرحهما ص‎ )١( 


القدمة 405 اركاد الكارف 


كرواية سعيد ابن أبي مريم: لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تَدَابروا ولا تّنافسوا». أدرج ابن أبي 
مريم: "ولا تنافسوا» من متن آخرء أو يسمع حديثًا من جماعةٍ مختلفين في إسناده أو متنه. فيرويه 


وقوله: (كَرِوَايَةِ سَعِيْد ابن أبي مَرْيّم) أي: عن مالكء عن الزهري؛ عن أنس أنَّ رسول الله مؤاش يار 
قال: لا تَبَاعَضُوًا»... إلى آخره؛ فأدرج ابن أبي مريمء قوله: (وَلَا تََافَسُواه من متن آخرء وهو مارواه 
مالك أيضاء عن أبي الزناد» عن الأعرج» عن أبي هريرة» عن التَّبيع مزاشيم ولفظه: (إِيّاكُمْ وَالطنَ؛ 
فإ لظن أكذت الحديةء ولا تكسكوا ولا تفقوا ل تخاهذوا» وكلة الحديقين معفق عليه من 
طريق مالك» وليس في الأول «ولا تنافسوا» فهي مدرجةٌ من ابن أبي مريم. 

وهذا المثالٌ صالح للنوع الذي ذكره الشارح والرابع الذي زدناه؛ إذ كل من الحديثين متنٌّ له 
إسناد خاص روى أحدهما كاملا مع بعض الآخر ابن أبي مريم وصَيّرَهُمَا بإسنادٍ واحد وَهَمّا كما جزم 
به الخطيب» ويصدق على تلك الزيادة أنّها متن كما يصدق على جميع الحديث الأول أنَّهِ متن 
كذلك كما أفاده في (شرح التقريب». 


قلت: يؤخدٌ منه أنهم اعتبروا في الإدراج أن يكون ذلك الكلام المُدرج ليس من كلام النبوة وإلّا 
فالمُتبادر أن يكون هذا من الإدراج في المتن مع أنهم عَذَّوْهُ من إدراج السند؛ نظرًا إلى ما فعله الراوي من 
مده الجتهاء لا نساراة ين كلام العبؤة بذكرة الحديث القاني كلها يعض نمي الار لالد هذا ايند 
سندٌ له خاصة. كان كأنّه أدرج سند الثاني في سند الأول فيكون إدراجًا ضمنيًا كذا ظهر فتأمل. 

قوله: (فْ إِسْنَادِ) أي: كحديث عبد الله بن مسعود «قُلْتُ: يَارَسُولَ الله أَيُ الذَنْبٍ أَعْطَمْ؟ قال: أَنْ 
تَجْعَلَ ينه ناا الحديتٌ. فإنَّ الأعمش ومنصور بن المعتمر روياه عن شقيق» عن عمرو بن شر حبيل» عن 
ابن مسعود. ورواه واصل الأسدي» عن شقيق» عن ابن مسعود وأسقط عَمْرَاء فجاء الثوري ورواه عن 
واصل ومنصور والأعمش» عن شقيق» عن عمروء عن ابن مسعود. فأدرج رواية واصل في رواية منصور 
والأعمش ؛ لأنَّ واصلًا لم يذكر فيه عَمْرّا بل يجعله عن شقيق» عن ابن مسعود. 

قوله: (أَوْ مَمْنِهِ) لفظ المتن مُستدرك هنا وكأنّه أشار به إلى القسم الرابع الذي ذكرنا أنّه تركه إن 
لم يكن اعتمد على دخوله في الأول كما أومأنا إليه؛ وهو أن يكون المتن عنده بإسناد إِلّا طرفًا منه 
فبآخر إلى آخر ما سبق» وقد تقدَّم ما يصلح مثالا له. 


و 1 


للعلاهة القنطلانٍ 4 القدّمة 


أو يسوق الإسناد؛ فيعرض له عارضٌء فيقول كلامًا من قِبَل نفسه فيظن بعضُ من سمعه أنَّ 
ذلك الكلام من متن الحديث. فير ويه عنه كذلك27. 

ويكون في المتن؛ تارةً في أوّله كحديث أبي هريرة: «أسيغوا الوضوء. فإنَّ أبا القاسم بؤاش يم 
قال: ويلٌ للأعقاب من الثّار» [ح:6١1]»‏ ف«أسبغوا» من قول أبي هريرة» والباقي 0 


عرو رياه اي راد ار 0 


ل 


قوله: (كَحَدِيْتِ أَبِي هُرَيْرَةَ: أَسبِفُؤا... إلى آخره) الأولى بل الصواب التمثيل بما رواه شّبَابة 
وغيره» عن شُعبة» عن محمد بن زياد» عن أبي هريرة قال: قال رسول الله سؤاش يتم : أَسْبِعُوا الؤْضْوءَء 
وَيْلَ لِلْأَعْمَابٍ من النَّارِ» فإِنَّ هذه الرواية فيها رفعٌ الجملتين مع أنَّ الأولى من كلام أبي هريرة كما 
بيّنه جمهور الرواة عن شعبة» كما في رواية البخاري» عن آدم» عن شعبة» عن محمد بن زيادء عن أبي 
هريرة قال: (أَسْيِعُوا الوُضْوءًَ؛ٍ فإن أبَا القَاسِم مواشييدم قال. .. إلى آخره) ما ذكره الشارح» فرواية 
الشارح مبيّتةَ للرواية التي ذكرناهاء وهي التي فيها الإدراج» وهذه لا إدراج فيها؛ لتصريح محمد 
بأنَّ الجملة الأولى من كلام أبي هريرة» بل أفادَ أبو هريرة نفسه أنّها من كلامه إذ علّلّها بقوله: (فَإِنَّ 
أبا القاسم... إلى آخره)» وشرط المدرج الإيهام» ولا إيهام مع التصريح» على أنَّ قول أبي هريرة 
(أُسْبِعُوا... إلى آخره) قد ثبت في الصحيحين مرفوعًا من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص» وعليه 
فلا يكون من الإدراج في شيء؛ ولذا مئَّنَ في «شرح التقريب» لذلك بما رواه الدَّارقطني في «السئن» 
ع يزان جنا بعر عرو عر لمر عر صا لكات : سمعتٌ رسول الله اشيم يقول: مَنْ مَسّ 
َفْعَيهِ أو َيِه أو ذَكَرَُ فَلَْكَوَضَأَ والرّفغان بفتح الراء وضمها : تثنية رفغ بالغين المعجمة أصل 
الفخذة» قال: قال الدارقطني: كذا رواه عبد الحميد؛ عن هشام. وَوَهَمَ في ذكر الأنثيين والرفغ» 
وإدراجه لذلك في حديث بُسرة» والمحفوظ أنَّ ذلك قول عروة» وكذا رواه الثقات عن هشام كحماد 


)١(‏ في هامش (ج): فائدة: قال النووي في «التقريب»: وكله -أي الإدراج بأقسامه- حرام. قال السيوطي: بإجماع 
أهل الحديث والفقه. وعبارة ابن السمعاني: « من تعمد الإدراج فهو ساقط العدالة» وممن يحرف الكلم عن 
مواضعه. [وهو ملحق بالكذابين]». وعندي أن ما أدرج لتفسير غريب لا يمنع» ولذلك فعله الزُهري وغير 
واحد من الأئمة. 


القدّمة ل إريقاد السَاري 


مرفوع » ويكون أيضًا في أثئائه؛ وفي آخره. وهو الأكثر؛ إلى آخره كحديث ابن مسعودٍ: : أنه سم زا راط 
علّمه التّسْهُدَ فيا لصَّلاةَء فقال: الك لتحيّات لله...) اح:١85]‏ أدرج فيه ا 0 


2 2 دس رعق 2 اررض َع 2 سس وا اع وات 
ابن زيد بلفظ «من مَسّ ذَكَرَهُ فَلِيَتَوَضأ»» قال: وكان عروة يقول: (إذا مسّ رَفْغيه أو أنثييه أو ذكرّه 
فليتوضأ»» فعُروة هم من لفظ الخبر أن سبب نقض الوضوء مظنَّةٌ الشهوةٍ فجعل حُكم ما قرب من 
الدّكّر كذلك فقال ذلك» فظن بعض الرواة أنّه مِن وَصْل الخبر فنقله مُدرجًا فيه. وفَّهم الآخرون 

م حقيقة الحال فمَصَّلوه ه. انتهى. 

قوله: (وَيَكُوْنٌ آَيْضا ف أَنْنَائِه) تركَ التمغيل له ومن أمثلته حديث عائشة في بدء الوحي وهو قول 
الزهري فيه : (وهو التعبد الليالى... إلى آخره)» وقد قدمناه لك آنفًا. 

قوله: (وَهُوَ الأَكْئَرُ) أي: من وقوعه أوّله أو أثناءه. وفي الأثناء قليلٌ بالنسبة للمدرج في الآخر 
كثيرٌ بالنسبة للمدرج في الأولء فإنّهِ في الأول نادر جدًّا حتى قال الحافظ ابن حجر: لم يوجد منه غير 
خبر «أَسْبِعُوا الوُضُوءَء وَيْنّ... إلى آخره» إِلّا ما وقع في بعض طرق خبر بُسرة المارٌ عند الطبراني بلفظ 
«مَنْ مَسَ رُفْعَيُهِ... إلى آخره»). 

(تنبيهان): 

(الأول): يُعرف الإدراجُ بوروده مُمَصَّلا في رواية أخرى» أو بالتنصيص على ذلك من الراوي 
وبعض الأئمة المظلعين كما يُعلم مما سبقء أو باستحالة كونه اشام يقول ذلك كما في اله 5-8 
عن أبي هريرة مرفوعا: اللْعَبْدٍ المَمْلُوكِ أَجْرَانِء وَالَذِي تَفْسي بِيَدِهِ لؤْلا الجهَادُ في سَبِيلٍ اله وَالْحَجُ 
َبدُ أئّي لَأَحْبَبْتُ أَنْ أمُوتَ وأنا مَمْلُوك»: فقوله : (والذي نفسي بيذه. .. إلى آخره) مُذْرَجٌ من كلام أبي 
هريرة لأنَّه يمتنع منه اشيم أن يتمنى الرّقٌّ» ولأنَ أمّه لم تكن إذذاك موجودةً حتى يَبَرهًا. 
غري كا ساد دهز وكير 1100 كط لوانت التسيف نات : استثناء تفسير الغريب 
يقتضي أنّهِ إذا كان الإدراج لفائدةٍ لا يضدُ وحينئذ فيظهرٌ قياس ما يُدرجه الراوي المجتهد قياسًا على 
المذكور؛ كما تقدّم في حديث: ١مَنْ‏ مَسّّ كيه إلى آخره» فإِنّه وإن لم يصادف الحق ففضلا عن 


للعلمة القسطلانٍ 41 القدّمة 


أبو خَيْكَمّة(') زهير بن معاوية أحدٌ رواته عن الحسن”2 بن الح هنا كلامًا لابن مسعود. وهو: 
«فإذا قلت هذا فقد قضيت صلاتكء إن شئت أن تقوم فقم» وإن شئت أن تقعد فاقعدا. 


والغالى خا : م ا ا ا ا ما مار 


قوله: (أَبْوْ حَيْكَمَةَ) بفتح الخاء المعجمة وسكون المثداة التحتية وفتح المثلثة؛ وقوله: (زُمَيْر) 


بدلّ منه. 


قوله: (ابْنُ الحُرّ) بضم الحاء المهملة آخره راء مشددة. 

قوله: (وَالعَالِي) أي: الحديث العالي» وَعُلوَ الحديث بعلوٌ سنده؛ وطلب العلوٌّ في السند؛ قال 
الإمام أحمد: سئَةٌ عَمّن سلف لأنَّ أصحاب عبد الله كانوا يرحلون من الكوفة إلى المدينة فيتعلمون 
من عمر ويسمعون منه. قال الطوسي: قرب الإسناد قربةً إلى الله تعالى» فأصلٌ الإسناد سئة مؤكدة 
والعلوّ فيه سنةٌ أخرىء ولولا الإسناد لقال من شاء ما شاء» كما قال ابن المبارك؛ وهو سلاحٌ المؤمن» 
كما قاله الثوري. 

(فائدة): 

قال ابن حزم: نقلٌ الثقة عن الثقة يبلغُ به التَِّيَ ؤاشييم مع الاتصال فضيلة خصّ الله بها هذه الأمة 
دون سائر المللء وأما مع الإرسال والإعضال فيوجد في كثير من اليهود» ولكن لا يقربون من موسى قُربنا 
من محمد ماسم بل يقفون بحيث يكون بينهم وبين موسى أكثر من ثلاثين عصراء وأما النصارى 
فليس عندهم من صفة هذا النقل إِلَّا تحريم الطلاق فقطء أما النقل بالطريق المشتملة على كذاب أو 
مجهول العين فكثير في نقل اليهود والنصارىء قال: وأما أقوال الصحابة والتابعين فلا يمكن اليهود أن 
يبلغوا إلى صاحب نبي أصلا ولا تابع له ولا يمكن النصارى أن يصلوا إلى أعلى من شمعون وبولص. 

وقال أبو علي الجبائي : خصّ الله هذه الأمة بثلاثة أشياء لم يُعطها مَنْ قَبْلها: الإسناد والانتساب 
والإعراب» ومن أدلة ذلك ما رواه الحاكم في قوله تعالى («أَوْأَترَوَينَعِلَِ4 [الأحقاف: 4] قال: إِسْنَادُ 


الحَدِيْث. انتهى. 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: أبو خَّيئمة؛ بفتح الخاء المعجمة وسكون المثنّاة التّحتيّة وبالنّاء المثلّثة : زُهَير؛ ضع 
الرّاي وفتح الهاء وسكون الياء» مُصمَّرًا. 

(؟) في هامش (ل): الحَسَن؛ بفتحتين : ابن الخرٌ؛ٍ بضمٌ الحاء المهملة وتشديد ثانيه؛ قال ابن رسلان: ضد العيد» 
التَخعيئ» ويقال: الجعفيئٌ» نزيل دمشقء ثقة نبيل. 


العدمة 4-9 تاد التَاري 


المطلق؛ وهو القرب من رسول الله سؤاشسم بعدد قليلء بالنّسبة إلى سند آخرّ يَرِدْ بذلك الحديث 
بعينه بعدد كثير» أو بالتّسبة لمطلق الأسانيد. 


والقرب من إمام من أئمّة الحديث ذي صفةٍ عاليةٍ؛ كالحفظ والضّبطء كمالك والشّافعئ» 


قوله: (المُظلّق) أي: الذي لم يُقِيدْ بإمام أو كتاب. وهو أجلٌ الأنواع. 

قوله: (بعَدّدِ قَلِيْلِ) أي: مع كونه نظيفًا صحيحاء أما إذا كان مع ضعفي فلا التفات إلى عُلوّه سيّما 
إن كان فيه بعض الكذابين المتأخرين ممّن ادعى سماعا من الصحابة» مثل خراش وثعيم بن سالم. 

قلت: وقد وقع لي من هذا النوع الحديث المسلسل بالمُصافحة. فكان بيني وبين الرسول 
ماشيدام فيه أربعة فقط. فحدَّئني به الشيخ الأجل السيد عمر بن سودة المهدي التاودي المغربي وهو 
مصافحٌ لي بملاصقة إبهام يده اليمنى لإبهام يدي وجعل السبابة والوسطى من يده بجانب إبهام 
يدي والخنصر والبنصر منه عند خنصري وبنصري والمعصم بين ذلك. قال: حدثني سيدي محمد 
السنوسي وهو مصافحٌ لي كذلك: حدَّئني سيدي محمد بن إدريس وهو مصافحٌ لي: حدَّثني الإمام 
الأكبر محيي الدين بن العربي وهو مصافح لي: حدثني رسول الله مؤاشيثم وهو مصافح لي قال: 
«اللّهُمَ اغْفِرْ لِئ وَلِأَخِي هَذَا وَأَدْخِلْنَا ف رَحْمَتِكٌ وَأَنْتَ أَرْحَمُ الرَاحِمِيْنَ). 

قال شيخنا المذكور: وكلا روايتي ابن إدريس عن ابن العربي وابن العربي عنه اشم بلا واسطة 
بطريق خَرْقٍ العَادَةٍ إذلم يلتق ابن إدريس مع ابن العربي» ولا ابن العربي مع رسول الله اش يسم» قال: ولا 
ظين وإمكل ها لويخدسن ذلك يود الطرق للرلة نيما من مقاع المضيقية بهذ | تحور وواية الخدت 
عند أهل الصديقية من باب قوله اشم لَما أَخْبَرَ رَيتَكَلم الََرَةٍ وَالذّنْبِء وحديثهما ني الصحيح» وقال 
الناس كان اديكر وذفت يتكلعاق قال: : آمَنْتُ يذَّلِكَ أَنَا وا بوْبَكْروَعْمَرُ وُ». انتهى00. 


قوله: (يَرِدُ) أي: يُرْوَى. 

وقوله: (بِدَّلِكَ الحَدِيْثْ) أي: له. 

قوله: (كَالحِفْظ وَالصَبْط) أي : ونحوهما من الصفات المقتضيات للترجيح. 

قوله: (كَمَالِكِ وَالنَّافِعِيَ) أي: والبخاري ومسلم ونحوهم مع الصحة أيضّاء وإن كَثْرَ العددُ إلى 


)١(‏ قال عمر ظك: ١‏ .. وإنما نأخذكم الآن بما ظهر من أعمالكم» [ح:2448] هذه أسانيد ظاهرها الانقطاع ولا معاصرة 
بيقين بعض رواتهاء ولا يفرح بمثل هذا العلوَ عند أهل الحديث. 


للعلاجة القنطلافن 41 القدّممة 


والقزت بالقيجة لرواية الشيشين وافنحات/ السن: 
والعلرُ بتقدَّم وفاة الرّاوي» سواء كان سماعه مع'متأخُرا" الوفاة في آنِ واحدٍ أو قبله. 
والعلوُ بتقدّم السّماع» فَمَنْ تقدّم سماعه من شيخ أعلى ممّن سمع من ذلك الشَِّيخْ نفسه بعده. 


والنّازل؛ كالعالي بالنّسبة إلى ضدٌّ الأقسام العالية. 


رسول الله راشم فهو علؤٌ نسب مُقيّد بإمام ممّن ذكر. 

قوله: (لِروَايَة السَّيْخَيْنَ) أي: ونحوهماء والمرادُ رواية كتب أولئك المعتمدة وهي الكتب 
الستةء روما فتن لماو الراوي لو روى حديثًا من غير طريق كتاب منها 5١جزء‏ ابن عرفة» 
وقعٌ أنزل مما رواه من طريق كتاب منها كالترمذي. 

قوله: (بِتَقَدُم وَفَاةٍ الرَّاوِي) أي: وإن تساويا في العدد» فما يُروى عن ثلاثة» عن البيهقي مثلاء عن 
الحاكم أعلى مما يُروى عن ثلاثة» عن أبي بكر بن خلف» عن الحاكم لتقدّم وفاة البيهقي على ابن 
خلفء قال النووي: وأما عُلوّه بتقدّم وفاة شيخك لامع التفاتٍ لشيخ آخر أو أمر آخرٌ فحدَهُ ابن عمير 
لكو تدس موقي نو ولا السك و نار مسد عي د 

قوله: (بِتَقَدُم السّمَاع) يدخلٌ من هذا القسم كثيرٌ فيما قبله» ومثاله أن(" يسمعٌَ شخصان من شيخ 
وسماعٌ 0 0 سن مثلا والآخر من أربعين» وتساوى العدد إليهماء فالأول أعلى 5 
الغاني» ويتأكد ذلك في حنٌّ من اختلط شيخه أو خَرِفٌ وربما كان المتأخر أرجح بأن يكون تحديئه 
للأول قبل أن يبلغ درجة الإتقان والضبط ثم حصلّ له ذلك بعد. 

قوله : (بِالتّسْبَةِ إلَى ضِدٌ الأَقْسَام... إلى آخره) أي : فهو خمسة أقسام أيضًا إن كل قسم من أقسام 
العلرّ بُقابله قسمٌ من أقسام النزول كما قاله ابن الصلاح. 1 

وهو بأقسامه مفضولٌ”» مرغوب عنه عند الجمهور وهو الصواب. 


قال ابن المديني : النزولٌ شُوْم. 


)١(‏ في(ص): امن»؛ وهو تحريف. 

(؟) في(ص)و(م): «المتأخّر». وكذا في نسخة العجمي. 
() في المطبوع تصحيمًا : ويمتاز عنه بأن. 

(4) في المطبوع : مفصول. 


لفل 


القدذمة +41 رادا لكا 


والمُسلسّل : ما ورد بحالةٍ واحدةٍ ا ا 0ك 


وقال ابن معين: الإسناد النازل قرحة في الوجه. انتهى. 

وما حكي من تفضيله22 احتجاجًا بأنَّ الإسناد كلما زاد عدده زاد الاجتهاد في متن الحديث وناقله 
وتعديله فيزداد الثواب فيه» مذهٌ ضعيفٌ. 

قآل اف دقق] لغيد» أن كدزة الجشقة لبريت مطتزية لعرينه ا ومزاعاة المعنى التق م الرواية 
وهو الصحة أولى. انتهى. 

ولا نظرٌ لتأييد العراقي له بأنّهِ بمثابة مَن يقصد المسجد لصلاة الجماعة فيسلك طريقًا بعيدًا 
لتكثير الخُطا وإن أذَّاهُ سُلوكها إلى فواتٍ الجماعة التى هى المقصودء وذلك لأنَّ المقصود من 
الحديث التوصل إلى صحته وَبُعْدُ الوهم فيه» وكُلَّما كثّرت رجال الإسناد تطرَّقٌ إليه الخطأ والخللٌُ 
وكُلّما قَصْرَ السّدُ كان أسلمء اللهم إِلّا أن يكونَ الإسنادُ النازل مشتملًا على فائدة كزيادة الثقة في 
رجاله على العالي أو كونهم أحفظ أو أفقه» أو كونه متصلًا بالسماع وفي العالي إجازة أو مناولة أو 
تساهل بعض رواته في الحمل ونحو ذلكء فإِنّهِ حينئذ ليس بمذموم ولا مفضول بل محمود فاضل 
كما صرّح به السّلفي وغيره. قال: لأنَّ الأصلّ الأخذُ عن العلماء فنزولهم أولى من العلوٌ عن الجهلة 
على مذهب المحققين من النقلة» وقال ابن المبارك: ليس جودةٌ الحديث قُربَ الإسناد بل جودةٌ 
الحديثٍ صحةٌ الإسناد. انتهى. 

والنَّازِلُ حينئذ هو العالي في المعنى» قال ابن الصلاح: ليس هذا من قبيل العلوّ المتعارف 
إطلاقهُ بين أهل الحديث. وإنَّما هو العلوَّ من حيث المعنى» وقال شيخ الإسلام: لابن حبان تفصيل 
حسن وهو أن النظر إن كان للسند فالشيوخ أولىء وإن كان للمتن فالفقهاء أولى. 

قوله :(وَالمُسَلْسَلْ) هو نوعٌ مهمٌ» قال ابن الصلاح : من فضيلته اشتماله على مزيدٍ الضّبط من الرواة. 

00 لمُسلسلات ما كان فيه دلالةٌ على اتصال السماع وعدم التدليس كحدثني أو 2 
قال: ولكن قَلْمَا يسلمُ المسلسلْ من ضعفي يحصلٌ في وصف المتسلسل لاني أصل الحديث. 

وهو سبعة أقسام. ثلاثة متعلقة بالرواة» وأربعة بالرواية كما ستعرفه. 


قوله: (مَا وَرَدَ بحَالٍ وَاحِدَةِ) أي: ما تواردت فيه الرواية والرواةً على وصفب واحدٍ لهم. مأخوذ 


)١(‏ في المطبوع: تفصيله. 


للعلامة القسطلاني 1 القدمة 
في الرُواة أو الرّواية» لتر ا او مه كاه وو #الشو فاه لوس لس وال ةق و لمارا ور ات 43 
من التسلسل» وهو التتابع» فهو عبارةٌ عن تتابع رواية الحديث أو رِجَالِهِ على حالةٍ واحدة ووصفب 
واحدء وتتابع الرواة على وصفي أعمٌ من أن يكون قوليًا فقط أو فعليًا فقط أو هما معًا؛ فأصناف هذا 
النوع : ثلاثة. 

مثال الأول: الحديث المسلسل بقوله ماشيتم لمعاذ 22 : «يا مُعَاذُ إِنّى أُحِبّكَ فَقَلْ في ذُبْر كل 
صَلآةٍ: اللهم أَعِنّي على ذِكْركَ وَشْكْركَ وَحُسْن عِبَادَتِكَ) فَإنَّهُ مسلسلٌ بقول كه من الرواة لمن يرويه 
عنه: وأَنَا أَحِبّكَ فقل... إلى آخره. 

ومثال الثاني: في الحديث المُسلسل بالمصافحة, وقد أسلفناة لك بروايتنا إِيَّاءُ عن شيخنا 
المهدي الفاسىء ومثالهما معًا الحديث المسافل ليقن اللكية وَفَوْلٍ «آمَنْتٌ بالقَدَرٍ... إلى آخره» 
وهو قوله مزاشيدام لأنس 22 : ١لا‏ يَجِدَ العَبْدُ حَلَاوَةَ الإيْمَانِ حَنَّى يُؤْمِنَ بِالقَدَرٍ خَيْره وَشَرهِ خُلُوهِ 
وَمُدو) فَإنَّهُ مؤاشعم بعد أن قَالَهُ لأنس قبضٌّ على لحيته الشريفة وقال: «آمَنْتٌ يِالقَدَرٍ... إلى آخره؛» 
وكذلك أنس يفعل هكذا بعد روايته للغير» ومن روى عنه كذلك. وَهَلّجَ جَرّا. 

ومن المسلسل بالصفة الفعلية المُسلسل بالقَرَاءِ والحُقاظ والفقهاء والمحدّئين وحدَّئئى قائمًا أو 
متبسمّاء أو نحو ذلك. 

قوله: (أَْ الرّوَايّة) أي: أو وردَ بحالٍ واحدٍ في الرواية بأنْ تواردت فيه الرواية على وصفب واحد 
وذلك الوصف إما صيغة من صيغ الأداء أو أمر متعلق بزمن الرواية أو مكانها أو تاريخهاء فأصناف 
هذا النوع أربعة: 

مثال الأول: أن يروي جميع الرواة الحديث بصيغة: أنبأني أو حدَّئني أو نحو ذلك من طرق 
الرواية» فلمًا انّحد ما وقعَ للرواةٍ من السّماع ونحوه صار الحديث مساسلًا باعتبار هذا الاتحاد فكلُ 

ومثال الثاني : المسلسل بقضّ الأظفار يوم الخميسء وهو أنَّه مراشطم قال: «... وَقَصُ الأَظْمَارٍ 
َتَنْفْ الإبْط وَحَلْقُ العَانَة يَوْمَ الكَمِيْسء وَالِعْسْْ وَالطَيْبُ وَاللّيَاسُ يَوْمَ الجُمْعَةه فقصٌ الأظفارٍ وما 
بعده وإن كان وصقًا فعليًا للراوي إِلّا أنّه لما أضيف إلى زمن الرّواية عُدَّ من الأوصاف المتعلقة بها 
فيجب على كل راو أن يُضيفه إلى زمانها. 

ومثال الغالث: الحديثٌ المسلسلٌ بإجابةٍ الدّعاءِ في المُلتَرّم؛ فإجابة الدعاء وإن كانت وصمًا له 


القدّمة 4111 إرشاد التَاري 


وأصحُها قراءة سورة الصّف. 


تعالى إلا أنّها متعلقة بمكان الرواية من حيث إِنَّ المُراد إجابة دعاءٍ واقع في المُلئَرّم لا مطلقاء فيلزم 
كل راو أن يقيد بماذكر. 

ومثال الرابع : الحديث المسلسل بالآخرية ككون الراوي آخرٌ من روى عن شيخه فيقول: (أخبرنا 
فاذن ونا أخز مو رو عنه) فقزله: زوآنا اخ إلى ره روزن كاق رطفا متملقا بالراوئ إلا أنه لكا 
تعلق بتارر يخ الروايةٍ عُدّ من الأوصاف المتعلقة بها وكأنه يقول: روايتي وقعت في آخر أزمنة الرواية 
عنه ولا يذهب عنك أن المراد بالوضف المتعلق بالتاريخ وصفٌ مخصوصٌ كالآخرية» فلا يقال: إنَّ 
هذا متعلقٌ بزمن الرواية فهو تكرارٌ» ومن هذا القسم الحديث المسلسل بالأوّلية بمعنى أن كل راو إِنّما 
يرويه عَمَنْ لم يسمغ منه شيئًا قبله من الأحاديث كحديث: «الرَّاحِمُونَ يَرْحَمُهُمُ الرَحْمَنُ ارْحَمُوا أَهْلٌ 
الأرض يَرْحَمْكُمْ من في السَّمَاءِاء فيقول الراوي: سمعته من شيخي فلان وهو أول حديث سمعته منه 
ويقول شيخه كذلك وهكذا إلى تمام السلسلة» لكن التسلسل فيه ينتهي إلى سفيان بن عيينة» وانقطعت 
فيمن فوقه. فانقطعت في سماع ابن عيينة من عمرو بن دينار» وفي سماع عمرو من أبي قابوس» وفي 
سماع أبي قابوس من عبد الله بن عمرو بن العاصء وفي سماع عبد الله من التَبِيَ لواش يدم. 

قلت: وقد رويئٌهُ عن عِدَةِ أشياخ أجِلّهُم سيدي الشيخ عمر بن سودة الفاسيء وهو أول حديث 
سمعته منه» قال: حدثنا به الشريف سيدي عبد السلام الآزمي الفاسي» عن ابن الطالب التاودي المري: 
حدثنا أحمد بن مبارك صاحب «الإبريز): حدثنا سيدي حسن اليوسي : حدثنا العلامة الزرقاني صاحب 
التآليف الشهيرة» عن العلامة الأجهوري بسنده المتصل إلى [عبد الله بن] عمرو بن العاصء وذكره ثم 
قال فيه: ايَرْحَمُهُمُ الوَّحْمَنُ تبارك وتعالى»» وقال: رويناه بالرفع والجزم» ويشهدٌ لرواية الجزم أحاديث 
كقوله: ١‏ وَإِنَّمَايَرْحَمُ الله من عِبَادِ الرّحَمَا )» وحديث : امن لَايَرْحَمْ لا يُرْحَؤْ) . انتهى. 

قوله: (قِرَاءَةُ سُْرَةٍالصّفي) أي: مُسلسل قراءة سورة الصّف؛ وهو ما رواه عبد الله بن سلام قال: 
«قَعَذْنَا تَهَرَا من ن أَضْحَابٍ رسول الله شرم فَتَذَاكَرِنَاء فَقَلْنَا : لو تَعْلَمُ أيَّ الأَعْمَال افر إلى الله 
تَعَالَى لَعَمِلْنَاهُ؟ فَأَئْرَكَ الله بَرْصَ: سبح ينه ماف اموت وَمَافِ الْأرَضِ وَعْوَالْمررُ كير © ييا ال ءامثوأ لم 


دري مه عراع م 


تقول مَالَاتَمْحَنُونَ 4 [الصف:١-2]»‏ قال عبد الله بن سلام: قََأَمًا عَلَيْنَا رسول الله ملاشيم هكذاء قَالَ 


- 


أَبْوْ سَلَّمَةَ: وَقَرََهَا عَلَيْئَا عَبْدُ الله بن سَلَامِ 28 هكذاء قال يحيى: وَقَرَأهًا عَلَيْنَا أبو سَلَمَةَ قَا 


0 


الأوْرَاعِنُ : وَقَرَأَهَا عَلَّيْنَا يَحْيَى). انتهى. 


للعلاهة القنطلان 411 القدّمة 

والغريب: ماانفرد راو بروايته. أو برواية زيادةٍ فيه عمَّنه') 00 090غظ1 

قوله: (وَالعْرِيُب... إلى آخره) سمي بذلكٌَ لانفراد راويه عن غيره» كالغريب الذي شأنه الانفراد 
عن وطنه. 

قوله: (مَا انْفَرَدَرَاوِ بروَايَتِِ) أي: بأنْ رواهُ هُوَ وحده كُلًا أو بعضاء كما سيذكره الشارح؛ وقد قَسَمَ 
ابن سَيِّد الناس الغريب إلى خمسة أقسام : 

غريبٌ سندًا ومتماء وسئدا لا متئاء ومتنًا لاسنداء وغريب بعض السند» وغريب بعض المتن. 

فالأول: كحديث النهي عن ١بَيِع‏ الوّلَاءِ وَهِبَتهِا فإنّه لم يصمح إلا من حديث عبد الله بن دينار» 
عن ابن عمر. 

الغاني: حديث رواه عبد المجيد [بن أبي] رواد» عن مالك شي عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن 
يسار» عن أبي سعيد الخدريء عن النَّبِنَ بؤاشمدم قال: «الأَعْمَالٌ بالنَيّة قال في «الإرشاد»: فقد 
أخطأ فيه عبد المجيد لأنَّه غير محفوظ عن زيد بن أسلمء قال أبو الفتح اليعمري: هو إسنادٌ غريبٌ 
كله والمتن صحيح. وفي مثل ذلك يقول الترمذي: غريب من هذا الوجه. 

والغالث: وفيه قال ابن الصلاح: لا يوجد أبدًا ما هو غريب متنا لا سندًا إلا إذا اشتهر الحديث 
الفردُ عمن انفرد به -أي: شهرة مطلقةً - بأن رواه عنه عدد كثير فإِنّه يصير غريبًا مشهورًا -أي غريبًا 
معنا لا سندًا- لكن بالنظر إلى أحد طرفي السند فإن سئده غريب في طرفه الأول» مشهور في طرفه 
الأخير» كحديث: (إِنّمَا الأَعْمَالٌ بالئّيّاتِ) فإنَّ الشهرة إنّما طرأت له من عند يحيى بن سعيد» فقول 
ابن الصلاح: لا يوجدء أي: خارجًا وإن اقتضته القسمة العقلية» كما مرٌ عن ابن سَيّد الناس. 

الرابع: حديث «أُمَ زَرْع) المشهورء فإنَّ المحفوظ فيه ما رواه ابن يونس» عن هشام بن عروة» عن 
لوطع تين لوو المي و قا ورواه الطبراني من حديث الدراوردي» عن هشام» 
عن أبيه بدون توسّط أخيه. قال أبو الفتح: فهذه غرابةٌ تخص موضعا من السند والحديث صحيح. 

الخامس : كحديث زكاة الفطرء وهو: (فرض رسول الله بؤاش يتم زَكَاةَ الفظر من رَمَضَانَ صَاعًَا من 
َمْرِ أو صَاعًا من شَعِيرء على العَبْدِ والخُرٌ والذَّكَرِ وَالأَننَى وَالصّفِيرِ وَالكَبِرٍ من المُسْلِمِينَ؛ حيثُ 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: اعمن يجمع حديئه) أي : عن الذي من شأنه أن يجمع حديئه؛ لكثرة روايته وإن لم يجمع 


بالفعل. 


القدمة 41 إرشَاد السَاري 


المخرّجة في «الصّحيحين»؛ وإلى غريبٍ ضعيني» وهو الغالب على الغرائب» وإلى غريب 
حسن» وني «جامع التّرمذي) منه كثيرٌ. 


والعزيز: ما انفرد بروايته اثنان أو ثلاثةٌ دون سائر رواة الحافظ المرويٌ عنه(". 


قيل فيه: إن مالكًا تفرَّدَ عن سائر رواته بقوله (مِنَ المُسْلِيِينَ). 

قوله: (عَمَّنْ يُجْمَعُ حَدِيُْهُ) أي: من الأئمة -أي: شأنه ذلك؛ لجلالته كالزهري وقتادة ونحوهما- 
والجار والمجرور متعلق بقوله: (بِرِوَايَِه أَْ بروَايَةِ زِيَادٍَ) لا بقوله (انْفَرَه كما ثُرُهُمَ؛ لاقتضائه أن 
ارط الامقراده و32 مرافقة اخلومى الائلة الدعررن اقل سن ان جو تق شيرفت آم لالوذللك ليشي 
لأنّه في صورة موافقة غيرهم لا يكون غريبًا كذلك. 

ثم التقييد بكون الرواية عدِّن ذكر من الأثمة ليس بقيد إلا عند ابن منده وهو ضعيف»ء والجمهور لا 
يشترطون ذلك بل يدخل فيه ما انفرد به راو مطلقًا ولولم يكن عن إمام شأنه ذلك» كما في شرح التقريب"». 

قوله: (في المَمْن أَوْ السَّتَدِ) متعلقٌ ب(زيادة) أي: أو انفرد برواية زيادة في متنه أو سنده أحد الحفاظ 
قن كز عر ماسو 

قوله: (وَهُوَ العَالِبُ... إلى آخره) ولذا قال الإمام أحمد: لا تكتبوا هذه الأحاديث الغرايب؛ فإنها 
مناكير وعامتها عن الضعفاء. 

قال مالك: شبٌ العلم الغريب وخيرٌ العلم الظاهر الذي رواه الناس. 

ورُوي عن الزهري قال: حَدَّنْتُ علي بن الحسين بحديث فلما فرغثٌُ قال: أحسنت بارك الله 
فيك هكذا خُذّئئاء قلت: ما أراني إِلّا حدثتك بحديث أنت أعلمٌ به مني » قال: لا تقل ذلك فليس من 
العلم ما لا يُعرف إِنَّما العلم ماعُرف وتواطأت عليه الألسن. 

وعن أبي يوسف: من طلب الدين بالكلام تزندق؛ ومّن طلب غريب الحديث كذبء ومن طلب 
المال بالكيمياء أفلس. 

قوله: (وَالعَرِيْرُ... إلى آخره) سمي بذلكٌ لقلةِ وجوده؛ من عر يع بكسر عين المضارع. أو لكونه 


قوله: (انْنَان أ تَلّانَة) أي: من طبقةٍ واحدةٍ من طبقاته. وخرج بالتقييد بالاثنين الغريبٌ» 


)00 في (د): اسائر الحقّاظ المروئٌ نهم». وبهامش (ج): مثاله -كما في ااشرح النخبة» - حديث: الا يؤمن أحد 
ِ عنهم 3 2 يؤمن أحدكم 
حتى أكون أحب إليه ...» إلى آخره. 


والعلاثة المشهورٌء وهذا على ما ذهب إليه ابن منده إذ قال: إذا انفرد عن الزهري وشبهه من الأئمة 
ممّن يسمع حديثه رجل بحديث يُسمّى غريبًاء وإن انفردَ عنهم اثنان أو ثلاثة يُسمّى عزيزًا وإن رواه 
عنهم جماعة يُسمَّى مشهورا. انتهى. وهو مردودٌ» فالأولى بل الصواب إسقاط قوله: (أو ثلاثة) 
والمعوّلٌ عليه ما في «النخبة» من تخصيص الثلاثة فما فوقها بالمشهور. والاثنين بالعزيز» فالغريب 
مارواه عن الإمام واحد فقطء والعزيز ما رواه عنه اثنان فقط» والمشهور ما رواه عنه ثلاثة فأكثر» ثُمّ 
مَارواهٌ الواحدٌ كذلك غريب ولو رواه بعد ذلك مئة عن هذا الواحد. 

وكذا يُقال في العزيز غايتةُ أن يُحْدَتَ للحديث اسمٌ آخر باعتبار الرواة قلة وكثرة بعد ذلك؟؛ فقد 
يكون الحديث الواحد غريبًا عزيرًا مشهورًاء بأن يرويه عن الإمام أولّا واحدء ثم يرويه عن هذا 
الواحد اثنان» ثم يرويه عنهما ثلاثة فأكثر فيُسمّى بالأسماء الثلاثة بهذه الاعتبارات الثلاثة» والإمام 
يصدق به سزاشسام اصطلاحا. 

(تنبيه) : 

ليس العزيز من حيتُ تعددُ رواته شرطًا للصحيحء بل يكون الغريب المروي من طريق واحد 
صحيحًاء خلاقًا للجبائي المعتزلي وللقاضي ابن عربي في شرح البخاري؛ فإنّه صَرَّحَ أنّه شرط 
للبخاري. 

قال ابن رُشّيد - بالتصغير-: كان يكفي القاضي في بطلان دعواه أول حديث مذكور في صحيح 
البخاري -يعني (إِنَمَا الأَعْمَالٌ بالنّيَّاتِ) - فإنَّهِ تفرد به عن عمر بن الخطاب علقمة. 

تكلّفُ القاضي الجواب عن هذا بأن عمر بن الخطاب قد خطب به على المنبر بحضرة الصحابة» 
ولولا أنهم يعرفونه بسماعهم له من غير عمر لأنكروه. مردوةٌ بأنَّهِ عندهم ثقةٌ لو حدَّئهم بمالم يسمعوه 
قط لم ينكروه عليه والحاصلٌ أنَّ الحديث الصحيح لا يُشترط فيه تعدد الرواة بخلاف العزيز. 

قوله: (وَالمُعَلّل) قال في شرح التقريب»: هذا النوع من أجل أنواع علوم الحديث وأَشْرَفهًا 
وأدتهاء وإِنَّما يتمكن منه أهل الحفظ والخبرة والفهم الثاقب. حن” 

قال ابن مهدي: لِأنْ أعرق علّةَ حديث واحدٍ احبّ إل من أن أكعب عشرين حديعًا ليست عندي. 


انحن 


القدّمة 4116# إرشاد الساري 
ولخنفان التلر 30 ااا 50000ظ3ظ 


قال الحاكم : وإِنَّما يُعلّ الحديث عندنا من أوجه ليس للجرح فيها مدخلٌ» والحجة في التعليل 
بالحفظ والفهم والمعرفة لا غير. انتهى. 

وسيأتي بقول الشارح (وهذا من أغمذ 0 ه) أي: هذا النوع من أغمض... إلى آخره؛ 
وكان الأحسن تقديمه» أي : هذا الكلام هناء أي ؤٍ في أول ترجمة هذا النوع. 

ا 50 
ثلاثي وليس مما نحن فيه؛ إذ هو من أَعَلَهُ لله أصابه بعلة» وهو رباعي وقياس اسم المفعول منه مُعَكُ 
وأصله مُعلّل كمُكرّم ومُرسلء ولذا كان التعبير بمعلول لَحْنَاء وإن عَبَّرَ به كثيرٌ من الفقهاء 
والمحدثين» قال ابن الصلاح: إنه مردود عربية ولغة. انتهى لفطلل مو شللة بشللة ننه : شَعَلَهُ 
وألهاهُ فهرَ مُعلل» ومنه تعليل الصبي بالطعام ونحوه؛ ولا يخفى أنّه ليس مما نحن فيه أيضاء إذ هو 
من باب التعليل بمعنى ذكُر العلة المؤثرة» ولذا قال القرافي: الأجودٌ بل الصواب فيما هنا المُعَنُ كما 
هو قياس اسم المفعول من أعَلَ. انتهى. 

إن قُلت: هذا أيضًا ليس مما نحن فيه؟ أجيب بأنَّهِ وإن لم يكن منه حقيقةٌ هو منه مجارّاء وصحّح 
بعضهم التعبير بالمُعلّل بطريق التجوز أيضا لكن بمعنى مطلق التسامح لا بمعنى المصطلح عليه 
كما فيما قبله. 

هذاء وما ذكره الشارح من أنّه لا يقال : معلول» وقول ابن الصلاح : إنّه مردود لغة وعربيةً بية. رَدّهُ ابن 
هشام في "شرح بانت سعادا» وتُّقل عن الجوهري وغيره أنه يقال: أَعَلَّهُ فهو مَعْلُوْلٌ. إِلّا أنه قلي 
وقال ابن حجر: إِنَّهُ الأولى لوقوعه في عبارات أهل الفن مع ثبوته لغة» ومن حَفِط حُجَةٌ 


وقال في (ز نسيم الرياض») : إنّهم استغنوا بمفعول عن مُفعل كما قالوا : (أحمد الله) فهو محمود. 


)00 في هامش (ج): وإن وقع لفظ المعلول للبخاري وغيره ؛ لأن المعلول من علّه بالشراب أي: سقاه مرةٌ بعد أخرى. 
قوله: ولا يقال: معلول؛ وذلك لأن اسم المفعول من أعل الرباعي لا يأتي على مفعول. بل الأجود فيه معل 
بلام واحدة ؛ لأنه مفعول أعل قياساء وأما معلل بلامين فمفعول علل؛ وهو لغة بمعنى ألهاه بالشيء؛ وشغلهء 
وليس هذا الفعل بمستعمل في كلامهم. كذا قرره في شرح التقريب» وأقرهء وهو مأخوذ من كلام الحريري 
وغيره؛ وقدره ابن هشام في شرح بانت سعاد فقال بعد نقله كلام الحريري وغيره ما نصه: والصواب أنه يجوز 
أن يقال: عله فهو معلول من العلة؛ إلا أنه قليل» وممن نقل ذلك الجوهري وابن القوطية وقطرب إلى آخره. 


للعلامة القتسطلافي 411 القدّمة 


عي ناه لتلارة؟ لمزم قرو لل لشيكةو نكم اهل خنع حنئة فيها موصن 01111 


قال: وقد صرّحَ به سِيُبّؤيه ونقله ابن سِيْدّه في «المحكم). انتهى. وأوضح ذلك ابن الطيب في "شرح 
نظم الفصيح) ' وغيره فتلخصّ أنّه يصح أن يقال فيما هنا : مُعَل ومُعَلّل ومَعْلُول خلافًا لمن منمّ في 
الأخبرين. 

قوله: (ظَاهِرُهُ السَّلَامَة) أي : من العلل القادحة في قبوله. 

وقوله: (لِجَمْعهِ) في نسخ (بجمعه) بالموحدة. فالباء للسببية. 

وقوله: (شُرْوْط الصّحَةِ) تقدم أنّها اتصالٌ سئده بعدول ضابطين إلى منتهاه من غير شذوذ ولا علة 
قادحة. 

قوله: (لَكِنْ فِئِهِ عِلَّة) أي: طرأت عليه فأثّرت فيه. بأن الع فيه بعد البحث والتفتيش في طرقه 
على عِلَّةِ قادحةٍ كما أوضحه الشارح. 

وقوله: (فِئِهَا عُحُوْضّ) بِيانٌ وتفسيرٌ لقوله (خفيّة)» وقد مَكَّلَ الشارح للخفيّة بقوله: (كَمْخَالَمَة 
رَاو... إلى آخره) فخرجٌ بالخفيةٍ الظاهرة؛ كإرسال الموصول ووقف المرفوع إذا كان راوي الإرسال 
والوقف أضبط أو أكثر عددًا من راوي الوصل أو الرفع فلا يُسنَى الحديث بذلك معللًا اصطلاحًاء 
كإعلاله بكلٌ قدح ظاهر من فسق في راويه أو غَفلة منه أو سوء حفظ أو نحو ذلك من أسباب ضعف 
يكم 1لا نان لطر و ارقت الكل ركنا افطع الس لأدراع وعرفا لا لقان لبها ل 
الاصطلاح المشهور اسم العلة» وإنَّما يُطلق على ما كان منها خفيًّا إذ لا يكون الحديث معلولًا عند 
الجمهور إِلّا إذا كانت العلة قادحة فيه وهي الخفية؛ كإبدال راو بآخرء أو زيادة كلمة فيه لم يذكرها 
الجمهورء أو إعلال الموصول بالإرسال أو الوقف إذا كان راويهما أضبط أو أكثر عددّاء وأعلَ 
الخليلي بغير القادحة توسعا كما إذا كان رواة الوقف أو الإرسال غير22 أضبط أو أكثر عددّاء أو كانت 
لعل في السّند لا في المتن على ما يأتي حتى قال: من أقسام الصحيح صحيح معلول ممكّلًا له 
ديك مالك ق #التوظ ا أنه بلعة أن أب هريرة قال + «للمخلوك علقات وكتوثة ديت وَصَيله نانك 
في غير «الموطأ» فرواة عن محمد بن عَجلان» عن أبيه» عن أبي هريرة. قال: فقد صار الحديث بتبيّن 
الإسئاد صحيحًا يعتمد عليه» ونقل عنه أنّه شدَّد فردٌَ بكل علة ولوغير قادحة. 


00( أي: ليسوا. 


القدّمة 6١‏ إرعادالتاري 


تظهر للنُقَاد أطبَاءِ السُنَةِ الحاذقين بعللها عند جمع طرق الحديث والفحص عنها؛ كمخالفة راوي 
ذلك الحديث لغيره ممّن هو أحفظ وأضبط وأكثر عدذاء وتفرّده وعدم المتابعة عليه. مع قرائنَ 
تنبّه على وهمه في وصل مُرسَلٍء أو رفع موقوفيء أو إدراج حديثٍ في حديثء أو لفظةٍ أو جملةٍ 
ليست من الحديث أدرجها فيه» أو وهم بإبدال راو ضعيفب بثقةٍ» ويقع في الإسناد والمتن: 0 

قوله: (كَمُخَالَمَِ رَاوِي ذَلِكَ الحَدِيْثْ... إلى آخره) أي: كما في حديث يعلى بن عبيد الآتي فإنّه رواه 
عن عمرو بن دينار» وغيره إنّما رواه عن أخيه عبد الله بن دينار. 

وقوله: (وتفرده... إلى آخره) أي: كما في حديث مسلم الذي ساقه الشارح أيضًا من جهة الأوزاعي 
المشتمل على التصريح بنفي الافتتاح بالبسملة؛ فإنَّ هذه الزيادة انفرد بها الراوي ولم يتابعه أحدٌ 
عليها. 

قوله: (علّى وَهَّمِه) بفتح الهاء أي: غَلَطِهِ في تلك المخالفة» من وصل المرسل أو غير ذلك مما 
ذكره الشارح. 

وعبارة «التقريب وشرحه»: وتُدرك العلةٌ بتفردٍ الراوي وبمخالفة غيره له مع قرائن تنضم إلى 
ذلك تُتَبّهُ العارفٌ بهذا الشأن على وهم وقع؛ بإرسال في الموصول أو وقفي في المرفوع أو دخول 
عدي لصوي اذ خير ولك وحلف رخل الك على طن تند يعدم ضبحة الحديت أو يترد 

ثم قال: والطريق إلى معرفته جمع طرق الحديث. والنظر في اختلاف رواته وضبطهم إتقانهم» 
قال ابن المديني: البابُ إذا لم نُجمع ظرقه لم يتبين خطؤه. وكَثْرَ التعليلٌ بالإرسال للموصول بأن 
تكون رواته أقوى ممن وصل. انتهى. 

قوله: (وَيمَعُ في الإِسْتَادِ... إلى آخره) أي : تقعٌ العلة في الإسناد والمتن» قال الجلال: ووقوعها في 
الإسناد أكثر. انتهى. 

وذلك بأن يختلف السند عن راو واحدٍ فيرويه كل من الجماعة على وجهٍ مخالفي للآخر في 
وصله وإرساله أو في إثبات راو وحذفه أو غير ذلك» وإذا وقعت في الإسناد فقد تقدح فيه وفي المتن 
أيضاء كإرسال سند متصل» أو وقف مرفوعء أو إدراج أو غير ذلك ولم يقوّ الاتصال أو الرفع على 
الإرسال أو الوقف. وقد لا تقدحٌ فيه بأن يتعدد السند أو يقوى الاتصال ونحوه, أو يكون الذي وقع 
فيه الاختلاف تعيينُ واحدٍ من ثقتين كما مثّل به الشارح من حديث «البَيّعَانِ يِالخِيّارٍاء حيث رواه 


للعلهمة القنطلاني 411 القدّمة 


فالأوّل: كحديث يعلى بن عبيدٍ عن النَّوريٌ عن عمرو بن دينارٍ: «البيّعان بالخيار"7/ صرّح 
التّّاد بِأنَّ «يعلى» غَلِطَء إِنّما هو عبد الله بن دينار لا عمرو بن دينار» وشدّ بذلك عن سائر أصحاب 
الّورئٌ» وسبب الاشتباه: اتّفاقهما في اسم الأب ء وفي غير واحدٍ من الشّيوخ. وتقاربهما في الوفاة"". 

وأمّاعلَّة المتن فكحديث مسلم من جهة الأوزاعيع عن قتادة: أنّه كتب إليه يخبره عن أنس 
أنه حدّئه أنه قال: «صِلَّت خلف النَبِنَ يؤافام وأبي بكر وعمر وعثمانً» فكانوا يستفتحون 
ب: الحمد لله ربٌ العالمين» لا يذكرون «يمسازالتم» في أوّل قراءةٍ ولا في آخرها»» فقد أعل 
الشَّافِعيُ يك وغيره هذه الرٌّيادة التي فيها عدم البسملة» بأنَّ سبعة أو ثمانية خالفوا في ذلك» 
واتّفقواعلى الاستفتاح ب«الحمد لله رب العالمين»؛ ولم يذكروا البسملة والمعنى: أنّهم 5 
يَعلى بن عُبيدء عن الثَّوري» عن عَمرو بن دينار» عن ابن عمر» فقد صَرَّحَ التّقاد بوَهْمِهِ على الثوري. 
والمعروف من حديثه عن عبد الله بن ديدار لا عمرو بن ديئار» لكن هذه العلة لا تقدح في المتن لأنَّ 
عبد الله وعَمرًا كلاهما ثقة. 

قوله: (وَأَمَا عِلَّهُ المَمْن) أي : القادحة فيه. 

قوله: (بِأنَّ سَبْعَةَ َو نّمَانِيَةَ) أي : مِمَّنْ رَوى هذا الحديث عن أنس منهم سفيان بن عيينة والفزاري 
والثقفي, والعدد الكثير أولى بالحفظ من واحد. 

قوله: (وَلَمْ يَذْكُرُوا البَسْمَلَّةَ) أي: فلم يقولوا كما قال هذا الراوي: (لا يذكرون: بسم الله الرحمن 
الرحيم) بل اقتصروا على قوله (فَكَانُوا يَسْتَفْتِحُونَ ب( الْحَنْد َه يت التلويت4). قال 
الدّارقطني : وهذا هو المحفوظ عن قَتّادة وغيره» عن أنسء قال البيهقي : وكذلك رواهٌ عن قتادة أكثرٌ 
أصحابه كأيوب وشعبة والدَّسْتُوَائي وشيبان وسعيد بن ااه عروبة وأبي عوانة وغيرهمء قال 
ابن عبد البر: فهؤلاء حُفَاظ أصحاب قتادة» وليس في روايتهم لهذا الحديث ما يُوجبٍ سقوط 
البسملة» وهذا هو اللفظ المتفق عليه في الصحيحين وهو رواية الأكثرين. 

قوله: (وَالمَعْتَى... إلى آخره) أي: معنى رواية أولئك الجمهور من قولهم: (فَكَانُوا يَسْتَمْتَحُونَ 


)00 في هامش (ج): قوله: بالخيار متعلق بمحذوف [والتقدير: البيعان متلبسان بالخيار]. 

هق في هامش (ج): مات عبد الله بن ديدار سنة سبع وعشرين ومئة» ومات عمرو بن دينار سئة ست وعشرين ومئة. 
كذاني التقريب. وبنحوه في هامش (ل0. 

(١؟)‏ زيادة لا بذ منها. 


داربااً 


ال 4111 إرشاد لساري 
يبدؤون بقراءة أمٌّ القرآن قبل ما يقرأ بعدهاء ولا يعني أنّهم يتركون البسملة. وحينئدٍ فكأنَّ 
بعض رواته فَهِمَّ من الاستفتاح نفي البسملة» فصدّح بما فهمه» وهو مخطيىمٌ في ذلك. ويتأيّد 
5000 6 شيل : (أكان النبي ايدام يستفتح ب«الحمد لله رب العالمين» أو 
ب جم ازريم 1 ؟ فال للسّائل: إِنَّكْ لتسألنى عن شْىءِ ما أحفظىف وما سألني عنه أحل قبلّك)200 
على أنَّ قتادة وُلِدَّ أكمه”»» وكاتبه لم يعرف» واطسفق ادك اقح شاه الال كن او وفص اه ال ا ال 


بط آلْكَنَد هت التدكيمت »)) وهذا ما أَوَلَ به الشَّافعي #؛ وقد ورد التّصريحٌ به في رواية 
الدّارقُطني بسندٍ صحيح بلفظ : (فَكَانُوا يَسْتَفْتَحُونَ بأمٌ القزآن). 

قوله: (وَيَكَآيَدُ) أي : ما ذكر من أنَّ أنسّا لم يرو نفي البسملة» وأنَّ الذي زاد ذلك في آخر الحديث 
رَوى بالمعنى بحسب ما فَهِمَ فأخطاً. 

وقوله: (بِمَا صَحّ عَنْ أَنّس) أي: فيما أخرجةٌ أحمد وابن خُزيمة بسنده على شرط الشيخين 
وأورد عليه أن من حفظه عنه حجةٌ على من سأله في حال نسيانه. وأجاب أبو شامة بأنهما مسألتان 
فسؤال أبي سلمة عن البسملة وتَرْكهَاء وسؤال قتادة عن الاستفتاح بأ سورة. 

قوله: (عَلَى أَنَّ قَتَادَةَ... إلى آخره) هذه علاوةٌ مُبَدِيّة لعلةٍ أخرى قادحة أيضًا؛ وذلك أنَّه حيثٌُ كان 
أَكْمَهَ فلا بُدَّ أن يكون أمَرَ مَنْ كَتَبَ20 إلى الأوزاعي» وهذا الكاتبٌ لم يْسَمّ فيُحتمل أن يكونَ مجروحا 
أو غير ضابط فلا تقومٌ به الحْجَّةُ مع ما في أصل الرٌوايةٍ بالكتابة من الخلاف» وأن بعضهم يرى 
انقطاعها كما سيأتى» فالحديثٌ معدّلٌ أيضًا بعلل أخْرَى غير المخالفة» وهي الكتابة وجهل الكاتب 
كما هو معلل بالإدراج والمُخالفة من الحفاظ والأكثرين. 


قآن النااف #وقول أب الووئ إن الأتمة اتفقواعك مسيع قيهن *فهد| الشافي والدا رفظ 
في : وقول ابن اورم شعي والدارفمي 
والبيهقي لا يقولون بصحته. انتهى. 


فلم يثبت نفي البسملة بطريق صحيحء وقد ورد ثبوت قراءتها في الصلاة عنه ماش يهام من حديث 


)0( في هامش (ج): رواه مسلم وأصحاب السئن الأربعة» ولم يتعرض الشراح لضبط الرواية في هاتين الكلمتين» 
ولعلها بالسكون على الحكاية. 

(؟) في هامش (ج): ذكر الزمخشري في سورة آل عمران أنه لم يكن أكمه غيره في هذه الأمّة» ونقل غيره أن الترمذي 
ولد أكمه. وبذلك جزم البرماوي في شرح منظومته في رجال العمدة. 

() في المطبوع: «أملى من كتب». 


للعلمة القنطلافنٍ 4 ادن 


ثاقب230, وحفظ واسع» ومعرفة تامَّةٍ بمراتب الَرّواة» وقلكة قويّة بالاسانيد والمتون» وقد 


تقصرٌ عبارةٌ المعلّل عن إقامة الحجّة على دعواه؛ كالصَيرفَ" في نقد الدٌينار والدّرهم. 


أبي هريرة من طرق عند الحاكم وابن خُريمة والنّسائي والدَّارقُطني والبّيهقي والخطيب؛ ومن حديث 
ابن عباس عند الترمذي والحاكم والبيهقي» وعن عثمان وعلي وعمار بن ياسر وجابر ابن عبد الله 
والتعمان بن بشير وابن عمر وعائشة عند الدّارقُطني, وأم سَلمة عند الحاكم وجماعة من المهاجرين 
والأنصار عند الشافعي» فبلعٌّ ذلك مبلغ التواتر» وقد بيِّنَ طَرُقَ هذه الأحاديث الحافظ السيوطي في 
«الأزهار المتناثرة» فلم يب مع ذلك ريبةٌ في ثبوتها. 

قوله: (َهَذَا أَهُمُ في التَعْلِيْل) المتبادرٌ أنَّ اسم الإشارة راجمٌ إلى الجهل بحال الكاتبء وأنَّ 
المراد أن تعليلَ الحديث بالكتابة وجهل الكاتب أهم من تعليله بغير ذلك من مخالفة الأكثر مثلاء 
لعفل ون الأحمية ولدله لذن ف عل بولاذتقاق على ال بالجيل وعصعيف ؤوانة المجهرل: 

قوله: (وَهَذَا مِنْ أَعْمَض أَنْوَاع الحَدِيْثِْ) الإشارةً إلى التعليل من حيث هوه وإنَّما كان من أغمضها 
وأدَّها لأنّه لا يُعرف إِلَّا بجمع طرق الحديث والبحث عنها والنظر في اختلاف رواته وضبطهم وإتقانهم. 

قوله: (إِلَّا د نَّهُم نَاقِبِ) قال في «شرح التقريب»: ولهذا لم يتكلم فيه إِلّا القليل كابن المديني 
وأحمد والبخاري ويعقوب بن شَّيبة وأبي حَاتِم وأبي زرعة والدّارقطني. 

قوله: (كَالصَيْرَقَ... إلى آخره) روي عن ابن مهدي أنّه قيل له: إنك تقول للشيء: هذا صحيح» 
وهذا لم يثبت فعمن”") تقول ذلك ؟ فقال: أرأيت لو أتيتٌ الناقد فأريته دراهمك» فقال: خذ هذا 
جيد وهذا رديء» أكنت تسأله عَمَنْ ذلك أو تُسِلَّم له؟ قال: بل أُسلَّم له» قال: فهذا كذلك لطول 
المجالسة والمناظرة والخبرة. 


وقد قسم الحاكم العلل إلى عشرة أقسام ولخَّصَّها الجلال في #شرح التقريب» فانظره. 


)١(‏ في(ص): «ثابت). 

0و( في هامش (ج): قال ابن خلكان: بفتح المهملة وسكون التّحتيّة وفتح الرّاء بعدها فاءً» فهذه النّسبة لمن يصرف 
الذّراهم والدَّنائير» قال: وإِنَّما تَصدتُ ضبطها وتقييدها؛ لأنّي رأيت كثيرًا من النّاس ينطقون بكسر الصّاد 
والرّاء. وبنحوه في هامش (ل). 

(7) في المطبوع : (فمن). 


القدمة 4111 إرعاد الكاري 


والفرد: يكون مطلقًا؛ بأن ينفرد الرّاوي الواحد عَنْ كل واحدٍ من التّقات وغيرهم. ويكون 

ا 

قوله : (يَكُوْنْ مُظَلَتَا ... إلى آخره) أي ؛ ]نه ينقسم إلى قسمين : فردٌ مُطلق؛ بأن ينفرد به راو واحد 
عن كل أحد» وفردٌ : تسبي» أي : بال: لنسبة إلى جهة خاصة وهو أقسام ثلاثة: الأول:ا لمُقيّد بالثقة» وإليه 
الإشارة بقوله (مَا قُيدَ بثِمَة). 

الثاني : المُمَيّدُ بأهل بلدٍ مخصوص كمكة. وإليه الإشارة بقوله (أَوْ يِبَلَدِ مُعَيّن). 

الثالث: ما يُقيد براو مخصوص... إلى آخره. 

وعلى كلّ فلا يُعتبر فيه المُخالفة لما رواه الغير بل المدار فيه على التفرد؛ بأن يروي ما لم يروه 
غيره سواءٌ خالف غيره -أي: في الحكم- أو لاء بخلاف الشاذ فيعتبر فيه مع التّفرد المخالفة» ثم 
الظاهر تقسيمه -كالغريب والشاذ- إلى مُفرد في السند وإلى مفرد في المتن. 

مثاله في السند: ما رواه التّرمذي والنّسائي من طريق ابن عيينة» عن عمرو بن دينارء عن 
عَوْسَجَةء عن ابن عباس : ١‏ أَنَّ رَجُلَا توي على عَهْدٍ رسول الله اشام وَلَّمْ يَدَعْ وَارِنًا إِلَّا مَوْلَى هُوَ 
َعْتَقَهُ)» فإِنّ حمّاد بن زيد رواه عن عمرو» عن عوسجة» ولم يذكر ابن عباس لكن تابع ابن عيينة 
على وَضْلِهِ [ابن |0" جُرَيج وغيره. 

ومثاله في المتن زيادة يوم عرفة في حديث: ١:‏ أَيَامُ التّمْرِيقٍ مُأكلٍ وَشْرْبٍ» فإنّه من جميع طرقه 
بدونهاء وإِنّما جاء بها موسى بن عُلي -بالتصغير- بن رباح» عن أبيه» عن عُقبة بن عامر» وصحَّحَهُ 

قوله: (عَنْ كُلّ وَاجِدِ) أي: من رُواة هذا الحديث, وَحُكُمٌ هذا القسم على ما ذكره ابن الصلاح أنَّ 
الرّاوي المنفرد المذكور إذا لم يخالف غيره وكان ذا ضبط تام ففردة صحيحٌ مقبولٌ» كحديث النَّهى عن 
بيع الولاء ومِبَِه؛ فإنّه لم يصمٌ إلّا من رواية عبد الله بن ديئار» عن ابن عمرء وإذا كان قريبًا من الضبط 


2 
أن 


التام ففردُهُ حسنٌ مقبولٌ» كحديث إسرائيل» عن يوسف بن أبي بردة» عن أبيه» عن عائشة قالت: 
١كَانَ‏ رَسُْوْلُ الله مؤاش إِذَا خَرَجَ من الْخَلّاءِ قَالَ: غُفْرَانَكَ » فقدْ قال فيه العرمذي : (حسن غريب لا تعرفه 


0 5 5 5 5 
إلا من حديث إسرائيل» عن يوسف بن أبي بردة). وإذا كان بعيدا عن الضبط فشاذ مردودٌ كحديث أبى 


)١(‏ زيادة لا بد منها. 


لاعلامة القنطلان 411 القدّمة 


بالنّسبة إلى صفةٍ خاصَّة وهو أنواعٌ : 


ما قُيّد بثقَةٌ؛ كقول القائل في حديث قراءته واشيدم في الأضحى والفطر ب«ق» و«اقتربت2”", 


لم يروه ثقة إلا صمرة بن سعيدء فقد انفرد به عن عبيد الله بن عبد الله عن أبي ا 00 


زُكيرء عن هشام بن عروة؛ عن أبيه» عن عائشة مرفوعًا: ١كُلُوا‏ ابلح بِالتَّمر؛ َإِنَ ابْنَ آدمَ إِذَا أكَلَهُ عَضِبَ 
الشَّيْطانَ2 قال النّسائي: هذا حديتٌ تفرد به أبو رُكير وهو لم يبلغ مبلغ مَن يُحتمل تفرُدُه بل ضعّفه 
القوم» وقال العُقيلي: (لا يُتابع على حديئه)» فَتَحَصَّلَ أنَّ الفرد المخالف والفرد الذي ليس في روايته من 
الضبط والتوثق ما يجبر تفرده من التّكارة والضعف ؛ مردودان, والغالث مقبول. 

(فاكدة): 

قال ابن دقيق العيد: إذا قيلَ: حديتٌ تفرَّدَ به فلان عن فلان» احتمل أن يكون تفرُدًا مُطلقَاء وأن 
يكون تَمَدَدَ به عن هذا المُعين خاصدةً» ويكون مرويًا عن غير ذلك المعين فتنبّه لَهُ. 

قوله: (وَهُوَ أَنْوَاعٌ) الضمير لهذا القسم الذي هو (الفرد النسبي) أقول: الظاهر أنَّ الفرد يُغاير 
الغريب بالنظر لهذا القسم بأنواعه فهو أعمٌ منه. وقوله: (أنواع) أي: ثلاثة كما علمت وحكمه 
بأنواعه قريب من حكم الفرد المطلق؛ فينظر فيه هل بلغ رتبة الضبط التام أو قارب منه أو لا؟ 

قوله: (مَا قُيّدَ ئِقَةِ) أي : بروايته إياه عن غيره» كقولهم: لم يروه ثقة إِلّا فلان. 

قوله: (كَقَوْلِ القَائِل) أي : الذي اطّلَّعَ على طرق الحَدِيْثِ فرأى ذلك التفرد. 


قوله: (لَمْ يرو ثِقَةَ... إلى آخره) أي: وأمّا من غير الثّقات فرواة ابن لَهِيِْعَةَ وهو ضعيف عند 


)0( في هامش (ج): قوله: بقاف واقتربت. ذكر الجلال السيوطي وغيره أن أسماء السور إذا كان أولها حرف هجاء 
كحرف 9إصّ» 49 يجوز فيه الحكاية؛ لأنها حرف فتحكى كما هي» والإعراب لجعلها أسماء لحروف 
الهجاء؛ وعلى هذا يجوز فيها الصرف وعدمه بناء على تذكير الحرف و تأنيثه؛ وسواء في ذلك أضيفت إليه 
سورة أم لاء نحو: قرأت قافا وصادًا ونونّاء وسورة صاد و قاف ونون بالسكون والفتح منوئًا وغير منون. قال 
ابن حجر والرملي : تكتب صاد ثلاثة أحرف إلا في المصحف. انتهى. ومثلها قرينتاهاء إذ الرسم لسوره؛ و كان 
أوله همزة وصل قطع؛ لأن همز الوصل في الأسماء لا يكون إلا في ألفاظ معدودة تحفظ ولا يقاس عليهاء وإن 
كان في آخره تاء تأنيث قلبت في الوقف هاء؛ لأن ذلك شأن التاء التي في الأسماء؛ وتعرب لمصيرها أسماء؛ ولا 
موجب للبناء» ويمنع الصرف للعلمية والتأنيث نحو: قرأت اقتربت بهمزة قطع مكسورة. وفي الوقف اقتربة 
بكسر الهمزة وسكون الهاء» وترسم في غير المصحف بصورة الهاء كما في المئالين كما نقل عن ابن عصفور. 


العَدَمَة 41 إرقادالتتارف 


واقدٍ الليئيّ صحابيّه. أو ببلدٍ معيّنِ؛ كمكّة والبصرة والكوفة؛ كقول القائل في حديث أبي سعيد 
الخدريّ المرويّ عند أبي داود في كتابَيْه ١السّنن2»‏ و«التَّفَرُد عن أبي الوليد الطيالسيَ عن 
هَمَّام عن قتادة عن أبي نضرة عنه» قال: «أمرنا رسول الله سؤاش م أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما 
تيسّر)9". لم يرو هذا الحديث غير أهل البصرة. قال الحاكم: إِنّهِم تفرّدوا بذكر الأمر فيه من 
صفة وضوء النّبِيَ بؤاشصام: إنَّ قولّه: اومسح رأسه بماءِ غير فضل يدها» سنَّة غريبةٌ تفرّد بها 
أوّل الإسناد إلى آخره؛ ولم يَشْرَكْهم في لفظه سواهم. وكذا قال في حديث عبد الله بن زيدٍ في أهل 
0 ا ا 
الجمهور» عن خالد بن زيد» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة؛ عن أَبي واقدء بالقاف بعد الألف. 

وقوله: (صَحَابيّهِ) بدل منه» ولعل ضميره للحديث؛ أي : صحابي ذلك الحديث الذي رواه عن 


النّبعَ صؤاش دم . ولينظر ما فاتدة هذا الإبدال» سيما وهو مرويٌ عن عاتشة أيضًا -كما تقدم - فليس له 
صحابى واحد. 


قوله: (السئَن) بالجر بدلٌ من (كتابَيّه)» و(التفرد) عطف على «السئن»» وهو اسم كتاب له أيضّاء 
00 ج( 
قوله: (عَنْ أبي نضرّة) “بفتح النون وسكون الضاد المعجمة : وهو المنذر بن مالك العبديء تابعي” 90. 


قوله: (عَنْهُ) أي : عن أبي سعيد المُتقدّم في قوله: (في حديث أبي سعيد). 


لق في هامش (ج): قال ابن رسلان: قال ابن حبان: هذا الحديث مما نقول في كتبنا أن المصطفى أمر بشيكين مقرونين في 
اللفظء أحدهما يكون فرضًا قامت الدلالة على فرضيته من خبر آخرء وهو الأمر بقراءة الفاتحةء والآخر يكون نفلا 
دل الإجماع على نفليته. وهو قوله: لمَابسَرَمِنَالْمُرْءان» [المزمل: ؟] سوى الفاتحة. انتهى باختصار. 

() في هامش (ج): مصر المدينة المشهورة لا تنصرف للعلمية والتأنيث» وقيل: يجوز صرفها لسكون الوسط 
كهند ودعدء أو على تأويل البلد. وفي «الدر المصون» عن الزمخشري: إنه معرّب» وإن أصله مصرائيم» قال: 
وعلى هذا إذا قيل: بأنه عَلَمّ لمكانٍ بعينه فلا ينبغي أن يُضرف البتةٌ؛ لانضمام العّجْمَةٍ إليه؛ لذلك أجمع 
الجمهورٌ على منعه في قوله: لأدَخُلُوأْ مِصَرَّ [يوسف:44]. انتهى. وقد أجمعوا على المنع أيضًا في قوله تعالى: 
ٍ وَوَسبمَآإِلَ موس وتوا لوكا يوضر يوا © [يرنس : اها 

(*) في هامش (ج): قوله: ولم يشركه؛ كذا بخطه؛ وصوابه: ولم يشركهمء بالجمع كما هو المنقول عن الحاكم نفسه. 
قال في «المصباح»: شَرَكْتُهُ في الأمر مِنْ بَابٍ تَعِب إِذَا صِرْتَ لَهُ شَرِيكَاء وَأَفْرَكْتَهُ في الأمْر وَالبَيْع بالألف جَعَلْتَهُ 
شَرِيكَا لَكَ. انتهى باختصار. 

(5) زاد في (ج): من الثالثة» كذا في التقريب. 


للعلامة القنطلاني 411 القوّتة 


أحدٌّء ولا يقعضي شيءٌ من ذلك ضعقّهء إِلّا أن يراد تفرّدُ واحدٍ من أهل البصرة» فيكون من الفرد 
المطلق. والثّال: ما قُيّد براو مخصوص حيث لم يروه عن فلانٍ إِلّا فلان» كقول أبي الفضل 
ابن طاهر عقب الحديث المرويٌ في ١السّنن‏ الأربعة»/ من طريق سفيان/ بن عيينة عن وائل١"‏ بن 
داود عن ولده بكر بن وائل عن الزُهريٌّ عن أنس : (أَنّ النَّبوحَ موا شعام أَوْلَمَ على صفيّة بسويق 
وتمر)ء لم يروه عن بكر إِلّا وائلٌ» ولم يروه عن وائل غير ابن غيينة"2» فهو غريبٌ؛ ولذا قال 
التّرمِذَيُ: إن حسنٌّ غريبٌ» قال: وقد رواه غيرُ واحدٍ عن ابن عُيينة عن الزُهريٌ؛ يعني : بدون 
وأقالو ولد قال ركان انو ايه ا ا 2010111111 


قوله: (وَلَا يَعْمَضِي شَيِءٌُ مِنْ ذَلِكَ) أي : من أنواع القسم الثاني » أعني : التّفرد النسبي. 

وقوله: (ضَعْقَهُ) أي : الحديث المتفرد به من ذُكِرَء أي من حيث كونه فردًا. 

وقوله: (إلَا أَنْ يْرَاد) أي : بقوله: (تفرّد به أهل البصرة مثلا)» وقوله: (تفرد واحد) أي : تجوراء 
ومثل ما ذكر قولهم: (لم يروه ثقة إِلّا فلان) كما في اشرح التقريب» ثمّ يصحٌ أن يُقرأ (واحد) بالجر 
على الإضافة» وبالرفع على الفاعلية. 

قوله: (فْيَكُوْنُ مِنَ الفَزدِ المُظلّق) أي: فَحْكْمُهُ كحْكْمِه؛ لأنَّ رواية غير القّقة كَلَا رواية» فيُنظر في 
المنفرد به: هل بلغ رتبة مَن يُحتجٌ بتفرده أو لا؟ وفي غير الثقة: هل بلغ رتبة مَن يُعتبر بحديثه أو لا؟ 

قوله: (مَا قُيّدَ برَاوٍ مَخْصُوْص) أي: بكونه عن راو مخصوص أي: تقيِّدَ بكون المُنفرد به إِنّما 
تفرد به من حيثية روايته إياهُ عن فلان» وإن كان مرويًا من وجوه أَخَرَ عنْ غيره. 


قوله: (غَيْدُ وَاجِدِ) كمحمد بن الصّلت التَّوَّزِي -بتشديد الواو المفتوحة بالزاي المعجمة- عنه» 


)١(‏ في هامش (ج): في #ترتيب المطالع»: قال ابن ماكولا: وَائِل حَيْتُ وَقع باليّاءِ تحتهًا نقطتان جماعة. انتهى. 
وتبعه ابن الأثير وغيره» ولعل المراد أنه بصورة الياء في الكتابة» وأما في اللفظ فلعله بالهمزة» فقد ذكره صاحب 
«الصحاح) و«القاموس» في أول مهموز العين. قال في !المصباح» في باب الواو مع الهمزة: وَأَلَ إِلَى الله يَعْلُ مِنْ 
بَابٍ وَعَدَ المَجَأء وام الفَاعِلٍ من سمي وَمِنْهُوَائِلُ بْنُ حُجْرِ صَحَابِي؛ وَسَحْبَانَ وَائْلٍ. 

)2 في هامش (ج): قوله: غير ابن عيينة؛ غير بالرفع على الفاعلية وهو ظاهرء والنصب على مافي «الصحاح» عن 
بعض العرب في نحو : ما جاءني غيرك... 

إفرة في هامش (ج): قوله: وولده؛ كذا بخطه هنا وفيما سيأتي؛ وهو الصواب في الموضعين؛ وذلك من رواية الآباء 
عن الأبناء كما سيأتي. 


داملاب 


ل 


القدمة 411 إرقاد الكاري 


ريما د[ لسهماء والحكمٌ بالتفرّد يكون بعد تتبّع طرق الحديث الذي يُظَنٌ”" أنه فرذء هل شارك 
ل ل ل 
والاستشهاد به وافقه ؛ فإن كان التّوافق باللّفظ سُمّي متابعًاء وإن كان بالمعنى سُمّي ي شاهداء .. 


عن زياد بن سعد عن الزهري. 

قوله: (دَلْسَهُمَا) أي: أسقطهماء أي: وائلًا وأباه» تدليسًا لإيهام أنه رَوى عن الزهري بلا واسطة. 

قوله: (بَعْدَكَوْنِهِ فَرْدَا) أي: بحسب الظاهر قبل النظر والبحث. 

00 0001 : جَ حَيئهُ للاغبار) أي ار ا 
ضعيف يصلح لذلكء كما سيّتبه عليه الشارح» بل ضعيف الضعف فقط. 

والاعتبار هو: أن تَعْمَدَ إلى الحديثٍ الذي تراهُ فردًا فتعتبره وتعتني به وتبحث وتفتش في طرقه 
فتنظر هل رواه راو آخر بلفظه أو معناه أو لا؟ فإن وُجِدَ عُلِمَ أنَّ له أصلًا يُرجع إليه» ثم إِنْ كان بمعناه 
فهو الشاهد: فهو متنٌ بمعنى الحديث الفرد عن رواية صحابي آخرء أو بلفظه فهى المتابعة: فهى 
وجدانُ راو مشارك لما روى منفردًا فيما رواه بلفظه؛ وهي إما أن تكون لنفس الراوي بأن روى هذا 
الحديث عن الشيخ الراوي الأول نفسه؛ أو لشيخه؛ أو لشيخ شيخه وهكذا إلى آخر الإسناد. 

فالأولى متابعة تامة وما عداها متابعة قاصرة» وهي بأقسامها تُكسب قوةً في الفرد» وإن كانت 
الأولى أعلى» ويليها ما بعدها وهكذا إلى الآخرء وسيأتي التمثيل لكل من الاعتبار والمتابعة 
واللاستشهاد في كلام الشارح. 

ا 0 


1) 


حمر 


في هامش (ج): الظَنُ: مَضْدَرٌ مِنْ بَاب تن وَهُوَ لاف القن وَقَذ يُستَعْملُ يمعْتى القن ومنه: : طِالَذِنَ 
يفن كم شري النرة:::] وَمِنه الظلئة كر اله أي: مع فتح الميم لمكم وَهُوَ يت يعم القّئ: 

وَالجَمْعُ المَطَانَُء وثَالَ ابْنُ فَارس: مَظِئَةُ النَّيْءِ مَوْضِعْهُ وَمَْلَقُفُ كذا في «المصباح»ء وعبارة ١‏ النهاية»: 
المَطَانَ : جَمْعُ مَظِنّة بكر الطَّاءِ وَهِيَ موضعٌ الشَّيْءِ ومَعْدِنْه مَفْعِلة م مِنَ الظّنَّ بِمَعْتَى العلم. . وَكَانَ القياسٌ فَنْحّ 
الظَاءِء وإنّما كيرت لِأَجْلٍ الهاءٍ . انتهى. وقال الجاربردي: الكسر في المظنة شاذ؛ لأن مضارعها مضموم العين» 


والقياس الفتح. ومظنة الشيء موضعه الذي يظن كونه فيه. 


للعلهة القَسَطلافي 411 القنرعة 


وإن لم يوجد من وجهٍ بلفظه أو بمعناه؛ فإنّه يتحمّق فيه التفرٌد المطلق حينئذٍ. ومظئَّة معرفة 
الطرق التي تحصل بها المتابعات والشّواهدء وتنتفى بها الفرديّة الكتب المصئّفة في «الأطراف؟. 
وقد مثل ابن حبّان لكيفيّة الاعتبار؛ بأن يروي حمّاد بن سلمة حديثًا لم يُتابَع عليه عن 
عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النّبِيَ زاشام» فينظر هل روى ذلك ثقة غير أيُوب 
عن ابن سيرين ؟<2» فإن وُجد عُلِمٌ به أنَّ للحديث أصلا يُرجّع إليه؛ وإن لم يُوجّد ذلك فثقة 


أيُوب 


غير ابن سيرين رواه عن أبي هريرة» وإلا فصحابيئٌ غير أبي هريرة رواه عن النَّبِيَ ماشصم. فأيْ 
ذلك وُجِدّ عْلِمَ به أن للحديث أصلا يُرجّع إليه» وإلا فلا. وكما أنَّه لا انحصار للمتابعات في 
الثّقة كذلك الشّواهد 12117100 
والشاهد أعمٌ وقيل : هو مخصوصٌ بما كان بالمعنى» وقال شيخ الإسلام : يُسمى الشاهد متابعة أيضًا. 

قوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدُ مِنْ وَجْهِ) أي : كالحديث الذي رواه الترمذي من طريق حمّادء عن أيوب» 
عن ابن سيرين» عن أبي هريرة أراه رفعه: ١‏ أَحْيِبْ حَبِيبَكَ هَوْنَا ماه الحديث. قال الترمذي: غريب 
لآ تعرفة بهذا الإسماد الام هذا الوجة: 

قوله: (في الأظرّاف) أي: أطراف الأحاديث وظُرْقِهَاء أو أطراف الدنيا. 

قوله: (لَمْ يُمَابَعْ عَلَيْ) أي : في بادئ الرأي قبل النظر فيه كما تقدمت الإشارة إليه» لا قطعًا. 

قوله: (قَيُنْظر... إلى آخره) هذه هي كيفية الاعتبار لأنّك تعتبر هذا الفرد برواياتِ غيره من 
الرواة» وسَبْر طرق الحديث. 

قوله: (غَيْرُأَيُوْب عَن ابْن سِيِرِيْنَ) وهذه متابعة تامة» وهي الموافقة لنفس الراوي في الرواية عن شيخ. 

وقوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدْ ذَلِكَ) أي: رواية أحد غير أيوب» عن ابن سيرين. 

وقوله: (فَبِقَة غَيْرُ ابن سِيْرين) وهذه متابعة قاصرة. 

قوله: (فَأَيُّ ذَلِكَ وُجِد... إلى آخره) أي: كما سيأتي للشارح في رواية الشافعي» عن مالك. عن 
عبد الله بن دينار في حديث: «الشَّهْرٌ تِسْمٌ وَعِشْدْوْنَ). 
)00( في هامش (ج): قوله: فثقة غير أيوب؛ وكذا قوله الآتي: فثقة غير ابن سيرين» هكذا هو الصوابء وقد وقع في 

خطه (عن) في الموضعين وهو سبق قلم. 
(؟) سقط من (ص) قوله: اعن أبي هريرة عن الب اذام فينظر هل روى ذلك ثقةٌ غير أَيُوبٍ عن ابن سيرين ؟». 


القدمة ترق إرقاد الشاري 


فيدخل فيهما رواية من لا يُحِبّجُ بحديثه وحده. بل يكون معدودًا في الضُعفاء» وفي «البخاريّ» 
و«امسلم» جماعةً من الضُعفاء ذَكَرَاهم في المتابعات والشّواهدء وليس كل ضعيف يصلح 
لذلك. ولذاقال الدّارقطنيٌ: فلان يعتبر به وفلانٌ لا يُعتبّر به. وقال النّوويُ في شرح مسلم»: 
وإِنّما يُدَخْلونَ الضعفاء لكون التّابع لا اعتماد عليه» وإنَّما الاعتماد على من قبله. انتهى. 
قال شيخنا: ولا انحصار له في هذاء بل قد يكون كلمن المتابّع والمتايع لا اعتماد عليه 
فباجتماعهما تحصل القوّة» ومثال المتابع والشّاهد: ما رواه الشَّافعئْ في «الأمّ) عن مالك عن 
عبد الله بن ديار عن ابن عمر يق : أنَّ رسول الله سؤاشعيسم قال: «الشّهر تسم وعشرونء فلا 
تصوموا حيّى تَرَوَا الهلال» ولا تفطروا حنَّى تَرَوْهُ فإن عْمّ عليكم2 فأكملوا العدَّةَ ثلاثين»» 
فإنّه في جميع الموطّآت» عن مالك بهذا السّند بلفظ: «فإن عُمّ عليكم فاقدروا له». وأشار ا 


قوله: (فَيَدْخُلْ فِيْهًا) أي: في الشواهد كما يدخل في المتابعات. 

قوله: (وَلَيِسَ كُلْ ضَعِيْف يَضْلْحُ لذَلِكَ) أي: للمتابعة والاستشهاد بحديثه» بل ذلك خاصٌ بمن 
لم يشعدٌَ ضعفهء ولذا قال الدَّارَقُطني : لا تُعتبرٌ متابعة ولا استشهاد كل ضعيف. 

قوله: (قَالَ شَيْخْنَا) ©هو أبو الخير السّخَاوي شارح (ألفية العراقي»* . 

قوله: (مِنَ المُتَابَع والمُتَابع) بفتح الموحدة في أحدهما وكسرها في الآخر. 

(وَمِكَالٌ المُتَابع وَالشَّاهِدِ) أي: فقد اجتمعا في هذا الحديث. 


قوله : (فْ جَمِيْع المُوَطَآتِ) أي : روايات مالك في «الموطأ». 


)0 «كل : ليس في (م). 

(؟) في هامش (ج): قوله: فإن غم عليكم. قال البدر الدماميني: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم» مبني 
للمفعول» وفيه ضمير يعود إلى الهلال؛ أي: سُتر؛ من غَمَمْت الشيء: سترتُه» وليس من الغيم» ويُقال فيه: 
عُمّي مشددًا رباعيّاء وعَمِي مخففًا ثلائيا. انتهى. وعبارة المؤلف في حديث أبي هريرة الآني في الصوم [ح::14] 
نصها: فإن عُْبَىَ عليكم بضم الغين المعجمة وتشديد الموحدة المكسورة مبنيًا للمفعول» وللحمويي: فإن 
غبي بفتح المعجمة وكسر الموحدة كعلم. قال القاضي: وهو أبين» ومعناه خفي عليكم من الغباوة وهو عدم 
الفطنئة استعارة لخفاء الهلال» وللكشميهني : أغمي بضم الهمزة وزيادة ياء مبنيًا للمفعول من الإغماءء يُقال: 
أغمي عليه الخبر إذا استعجم؛ وللمستملي: عُمّ بضم المعجمة وتشديد الميم. قال في #القاموس»: حَالَ عن 


رؤيته غيم رقيق. انتهى باختصار يسير. 


للغلامة القنطلافي 4 القدّمة 


البيهقئ إلى أنَّ الشَّافَعيَ تفرّد بهذا اللّفظ عن مالك» فنظرناء فإذا البخارئٌ روى الحديث في 
«صحيحه)ء فقال: حدَّئنا عبدالله بن مسلمة القعنبيئ0©. حدَّئنا مالك به بلفظ الشَّافعىٌ 
سواءً""» فهذه متابعةً تامّةٌ في غاية الصَّحَّة لرواية السّافعن» ودلّ هذا على أنَّ مالكًا رواه عن 
أخرجه مسلم من طريق أبي/ أسامة عن عبيد”” الله0؛» بن عمر عن نافع» فذكر الحديث. وفي آخره: 

قوله: (تَفَرَدَبهَذَا اللّفْظ) أي: قوله: (١فََكْمِلُوًا‏ العدَّة)... إلى آخره)» ولذا عُدَّ من غرائب الشافعي 
لآنّ أصحاب مالك رووه عنه بهذا الإسناد بلفظ: «فَإِنْ عُمَ عَلَيِكُمْ فَاقْدُرُوا لَهُ تََائِينَ» لكن وجدنا 
للشافعي متابعاء وهو عبد الله بن مسلمة القعنبيء فإِنَّه رواه عن مالك بلفظ الشافعي» وهذه متابعة 
تامة كما قال الشارح لمتابعة المَعّْبِي للشّافعي في شيخه مالك واللفظ واحدٌ. 

قوله: (لِروَايَة الشَّافْعَِ) متعلقٌ بمتابعة. 

قوله: (وَفَدُ تُوْبِعَ فِيْهِ عَبْدُ الله بن دِيْئَارِ) أي: فتكونُ متابعة قاصرةً للشافعي. لكن كون الوجه 
الأول -أعني ما أخرجه مسلم - متابعةً لا يتجهُ على ما قدّمه الشارح من أنَّ المتابعة هي الموافقة في 
اللفظ. إذه”» اللفظ في الروايتين متغايرٌ فيكون شاهدًا لا متابعاء نعم يتجه على ما قدمناه عن شيخ 
الإسلام مِن أنَّ الشّاهد يُسمى متابعة» وكذا الوجه الثاني -أعني ما رواه ابن خزيمة- فإن لفظ 
(العدة» ساقط منهء فقوله فيه: (فهذه متابعةٌ) ممنوع على ما قدمّه» صحيحٌ على ما ذكره شيخ 
الإسلام؛ ويكون حيدئذ متابعة ناقصة. 


(1) في هامش (ج): القعنبي: نسبة إلى جده قعنبء وهو في الأصل الأسد والصلب. 
حرق في هامش (ج): قوله: السواء»: هو اسم بمعنى الاستواء فهو اسم مصدرء وقال أبو البقاء: لا يثنى ولا يجمعء ثم 
في هذا التركيب ونحوه يجوز فيه التَصب على أنّه مصدرٌ لفعل مقذَّر؛ أي: استوى سواءً؛ بمعنى: استواءً؛ 


وعلى الحاليّة من لفظ المضاف إلى «الشّافعي»؛ ويجوز أن يكون مرفوعًا خبر مبتدأ مضمر؛ أي: هو سواءً؛ 


00 


أي: لا يزيد ولا ينقصء وقد قرئ قوله تعالى: #ؤأزد كو سآ 4 بنصب سوه 4 ورفعه وجره؛ وخُوّجٍ النصب 
والرفع على ماذكر» والجر على أنه صفة» وهو ممتنع هنا. وبنحوه مختصرة في (ل). 

(؟) في(ص)و(م): لعبدا» وهو تحريف. 

(4) في هامش (ل): قوله: عن عبد الله بن عمر عن نافع , كذا بخظّه مكيّرّاء والضّواب: عن عبيد الله ؛ بالتّصغير: ابن عَمِرو 
ابن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطّاب عن نافع عن ابن عمر يعني ابن الخطاب فذكر الحديث. 

(5) في المطبوع: (إذا). 


دللمأ 


القدّممَة 4 اناد الاقف 


«فإن عُمّ عليكم فاقدروا ثلاثين200. والنّاني: أخرجه ابن خزيمة في «(صحيحه» من طريق 
عاصم بن محمّد بن زيد عن أبيه عن جدّه ابن عمر بلفظ: «فإن عُمّ عليكم فكمّلوا ثلاثين». 
فهذه متابعةٌ» لكنّها ناقصدٌ» وله شاهدان؛ أحدهما: من حديث أبي هريرة رواه البخاريُ [ح:1504] 
عن آدم عن شعبةً عن محمّد بن زيادٍ عن أبي هريرة بلفظ: «فإن عُعٌ عليكم فأكملوا عدَّة شعبان 
ثلاثين). وثانيهما: من حديث ابن عبّاس» أخرجه النسائئُ من رواية عمرو بن دينار عن 


مّد بن ني عن ابن عبَّاسٍ() بلفظ : حديث ابن ديئار عن ابن عمر سواءً”*»» وَإِنَّما أَطا - 


قوله: (وَلَهُ شَاهِدَانِ) أي: أحدهما موافق باللفظ؛ وهو ما أخرجه النسائي إذا كان بلفظ حديث 
ابن دينار عن ابن عمر الذي رواه الشافعي من قوله: «فَأَكْمِلُوا العِدَّةَ نَلَائْينَ4» والثاني وهو ما أخرجه 
البخاري موافق بالمعنى إذ فيه : «فَأَكْمِنُوا عِدَةَ شَْبَانَ)» ولفظٌ الشافعي : «فَأَكْمِلُوا العدَّةه لكن هذا 
إنّمايتمشى على رأي الجمهور أنَّ الشاهدّ شاملٌ لكلا الموافقتينء أنّا على ما جرى عليه الشارح من 
أنَّ الشاهد هو الموافق في المعنى فقط فلا يظهر إِلّا في الأول لا في الثاني » فتأمل. 


قوله: (بِلَفْظِ حَدِيْتِ ابْن دِيْتار) أي: فاقدروا له. 


(1) في هامش (ج): قوله: فإن عم عليكم؛ قال الشارح: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم؛ أي: إن حال بينكم 
وبين الهلال غيم (فاقدروا) بهمزة وصل وضم الدالء وهو تأكيد لقوله: «لا تصوموا» إذ المقصود حاصل منه؛ 
وقد أورثت هذه الزيادة المؤكدة عند المخالف شبهة بحسب تفسيره لقوله: «فاقدروا له» فالجمهور قالوا: 
معناه قدروا له تمام العدد ثلاثين يومًا؛ أي: انظروا في أول الشهر واحسبوا ثلاثين يومًا كما جاء مفسرًا في 
الحديث اللاحقء ولذا أخره المؤلف -يعني البخاري- لأنه مفسر» وقال آخرون: ضيقوا له وقدروه تحت 
الحساب وهو مذهب الحنابلة» وقال آخرون: قدروه بحساب المنازل. قال الشافعي: ولا عبرة يقول المنجم 
فلا يجب به الصوم ولا يجوز. انتهى. وني التقريب: فاقدروا له بالوصل وكسر الدال وضمها؛ أي قدرواله عدد 
ثلاثينء بينه قوله: فأكملوا العدة ثلاثين. 

() في هامش (ج): بضم الحاء المهملة ورفع النون الأولى وسكون المثناة التحتية» مصهّرًا. انتهى. عبارة 
«التَريب»: من رواية محمد بن حنين؛ عن ابن عبّاسء عن النَبِيَ بقاشسثم...؛ فذكر مثل حديث عبد الله بن 
دينار عن ابن عمر بلفظه سواء. 

إفية سقط من (ص) قوله: «أخرجه النّسائئْ من رواية عمرو بن دينارٍ عن محمّد بن حنينٍ عن ابن عبّاس». 

(4) في هامش (ج): عبارة #شرح التقريب؛: رواه النسائي من رواية محمد بن حُنين» عن ابن عباس . عن النبى - اشيم - 
فذكر مثل حديث عبد الله بن دينار» عن ابن عمر بلفظه سواء. 


للعلامة القسطلان ١‏ القدّمة 
في هذا لكثرة ما في «البخاريٌ» منه» والله سبحانه الموفّق والمعين. 

والشَّاذْ: ما خالف الرّاوي التّقَةُ فيه جماعةً النّقات بزيادةٍ أو نقص. فيظن أنّهِ وَهِمَ فيه. قال 
وإن لم يخالف. بل روى شيئًا لم يروه غيره» وهو عدلٌ ضابظ فصحيحٌ» أو غير ضابط »ولا يبعد 
عن درجة الصَّابط فحسنٌ» وإن بَعُدٌ فشاذً منكرٌ» ويكون الشّذوذ في السّند؛ٍ خف مرا و ا 

قوله: (ف هَذَا) أي : ما تقدم من الاعتبار والمتابعة والاستشهاد. 

قوله: (وَالشَّاذُ) هو لَغةٌ: المنفرد عن الجماعة. واصطلاحًا مااذكره الشارح. 

قوله: (مَا خَالَقٌ... فِيْه) خرج ما لم يُخالف فيه غيرَةُ» وإِنَّما أتى بشيءٍ انفرد به» وهو الفرد المطلق 
كماسبق. 

وقوله: (القْقَهُ) خرج الصَّعيف فحديئه يقال له: (منكر)؛ فيفارقٌ الشاذً المدكرّ بأنَّ المُخالف في 
الشااً ثقةٌ» وهذا هو المعتمد في حدٌّ الشاذّء وقال الحاكم : هو ما انفرد به الثّقَهُ وليس له أصلٌ متابمٌ لذلك 
الثقة» فقيِّدَ بالثقةِ دون المخالفة» وقال الخليلي: هو ما ليس له إِلّا إسناد واحدٌ ثقةٌ أو غير ثقةٍ خالف أو 
لاء فما انفرد به الثقةٌ لا يُحتج به. لكنّهُ يصلحٌ أن يكون شاهدا وما انفرد به غير الثقة متروك» ورد 
ما قالاه بأفراد الثقات الصحيحة كحديث «النهي عن بيع الولاء)» ومن ذلك في الصحيحين كثير. 

قوله: (جْمَاعَةَ الثّقَاتِ) لع التعبيرٌ بالجماعة نظرًا للغالب» وإِلّا فلو خالف واحدًا هو أحفظ منه 
فهو شاد أيضّاء صرح به شيخ الإسلام أخدًا من تعليل الشااً بأنَّ العدد أولى بالحفظ من الواحدء قال: 
لأنَّ المدار على الحفظ» فمَن خالف من هو أحفظ منه يعد شاذا. 

قوله : (الصَّجِيْحُ النّفْصِيْلٌ) ظاهرةٌ أنَّ هذا التفصيل في مُسمّى الشادً» وليس كذلك. بل هو فيما 
يُقبل من أنواعه وما يرد ثُمّ هذا التفصيل جريًا على ما ذهب إليه ابن الصلاح من ترادف الشادً 
والمنكر وأنَّه لايُشترط في الشاً المخالفة من الثقة. وقد عَلِمْتٌ أنَّ الراجح خلافه. 

قوله: (أَحْمَظ وَأَضْبَط) أي: أو أكثرُ عددًا. 

قوله: (وَهُوَ عَدْلٌ ضَابط) أي: تام العدالة والصَّبْطٍ. 


قوله: (فََادُ) أي: ضعيف مردودٌء وهو على هذا يُجامع المنكرء وعليه فيتحصل من ذلك أن 
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القدمة 4 إراد التتاري 


كرواية التّرَمِذيٌ والنّسائيٌ وابن ماجه من طريق ابن عُييئة : عن عمرو بن دينارٍ عن عوسجة عن ابن 
عبّاس يك : «أنَّ رجلا تُويْ1" على عهد رسول الله سزاشييثم, ولم يَدَع وارنًا إلا مولى هو أعتقه 
فافع المي بزإشرام بيزاف يمرن لباوت »وز كناد زب زور روا عن مارو تربلا بوت ادن 
عبّاسء لكن قد تابع ابن عَرِ عيينه على وصلهابن جرح وغيرة: ويكون في المتن ؛ كزيادة لايوم عرفة) 
في حديث: لأيّام التّشريق أيّام أكل وشرب»" فإنَّ الحديث من جميع طرقه بدونها » وإِنّما جاء بها 
موسى بن عُليت”" -بالتّصغير- بن رباح عن أبيه عن عقبة بن عامر» كما أشار إليه ابن عبد البرّ. 
على أنه قد صحّح حديتٌ موسى هذا ابنا خزيمة وحبّان والحاكم» وقال: على شرط مسلمء وقال 
التّرمذيٌ: : حسرنٌ صحيح. . وكأنَ ذلك لأنّها زيادة ثقةٍ غير منافيةٍ؛ لإمكان حملها على حاضري عرفة. 
الشَّاذَ أربعة أقسام؛ اثئان مقبولان وهما ما لم يخالف فيه الثقة من هو أحفظ وأضبط منه» ومع ذلك 
هو تام العدالة والضبط» وما لم يخالف فيه وهو غير تامّهِمًا لكنّهُ قريبٌ منهماء واثئان مردودان وهُما 
الفردٌ المخالف. والفرد الذي ليس في روايته من الثقة والضبط ما يجبر ما يُوجبه تفرده وشذوذه من 
النَّكَارَةِ والضعف. 

قوله: (كرَوَايَة التَّرْمِذِيٌ) الشذودٌ في سندها من حيث النقص»ء وما سيأتي في المتن من حيث الزيادة. 

قوله: (وَيَكُوْنْ ف المَمْن) أي: بزيادة فيه» كما ذكره الشارح» أو بجميعه كما رواه أبو داود 
والترمذي من حديث عبد الواحد بن زياد» عن الأعمشء عن أبي صالح. عن أبي هريرة مرفوعا: 
(إِذَا صَلَّى أَحَدُكُم رَكْعَتَي المَجْر فَلْيَمْطحِمْ على يَمِينِ؛: قال البيهقي: خالفٌ عبد الواحد العدد 
١‏ لكثيرٌ في هذا؛ فإنَّ الناس إِنَّما رووه من فعل النَّبِيَ اشيم لا من قوله. وانفرد عبد الواحد من بين 
ثقات الأعمش بهذا اللفظ. انتهى. 

سد ل ا لل 

قوله : (زِيَادَةٌ ...إلى آخره) أي : والزيادة من الثقة عندهم مقبولةٌ. 
)00( في هامش (ج): قوله: توفي؛ مبنيّا للمفعول كما قرأ به الجمهور قوله تعالى : (وَالَدِيَيعوغََنَ 4 [البقرة : 4؟؟]ء وقرئ 

5000 0 0 

لي ويه قرأو شرو قري لل لواقم م 


زفق في هامش (ج): قوله: عُليّ؛ بالتصغير: : ابن رباح؛ بالموحّدة اللخمي أبو عبد الرحمن المصري صدوق ربما 
أخطأ من السابعة. «تقريب». وبنحوه في هامش (ل). 


للعلمة القنطلانٍ 4 القدّمة 


والمُنكر: الذي لا يُعرّف متنه من غير جهة راويه» فلا متابع له ولا شاهدء قاله البَرْدِيِجِيُ» 


قوله: (الذِي لَا يُعْرَفُ... إلى آخره) أي: إِنَّ الحديث المُنكر هو الذي انفرد بروايته رام من الرواة 
بحيث لا يُعرف من غير روايته لا من الوجه الذي رواه ولا من غيره. قلت: ظاهر إطلاقه أنَّ رواية 
المذكور أعمٌ من أن يكون ثقة أم لا ضدّ ما تقدمّ عن | لخليلي» فيكون المنكر حينتذ أعمّ من الشاذء 
وهو قولٌ أشار إليه في حواشي اشرح البيقونية». 

وقيل: إنهما بمعنى واحد. وهو ما يُفهم من كلام ابن الصلاح الذي أوردةٌ الشارح هنا وهناك» 
وقيل: إنهما متباينان» فالشاذً رواية ثقة» والمنكر رواية ضعيف» وهو ما ذهب إليه شيخ الإسلام 
قال: وقد غفل من سرّى بينهماء وإلى نحو ذلك ذهب ابن حجر حيث قال ما حاصله: إِنَّهِ إن خُولف 
الراوي المقبول بأرجح منه لمزيدٍ ضبط أو عددٍ أو غير ذلك من الصفات المُرجحة. فالراجح يُقال 
له: المحفوظ» والمرجوح يقال له: الشاذء وإن وقعت المخالفة مع الضعف فالراجحٌ يقال له: 
المعروف, ومقابله: المنكرء فالنسبة بين الشاذً والمنكر التباين الكليء لا التساوي ولا التباين 
الجزئي» أي : عموم وخصوص مطلق أو وجهي. إِذْ لا يَصِدّق الشادٌ على شيءٍ من أفراد المنكر» كما 
أن المنكر لا يصدق على شيء من أفراد الشاذً؛ لأنّه ما خالف فيه الثقة مَن هو أحفظ منه أو تفبَّدَ به 
قليلُ الضبط كما مرّء والمُدكر ما خالف فيه المستور أو تفرد به الضعيف الذي لا ينجبر بالمتابعة. 
انتهى. وبما ذكر تَعرف تفسيرٌ المحفوظ والمعروف وهما مما أهمله الشارح. 

قوله: (قال البَرْدِيْجِي) كذا في نسختنا بدون ضمير» والصواب: (قاله البرديجي) كما في بعض 
النسخ الصَّمير لما تَقدّم من تعريف المنكر؛ فهو للحافظ البُّرديجي» وأما حكاية التفصيل عن ابن 

) 
الصلاح فمن قِبَلِ الشارح» “وَالبَرْدِيْجِي بفتح الموحدة وسكون الراء وكسر الدال المهملة بعدها 
تحتية وجيم؛ نسبة إلى بَرْدِيج» قرية بأذربيجان» ويقال: البردعي أيضًاء نسبة إلى بردعة» بإهمال 
ج( 

الدال» قرية قرب برديج” . 

قوله: (التَّفْصِيْلْ الذي ذَكَرَهُ ابْنُ الصّلّاح في الشَّاذ) هو أنّهِ إن كان الثقة بِتفدْدِهِ مُخالًا أحفظ منه 
وأضبط كان ما انفرد به شادذًا مردودّاء وإن لم يخالف؛ فإن كان عدلًا حافظًا موثوقًا به كان تفرده 
صحيحًاء وإن لم يوثق بحفظه؛ ولكن لم يبعد عن درجة الضابط» كان ما انفرد به حستاء وإن يَعْدَ كان 
شاذًا مُمكرًا مردودّاء قال السيوطي: وهذا التفصيل مبني على ترادف الشاذً والمدكرء وقد علمت أن 


القدّمة 4 إرشاد التاري 


حديث مالك عن الزُهريّ عن علئّ بن حسين عن عمر بن عثمان عن أسامة بن زيدٍ يي رفعه: 
«لايرثُ المسلمُ الكافرٌ» فإنَّ مالكًا خالف في تسمية راويه عُمر -بضمٌ العين- غيرّه» حيث هو 
عندهم عَمرُو -بفتحها- وقطع مسلمٌ وغيره على مالك بالوهم فيه. ومثال ما انفرد به ثقة 
لا يحمل تفرده: حديث أبي زكير”'يحيى بن محمّد بن قيس عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة بك مرفوعًا: "كُلوا الَلح بالكّمر...» الحديث”2". تفرّد به أبو رُكير» وهو شيخ صالحٌ؛ ... 


قوله: (غَيْرَهُ) أي : مِمّن رواهُ من أصحاب الزهري. فَإِنَّ كل مَن رواه منهم قال بفتحهاء وفي التمثيل 
بهذا الحديث نظرٌ؛ لأنّه ليس بِمُذْكّر ولم يطلق عليه أحد اسم النكارة كما ذكره العراقي وغايته أن يكون 
سندهة منكرًا أو ناذه ولا يلزمُ من شذوذ السئد ونكارته وجود ذلك الوصف في المتنء كما أنَّ العلة 
الواقعة في السند قد لا تقدح في المتن» فالمغال الصحيح لهذا القسم ما رواه همام» عن ابن جُريج» عن 
الزهري؛ عن أنس قال: ١كَانَ‏ النِّْ باش إِذَا مَخَلَ الخَّلَاءَ وَضَعْ خَائَمَهُ)» قال أبو داود: هذا حديث 
منكرء وإِنّما يُعرف عن ابن جُريج» عن الزهري. عن أنس: (أنَّ النَِّ ايدام اتَحَذَّ خَاتَما مِنْ وَرِقٍ كُمٌ 
ألْقَاهُ» قال: وَالوّهَمُ فيه من همام» ولم يروه إلاهوء قال النسائي: وهو ثقة احتجٌ به أهلٌ الصحيحء ولكنه 
خالف الناس فروى عن ابن جُريج هذا المتن» وإِنّماروى الناس عن ابن جُريج ما سبق. انتهى. 


وتَرَكَ الشارحٌ المتروكٌ : وهوما انفرد بروايته واحدٌ مجمعٌ على ضعفهٍ لكونه متهمًا بالفسق أو الكذب 
في كلامه وإن لم يظهر وقوع ذلك منه في الحديث» وبهذا يُفارق المُدكر وهو كالموضوع لكنةُ أخف منه. 

قوله : (أبى رُكَيْر) بضم الذال مصغرّاء آخره راء؛ واسمه يحيى. 

قوله: (الحَدِيْث) تتمته: (فَإِنَّ ابن آدَمَ إذَ أكَلَهُ عَضِبَ السَّيْطانَ وقال: عاسٌ ابن آدم حتى [أكل]" 
الجَدِيْدَ بِالْخَلّقْ). و(الخَلّق) بفتحتين: القديم. 


(1) في (ص): «زكين؛. وكذا في الموضع الآتي» وهو تحريف. وفي هامش (ل): رُكير: بضمٌ الزّاي؛ مصفُّرًا. 

(6) في هامش (ج): وتمامه: افإنَ ابن آدم إذا أكله؛ غضب الشّيطان وقال: عاش ابن آدم حتَّى أكل الجديد بالخَلق؛ 
(ن ه ك) عن عائشة. الخلق بفتح اللام: البالي» وقوله: أكل الجديد بالخلق كذا في الجامع الكبيرء ولفظ 
الصغير. أكل الخلق بالجديد. انتهى وقد ذكر العلقمي أن الباء بمعنى (مع) وقال البقاعي: فيه من النكارة 
وجهان. الأول: تفرد أبي زكير» والثاني: ركاكة معناه» قال شيخ الإسلام: هذا الحديث متكرٌء فإِنَّ راويه أبا 
زكير تفرّد به» ووجّهت نكارته بأنَّ معناه ركيكٌ لا ينطبق على محاسن الشَّريعة؛ لأنَّ الشّيطان لا يغضب من 
مجرّد حياة ابن آدم» بل من حياته مسلمًا مطيعا لله تعالى. «شرح الألفيّة», 

(”) زيادة لا بد منها. 


للعلامة القنطلاني 1 القدّممة 


أخرج له مسلمٌ في اصحيحه»» غير أنه لم يبلغ مبلّغْ من يُُحمَل تفرده. وقد ضعّفه ابن معين وابن 
حبّان» وقال ابن عديٌ: أحاديثه مستقيمةٌ سوى أربعةٍ عَدَّ منها هذا. 

والمضطرب: ما رُوِيَ على أوجهٍ مختلفةٍ متدافعةٍ على التّساوي في الاختلاف من راو واحدٍ. 
بأن رواه مرَّة على وجو وأخرى على آخرٌ/ مخالفي له» أو رواه أكثر بأن يضطرب فيه راويان 


فأكثر<"2» ويكون في سند لا ا سو نا تدا الوقن نق اشدعة ان جهن لاهن اا ل ا 


قوله: (غَيْرَ أَنَّهُ لم يَبْلْْ... إلى آخره) أي: لم يبلغ بتخريج مسلم له المستلزم لتعديله رتبةً مّن 
لختدل اذل فلك" ركدتك تس امود رقي تروط عاق مهانين العريية يان الشيطان 
لا يغضب من مجرد حياةٍ ابن آدم » بل من حياته مُسْلِمًا مُطيعا لله 0 

قوله : (وَالمُصْطَربُ) من الاضطراب وهو الاختلاف» وهو نوع من المُعلّل. 

قوله: (مَا رُوِيَ... إلى آخره) أي : الحديث الذي رواه راو واحدٌ أو جماعة... إلى آخره. 

قوله: (مُتَدَافِعَةٍ) أي : متخالفةٍ يدفع بعضهًا بعضًا في المعنى. 

قوله: (عَلَّى النَّسَاوِي في الاختلافي) متعلقٌ برُوي» قيدٌ في تسميته مضطربًاء فلا يكونُ مضطربً إلا إذا 
تساوت الروايات المختلفة فيه في الصّحة بحيثٌ لم : تترجّح إحداهما على الأخرى. ولم يُمْكن الجمع 
بينهماء أمّا إن ترجّحت بكونٍ راويها أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنه أو غير ذلك من وجوه الترجيح 
الآتية فلا يكون الحديث مضطربّاء والحكم للوجه الراجح واجب إذ لا أثر للمرجوحء ولا اضطراب 
أيضًا إذا أمكنٌ الجمعٌ بحيثٌ يمكن أنَّ المتكلم عبّر بألفاظٍ عن معنى واحد وإن لم يترجّح منها شيء. 

قوله: (مِنْ رَاو... إلى آخره) متعلقٌ بمارُوِيَ وسيأتي مقابله بقوله: (أو رواه أكثر). 

قوله : يكن ف سند .. إلى آخره) أي: إِنّه نوعان: مضطرب في السند» ومضطرب في المتن» 
وسيأتي ذكره بقوله (وَقَدْ يَكْوْنُ الامْطِرَابُ في المَئْن. .. إلى آخره)» وترك ثالثًا وهو الاضطراب في 
السند والمتن معّاء ذكره الجلال في الشرح التقريب» وسنذكرةٌ بعد الكلام على الأَوّلَينَء والاضطراب 
في السند يكون بالوصل والإرسال بإثباتٍ راو وحذفه وغير ذلك من موانع القبول» والاضطراب في 
المتن يكون في لفظه أو معناه أو فيهما. 


)0( في هامش (ج): قوله: فأكثرء هو بالرفع عطف على عامله»ء والفاء للترتيب الذكريء وهو هنا لمجرد المشاركة 


في الحكم... 


دالحمب 


القدّمة 40 إرشَاد السَاري 


رواته ثقاث؛ كحديث: «شيّبتني هودٌ وأخواتها""" فإنّهِ اختّلف فيه على أبي إسحاق. فقِيلٌ: عنه 
عن عكرمة عن أبي بكر ومنهم من زاد بينهما ابن عبّاس» وقِيل: عنه عن أبي جُحيفة عن أبي 
بكرء وقِيلَ: عنه عن البراء عن أبي بكر وقِيلَ: عنه عن أبي ميسرة عن أبي بكر. وقِيلَ: عنه عن 
مسروق عن عائشة عن أبي بكر وقِيلَ: عنه عن علقمة عن أبي بكرء وقِيل: عنه عن عامر بن سعدٍ 
البُجليَ”" عن أبي بكر» وقيل: عنه عن عامر بن سعد عن أبيه عن أبي بكر » وقِيلَ : عنه عن مصعب 
ابن سعدٍ عن أبيه عن أبي بكر وقِيلَ: عنه عن أبي الأحوص”" عن ابن مسعودٍ. وقد يكون 
الاضطراب في المتن» وقلَ أن يوجد مثالٌ سالمٌ له؛ ا ا او لا ل ا ل و 0 


قوله: (رُوَائْهُ ِقَاتٌ) أي : ولا فلا اضطراب بالضعيف إذ لا اعتبار به. 


قوله : (اسَيّبَنِي هُوْدُ) قال الَليبِي : صم (هود) في الحديث غير منصرفء لأنّه اسم للسورة لا النّبيَ 
ففيه | لعلمية والتأنيث. انتهى. قلت: وَرُوي بالصّرف على تقدير إضافةٍ سورة إليه فإنّه يُصرف إذا 
إليه علمًا لاا لمضاف إليه فقط» ثم المُّراد بهود ما ذكر فيها من قوله تعالى : 9 تَأسَمَهَمْ كما أمرتَ4 [هود:؟١١]‏ 
وبأخواتها نظائرها ني ذلك» وسببُ الحديث أن أبا بكر 2 قال: يا رَسُوْلَ الله أَرَاكَ شِبْتَ) فذّكره. 

قوله: (فَإِنَهُ التُلِفٌ فِيِهِ عَلَى أبِي إشحَاق) أي : فإنّه لم يُرِوَ إلا من طريقه؛ واخْمّلِفٌ عليه فيه على 

قوله: (وَمِنْهُم) أي: من الرواة. 

وقوله:(مَنْ رَادَ بَِئَهُمَا) أي: بين عكرمة وأبي بكر. 

قوله: (جُحَيِفَة) بتقديم الجيم المضمومة على المهملة المفتوحة مُصغْرّاء واسمه وهب بن عبد الله. 

قوله: (سَالِمٌ لَهُ) أي: بأن يكونّ جامعًا للشروط المتقدمة»؛ بل الغالب أن يكون في أحد طرقه 


(1) في هامش (ج): قوله: شيبتني هود؛ كذا في أكثر الروايات بدون لفظ سورة. قال الجلال في الهمع»: فإن لم يضف 
إليه سورة منع من الصرف» نحو هذه هود» وقرأت هود» وإن أضيف إليه سورة لفظًا أو تقديرًا صرفء نحو: قرأت 
سورة هود؛ ما لم يكن فيه مانع فيمنع نحو قرأت سورة يونس. انتهى. ثم رأيت الطيبي قال: قيل: صح «هود؟ في 
الحديث غير منصر ف ؛ لأنه اسم السورة: لا النبي» ففيه العلمية والعجمة والتأنيث. انتهى بمعناه. 

حرق في (ص): العجلي»» وهو تحريف. 

() في هامش (ل): بحاءٍ وصاد مهملتين. 


للعلاهة القشطلانٍ كلق القدّمة 
كحديث نفي البسملة» حيث زال الاضطراب عنه بحمل نفي القراءة على نفي السّماعء ونفي 
السّماع على نفي الجهره كما قُرّرَ في موضعه من المطوّلات. ثمٌ إِنَّ الاضطراب سواءً كان في 


ضعفٌء أو يمكن الجمع بينهما كما في الحديث الذي أشار له الشارح وتقدَّم في المعلول» وكما قيل في 
حديث فاطمة بنت قيس قالت: سئل النَّبِْ اشيم عن الزكاة فقال: ( إِنَّ في المَالٍ حَقَا سِرّى الزَّكَاة 
رواه الترمذي هكذا من رواية شّريك» عن أبي حمزة؛ عن الشعبي» عن فاطمة؛» ورواه ابن ماجه من 
هذا الوحه يلفظ البق الال تحن سو :111 815 فال :«قهذ ارات لبق العازيا وذ بأن 
شيخ شّريك ضعيف فهو مردودٌ من قبل ضعف راويه» وأيضًا فيمكن تأويله بأنّها رَوت كلّا من 
اللفظين عنه اشيم وأنَّ المراد بالحق المثبت المُستحبّ» وبالمنفي الواجب. 

قيل: والمثال الصحيح ما وقع من حديث الواهبة نفسها له ملاشيدتم من الاختلاف في اللفظة 
الواقعة منه سؤاشيددم» ففي رواية: (رَوَجْتُكَهَااء وأخرى: ١رَوَّجْنَاكَهًاه:‏ وأخرى: (أَمْكَنّاكَهَااء وأخرى 
١مَلَّكْتُكَهَااء‏ فهذو ألفاظ لا يُمكن الاحتجاج بواحد منها حتى لو احتج حنفئ مثلًا على أنَّ التمليك 
من ألفاظ النكاح لم يسغ لهُ ذلك. انتهى. 

وَرَدهُ الجلالٌ بأنَّ الحديتَ صحيمحٌ ثابتٌ» وتأويل هذه الألفاظ سهل فإنّها راجعة إلى معنى واحد 
كاذف الخديف اللمائق. ادي 

قلتٌ: لعلَ المعنى الواحد هو إباحة النكاح» ويمكن تأويل (ملكتكها اسمس لكك بِضْعّها) 
أي: الانتفاع به» ويظهر أنَّ ذلك غيرٌ ظاهر؛ إذ النظر إلى اللفظ الذي وقع منه اشيم وتقع به تلك 
الإباحة: ولا شك أنه مضطرب إذ يبعدٌ أن تكونَ جميعٌ هذه الألفاظ وقعت منه بزاشيرتم حال التكاح» 
ولم يرد أنَّ الواقعة تعددث فتعين أن يكون الصادر منه اشيم أحد هذه الألفاظ. وإذا عَوَّلنا على 
أحدها بما هو بلفظ التمليك دلَّ على أنّهِ بو صحيحٌ أو بما هو بغيره كان ما هو به غير صحيح. وهذا 
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قوله : (كَحَدِيْثِ تَفْىِ البَسْمَلَةِ) أي: المرويّ عن أنس السابق إذ قال فيه : اصَلّيْتُ خَلْفٌ الت مؤاشييدم 
وأبي بَكْرِ وَعْمَوُ فَكَاُوَا يَشتَفْتَحُونَ ب «الكنة بيست اتيت »4 لا يَذْكْرُونَ يم امزلم 14 فإنّه لخديف 
في متنه اختلافًا كثيرّاء فمنهم من قال : «فَكَاُوا لا يَفْروُوْنَ (إ آنهه... إلى آخره)ا» ومنهم من 
قال: «فَكَانُوْا لَا يَجْهَرُوْنَ بِهَااء ومنهم من قال: «فَكَانُوَا يَمْتَيَحُونَ القِرَاءَةَ بط الْحَنْدسَّه 14) ومنهم من 
قال: «فَكَانُوًا يَقْرَؤُوْنَ «ي د اريت 214 وهذا اضطرابٌ بين 


القدّمة #00 راد التَاري 
موجبٌٍ للضّعف؛ لإشعاره بعدم ضبط الرّاوي . 
والموضوع : وفوف في ووو زرفي ةم و ور وو ووو ووو ووو رو ور ة ةر ة رمم ةفر فو ةم زور وفوف وموم ةم ةمدقم رة زر فة مم مير ء تر مر لزن مهل 


وأما الاضطراتُ في السند والمتن فكحديث البسملة أيضاء أما اضطرابه في المتن فقد عرفته. وأمًا 
اضطرابه في السند فإنَّ مالكًا رواه في "الموطأ» عن حُميدء عن أنس» ورواه مسلم عن قتادة أنَّه كتب إليه 
يخبره عن أنس... إلى آخره؛ قال ابن عبد البر : أكثر رواية حُميد عن أنس إِنَّما سمعها من قتادة. 

ويُؤيدٌ ذلك أنَّ ابن عَدي صَدَّحَ بذكر قتادة بينهما في هذا الحديث فتبِينَ انقطاعهاء ورواه الوليد 
عن الأؤرّاعي أيضّاء والوليد كان يُدلْسٌ تدليس التسوية وإن كان قد صرّح بسماعه من شيخه وإن 
ثبت أنَّهِ لم يُسقط بين الْأوْرّاعي وقّتادة أحداء فقّعادة وُلِدَ أَكْمَه فلا بدّ أن يكون أملى على مَن كتب 
إلى الأوزاعي ولم يُْسَجٌ هذا الكاتب كما سلف. 

قولة: رمُوْحِتٍ للضففو) قالاشيع الإسلام موقد ايع الشبحة ذلك بأن يقم الالختلات لي ايع 
رجل واحد وأبيه ونسبته ونحو ذلك» ويكون ثقةً فيُْحكم للحديث بالصحة ولا يضْدٌ الاختلاف فيما 
ذكرٌ مع تسميته مُضطربًاء قال: وني الصحيحين أحاديث كثيرة بهذه المثابة» وكذا جزم الزركشي 
بذلك في مختصره فقال: وقد يّدخل القلب والشذوذ والاضطراب في قسم الصحيح وا 

ارو ب ريد لض رارزا عار لصوي 

قوله: (وَالمَوْضُوع... إلى آخره) مشتقٌ من الوضع وهو الحطء سُّمّي الحديثٌ المذكور بذلك 
لانحطاط رت تبته دائمًا بحيث لا ينجبر أصلاء وإِنَّما أوردوه في علم الحديث مع أنَّه ليس منه نظرًا إلى 
زعم واضعه وهو شر أنواع الضعيف لكونه كذبًا عليه بؤاشيةم» وقد ورد: : (وَمَنْ كَذَبَ عَلَيَ مُتَعَمّدَا 

مرا َفْعَدَهُ من النّارِهء ويليه المتروك ثم المنكر ثم المُعلّل ثم المُدرج ثم المَقلوب ثم المُضطرب 
كذا رتَبَهُ شيخ الإسلام. 

وقال الزركشي: ما ضَعْفُهُ لا لعدم اتصاله سبعة أصناف شُرُهًا الموضوع. ثم المدرجء ثم 
المقلوبء ثم المنكر» ثم الشاذء ثم المعلل» ثم المضطرب. قال الجلال: وهذا ترتيبٌ حسن» 
وسبعي حمل المتروك قبل المدرج» وان يقال نيما مبعفه لعدم اتصبال سند شَرُه المعضل» ثم 
الْمُنةَ ا ا 
المتروك كما قال» فقلت: 


شءُ الأحاديث مما جاء متصلًا ‏ وضمٌ فرك فإدراج فَماثُلِبَا 


للعلامة التنطلاني 411 القدّمة 


هو الكذب على رسول الله بقاشسام» ويُسمّى المُختلّق!" الموضوع. وتحرم روايئّه 0 


تكوشةوذ نمعلرل توشسطزتك:. “فيةولك فاللعهت سانييا 
كذالكَ منقطعٌَ ثم المدلّسٌ فال لذي أتى مُرسلا فاحفظ تحزرتبًا 

قوله : (هُوَ الكَذِبُ) أي: المكذوب -مصدر بمعنى اسم المفعول- وقوله: (على رسول الله سؤاشيياطم) 
أيمق كول أو فعل أو تقرير واد #للة»وقضية الشبيد برشزل الك عردم أن المكدوت خلى 
الصّحابِي والتابعي لا يُسنّى موضوعا. 

قوله: (وَيُسَمّى المُخْتَلَقُ) بفتح اللام بعدها قاف أي: المبتكر الذي ابتكرهُ الواضع من قِبَلٍ 
َفْسِهِ وليس له نسبةٌ بالنبي مؤاشيهام. 

وقوله: (المَضْبُوْ أي : الذي صنعه قائله» وفي تُسخ: (الموضوع) وحينئلٍ فيكون الموضوع في 
الأول بالمعنى الاصطلاحيء وني الثاني بالمعنى اللغوي أو العكس (وتحرمٌ روايته) أي: على من 
عَلِم أو ظنّ أنه موضوع, سواء كان في الأحكام أو ني غيرهاء كالمواعظ والقصص والترغيب إِلّا مع 
بيانِ وضعه لقوله مؤاشطام : «امَنْ حَذَّتَ عَنِّي بحديث يَرَى أَنَّهُ كَذِبُ فَهْوَ أَحَدُ الكَاذبِينَ) رواه مسلمء 
ومعنى (يرى أنَّه كذب): يعلم ذلك» بمعنى أنّه عامذٌ ليس بداس ولا بغالط» فهو بمعنى : «وَمَنْ كَذَّبَ 
عَلََ مُتَعَمّدَا)» فقيّدَ اشيم بذلكَ ليُفيد أنّه لا إثمَ على الناسي والغالط» فتُحمل الروايات المطلقة 
على هذاء و(الكذَايَيّن) قال شيخ الإسلام: بالتغنية والجمع» فعلى التثنية: الكذابان واضعه وناقله» 
وعلى الجمع يكون المعنى أحدٌ الكذابين المشهورين بالكذب. 

وهو من الكبائر» حتى قال الجويني من أئمة أصحابنا: يكفر متعمده ويُراقٌ دمه» والجمهور أنه 
لا يكفر إِلَّا إن استحلّه وإَِّما يفسنٌ وتُرَدُ رواياته كُلها ويّبطل الاحتجاج بجميعهاء فلو تاب؛ 
الجمهور أنه لا تؤثر توبته ولا تُقبل روايته أبدًا بل يتحتم جرحه أبدّاء قال النووي في شرح مسلم»: 
ولم أرَ دليلا لمذهب هؤلاء؛ ويجوز أن يُوجّه بأنَّ ذلك تغليظًا وزجرًا لعظم مفسدة هذاء فإنّهِ يصير 
شرعًا مستمرًا إلى يوم القيامة؛ بخلاف الكذب على غيره» وبخلاف الشهادة, فإنَّ مفسدتها قاصرة» 
ومع ذلك فالمختار القطعٌ بصحة توبته وقبول روايته بعدهاء وقد أجمعوا على صحة رواية من كان 
كافرًا وأسلم» وأكثر الصحابة كانوا كذلك وأجمعوا على قبول شهادته. ولا فرق بين الرواية والشهادة 


في هذا. انتهى. 


)١(‏ في هامش (ج): بفتح اللام؟ أي: المفترى. 


.ل 


القدمة 4111 إرقاد السَاري 


ف لعاتيئه الام تناه والغج يه تامو رنب سات :-ب-ب-ب 0 1 111111111 


وسيأتي عن السيوطي ما يُصادمه. 

وكما تحرم روايته يحرم وضعه مطلقًا بإجماع من يُعتدٌ بإجماعه خلافا للكرّامية -قومٌ من 
المبتدعة فنسبوا لمحمد بن كرام بتخفيف الا مل التحقيق السّجِسْتاني- فإِنّهم جوّزوه في 
الترغيب والترهيب دون ما يتعلق به حكم من الثواب والعقاب» ترغيبًا للناس في الطاعة» وترهيبًا 
لهم عن المعصية» واستدلوا بما رُوي في بعض طرق الحديث: «مَنْ كَذَّبَ عَلَيَ مُتَعَمّدَا لِيُضِلَ به 
النّاسَ» وهي زيادة اتفقّ الحفاظ على بُطلانهاء وبفرض صحتها فهي للتأكيد كقوله: لهَمَنَأَظلَدُ مم 
أذْترئ عَلَ أنه حكدبا يَضِنَّ ألنّاسَ © الآية [الانعام: 144]» أو أنَّ اللام للعاقبة وحمل بعضهم حديث امَنْ 
كَذَبَ عَلَيَ) أي: قال: إِنَّه شاعر أو مجنونء وقال بعضهم: إنَّما نكذب له لا عليه» وقال بعض أهل 
الرأي فيما حكاه القرطبي: ما وافق القياس الجليَ جار أن يُعزى إليه بزاشييام. 

قوله: (مُظَلَقَا) أي: بِيْنَ وضعهٍ أولا في الأحكام والعقائد أو غيرهما من الترغيب والترهيب 
والقصص والمواعظ ونحو ذلك» بخلاف الضعيف فيُعمل به فيما عدا الأحكام والعقائد على ما سبقٌ 
من الخلاف فيه مفصلا. 

قوله: (وَسَبَبَهُ) أي : سببٌ وضع الموضوع. 

وقوله: (نِسْيّانُ) انظر ما معنى النسيان هناء ويمكن أن يُصَوَّرَ بأن يروي حديمًا تَيّهَهُ شيخهُ على 
وَضْعِهِ فينسى ذلك التنبيه ويرويه» لكن أنت خبيرٌ بأنّ هذا ليس وضعًا لا حقيقة ولا حُكمّاء نعم كان 
يظهر ذلك لو قيل: وسبب روايته كذاء وإذا قلنا المرادٌ ذلك لم يتجه ذلك في المعطوف أعني قوله: 
(أو افتراء» ويّمكن أن يكون مُراده بالسيان الغلط فالمراد أنّهِ بغير قصدء. وعبارة «التقريب» 
وشرحه: ورُبّما وقع الراوي في شبه الوضع غلطًا منه بغير قصدٍ فليس بموضوع حقيقة» بل هو بقسم 
المدرج أولى» كما ذكره شيخ الإسلام في شرح النخبة» قال: بأن يسوقٌ الإسنادَ فيعرصٌ له عارض 
فيقول كلامًا من عند نفسه فيظن بعض من سمعه أنَّ ذلك متن هذا الإسناد فيرويه عنه كذلك» كحديث 
رواه ابن ماجه؛ عن إسماعيل بن محمد» عن ثابت بن موسى الزاهد» عن شَّريك؛ عن الأعمش» عن 
أبي سفيان؛ عن جابر مرفوعًا: من كثْرتْ صَلَائهُ بالل حَسنَ وَجْهُةُ لاه قال الحاكم: دخلٌ 
ثابت على شريك وهو يُملي ويقول: حدثنا الأعمشء عن أبي سفيان» عن جابر قال: قال رسول الله 
بزاشسم. وسكت ليكتب المُستمليء فلما نظرٌ إلى ثابت قال: «مَنْ كَثْرَتْ صَلَائُهُ... إلى آخره؛ 


للقلجة القسَطلانٍ 41 القدّمة 


أوافتراءٌ أو نحوهماء م ا قن او زيول ان لا وو الس لا فوت ل لاقمل أ ور مو لام راقن اوماد عط ماه فقت 


وقصد بذلك ثابمًا لزهده وورعه, فظن ثابتٌ أنّه متن ذلك الإسناد وكان يحدث به. انتهى. 


قوله: (أو افْمِرَاءً) أي : اختلاق» وأنت خبيرٌ بأنَّ الافتراء هو الكذب ولا معنى لكون سبب الوضع 
-أي: الكذب - الكذبء ولا نحو لنحوه الداخل تحت قوله: (أو نحوهما)» ويمكن أن يكون كناية 
عن عدم وجودٍ سيب له أصلاء وهو بعيدٌ لا معنى له؛ إذ لا بد لفعل ذلك من داع إِلّا أن تنزل دواعيه 
منزلة العدم. ١‏ 

من أسبابه : إفساد الدِّين كما فعلت الزنادقة لاإارظهرا ريه عت ر الك حديننه كما روا اللدباي» 
منهم عبد الكريم بن أبي العوجاء الذي قُتل وصّلب في زمن المهدي. قال ابن في لكا جد 
لِيُضرب عنقه قال: وضعتٌ فيكم أربعة آلاف حديث أُحرّم فيها الحلال وأحللٌ الحرامَ» ومحمد بن 
سعيد الشَّامِي روى عن حُميد» عن أنس مرفوعا: ١أَنَا‏ خَانَمُ النَيّينَ لا نَبِيَ بَعْدِيء إلا أن يشاء الله 
وضع هذا الاستثناء لما كان يدعو إليه من الإلحاد والزندقة والدعوة إلى التَّتَبّي. 

ومنها: التعصب والانتصار للمذهب كالخطّابية والرافضة؛ كما روي أنَّ رجلا من أهل البدع رجعَ 
عن بدعته فجعلّ يقول: انظروا هذا الحديث عمن تأخذونه؛ فإنّا كنا إذا رأينا رأيًا جعلنا له حديثًا. 


ومنها: اتباعٌ هوى الرؤساء والأمراء تقرّبًا إليهم بوضع ما يوافقٌ فعلهم؛ كما فعل غياث بن 
إبراهيم حيث دخل على المهدي فوجده يلعب بالحَمَام فساق في الحال إسنادًا إلى النَّبَِ مزاشسام 
وقال : لا سبد سَبَقٌ إلا في تَضْلٍ أو خُفٌ أو حَافِرٍ أو جناح»» فأمرٌ لهُ المهدي بعشرة آلاف درهم» فلما خرج 
قال: أشهدٌ أن قفاكَ قفا كذاب على رسول الله شم ما قال رسول الله سؤاشيسم: «أو جناح»» وأمر 
بذبح الحمام وترك ما كان عليه وقال: أنا الذي حَمَلته على ذلك. 


ومنها: قصدٌ الأجر والغواب في زعم الواضع ؛ كما فعلهٌ قوم يُنسبون إلى الزهد والصلاح جهلا 
منهم بما يجوز لهم وما يمتنع» كما قيل: أن أبا داود التّخعي كان أطول الناس قيامًا بليل وأكثرهم 
صيامًا بنهار وكان يضعء وأنَّ وهب بن حفص مكتّ عشرين سنة لا يُكلم أحدًا لاشتغاله بالعبادة 
ركان يكذب كذبًا فاحشّاء ولكن هؤلاء وإن خَفِيَ حَالُهُم على كثير فلم يخفٌ على جهابذةٍ الحديث 
ونَُّادِهه قيل لابن المبارك في هذه الأحاديث المصنوعة؛ فقال: تعيش لها الجهابذة: ‏ إِنَاححَنُنرلنا 
لذّكْروَإنَ َم حفِظُوتَ) |الحجر: 4]. 
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الل ل ا ا ا ل ل ل لا ل ل ل ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ل ا 00 


ومن هؤلاء من وضعٌ أحاديتٌ فضل السُور سورةً سورة» قيل لأبي عاصم نوح بن أبي مريم : من 
أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضل القرآن سورة سورة» وليس عند أصحاب عكرمة هذا؟ 
فقال: إني رأيتٌ الناس قد أعرضوا عن القرآن» واشتغلوا بفقه أبى حنيفة» ومغازي ابن إسحاق» 
قوضعك هذا التخديف حسية. 

وروي عن المؤمل بن إسماعيل قال: حدَّئني شيخ بما روي عن أب بن كعب مرفوعا في فضل 
القرآن سورة سورةء قال: حدَّئبى به شيخ» فقلت للشيخ: مَن حدَّئك؟ قال: حدَّئني به رجل 
بالمدائن» وهو حييٌ فصت إليهء فقلت: من حدّئك؟ قال: حدَّثني شيخ بواسط وهو حيٌ فصِزت 
إليه. فقال: حدّثني شيخ بالبصرة فصِزت إليه» فقال: حدَّثني شيخ بعبادان فصرتٌ إليه» فأخذ بيدي 
فأدخلني بِيمًا فإذا فيه قوم من المتصوفة ومعهم شيخ فقال: هذا الشيخ حدَّثني. فقلت: يا شيخ مَن 
حدَّئك؟ فقال: لم يحدثني أحدء ولكنّا رأيئا الناس قد رغبوا عن القرآن فوضعنا لهم هذا الحديث 
ليصرفوا قلوبهم إليه. 

قال النووي: وقد أخطأ من ذكره من المفسرين» أي كالرمخشري والبيضاوي. 

ومنهم من كان يرتزق بذلك ويتكسب به في القصص كأبي سعيد المدايني إلى غير ذلك. 

(فوائد): 

الأولى: قال النّسائي: الكَذّابُونَ المعروفون بوضع الأحاديث أربعة: ابن أبي يحيى بالمدينة» 
والواقدي ببغداد» ومقاتل بخُراسان» ومحمد بن سعيد المصلوب بالشام. 
ضعيف ليس بموضوعء ولولا خوف الإطالة لأوردت ذلك لئلا يتوهم أنه لم يصح في فضل السور 
شيء خصوصًا مع قول الدّارقطني: أصح ما ورد في فضائل القرآن فضل: (كْلهْوٌ آنه َحَسَدٌ » وتفسير 
الحافظ عماد الدين بن كثير أجل ما يعتمد عليه في ذلك؛ فإِنّه أوردَ غالب ما جاء في ذلك مما ليس 
بموضوع وإن فاته أشياء» وقد جمعتُ في ذلك كتابًا لطيفًا سميته (حمائل الزهر في فضائل السور». 

ثم قال: واعلم أنَّ السور التي صكّت الأحاديث في فضلها: الفاتحة؛ والزهراوان, والأنعام» والسبع 
الطوال مجملا والكهف» ويس » والدخان» والملك» والزلزلة. والنصرء والكافرون» والإخلااص.ء. 
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ويُعرّف بإقرار واضعه» 0 


والمعوذتان» وما عداها لم يصح منه شيء. انتهى. والزهراوان البقرة وآل عمران؛ والسبع الطوال البقرة 
إلى آخر براءة بجعلها مع الأنفال سورةً واحدة. 
(أقول): وما تقدم أنَّ حديتٌ سورة الصف أصحٌ مُسلسل رُوي كما ذكره شيخ الإسلام؛ فليس في 
فضل قراءتها فلا يُضم لما ذكر وقد نظمتٌ الجميع بقولي: 
وكلُ حديثٍ جاء في فضل سورة 2 فمّاصمٌإِلَافي المشاني المفَمَّلَهْ 
وسبعٌ طوالٌثمالانفالٌكهفهُمٌ ويسسوالدُخَانمُلُكورَلرَلَه 
كذا الكافرونَ النصرُ الاخلاصٌ عُوْدَتَا ‏ 3أيضًاوزهراوان خُذهامكئّلة 
الغالثة: قال الحافظ السيوطي: من الأحاديث الموضوعة أحاديث الأرز والعدس والباذنجان 
والهريسة» وفضائل من اسمه محمد وأحمد» ووصايا علي «/ك. 
الرابعة: رُبما أسندّ الواضعٌ كلامًا لبعض الحُكماء أو الزهاد أو الإسرائيليين؛ كحديث: «المعدة 
بيت الداء والحميةٌ رأس الدواء» ولا أصل له من كلام النَّينَ بؤاش يديم بل هو من كلام بعض أطباء 
العرب» وكحديث: حب الدنيا رأس كل خطيئة»» قال العراقي : هو إما من كلام مالك بن دينار كما رواه 
ابن أبي الدنيا بإسناده إليه» أو من كلام عيسى بن مريم كما رواه البيهقي في «الزهد», ولا أصل له من 
حديث النَّبِيَ اش إلا من مراسيل الحسن البصري. وهي عند المحدثين شبه الريح» وردّهُ شيخ الإسلام 
بأن مراسيله أثنى عليها أبو زُرعة وابن المديني فلا دليلَ على وضعه. انتهى. قال الحافظ السيوطي: 
والأمركما قال. انتهى. 
قوله: (وَيُعْرَفُ بِإِفْرَارٍ وَاضِعِه) أي: أنّه وضعه. كحديث فضائل القرآن المتقدم» واستشكل ابن 
دَقِيق العيد الحُكم بالوضع بإقرارٍ من ادعاه؛ لأنَّ فيه عملا بقوله بعد اعترافه على نفسه بالوضع» 
قال: وهذا كافي في رده لكن ليس بقاطع في كونه موضوعنا؛ لجواز أن يكذب في هذا الإقرار بعيته أي: 
ِنَّ الحُكم بالوضع بالإقرار ليس بأمر قطعي موافق لما في نفس الأمر لجواز كذبه في الإقرار على حدٌ 
ما تقدم أن المراد بالصحيح والضعيف ما هو الظاهر لاما في نفس الأمر. ومثلٌ الإقرار بالوضع ما ينزل 
منزلته كأن يُحَدِّثْ بحديث عن شيخ لا يعرف ذلك الحديث إِلّا عنده. ولا يُعرف إِلّا برواية هذا عنه» 
رتاه امكيوفا؟ ولف الشبخ تجو ترس هذا لازي زوه يلت الرفم الي ؟ 
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أو قرينةٍ في الرّاوي والمرويّ» فقد وْضِعَت أحاديث يشهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانيها"', 
ورُوينا عن الرّبيع بن حُمَيْم!'" التّابِعيٌَ الجليل أنّه قال: إن للحديث ضوءًا كضوء التّهار يُعرّفء 


قال الزركشي: يُشبه أن يكون فيه التردد في أنَّ شهادة الزور هل تثبت بالبينة مع القطع بأنّه 

لا يُعمل به. انتهى. 
قوله: (أَوْ قَرِيْثَةِ في الرّاوِي) أي: كروايته عمِّن إذا سئل عن مولده ذكر تاريخًا يعلم به وفاة ذلك 

الشيخ قبله» وهو ممًّا سبق» وكذا كون الراوي رافضيًا والحديث في فضائل آل البيت» كما زُوي عن 

الزهري؛ عن عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس قال: نظر النّبُِ مؤاشيام إلى علي فقال: أنت سيد 
في الدنيا سيد في الآخرة» ومن أحبك فقد أحبني» وحبيبك حبيبي» وحبيبي حبيب الله؛ وعدوك 
عدوي» وعدوّي عدوٌ الله» والويل لمن أبغضك بعدي»» وأصله أنَّه كان لمعمّر ابن أخ رافضي» فدسٌ 
في كتب مَعْمّر هذا الحديث» فحدَّتٌ به عبد الرزاق عن معمر عن الزُهري... إلى آخره. وهو باطل 
موضوع كما قاله ابن معين» وكذلك إذا رَوَئ ما يفيد ذمّا لمن يكرهه أو مدحا لمن يحبه؛ كما قيل 

لمأمون بن أحمد الهَرّوي: ألا ترى إلى الشافعي ومن تبعه بخُراسان؟ فقال: حدَّثئا أحمد بن عبد البر: 

حدَّثنا عبد الله بن معدان الأزدي» عن أنس مرفوعًا: «يكون في أمتي رجل يقال له: محمد بن إدريس» 

أضدٌ على أمتي من إبليس» ويكون في أمتي رجل يقال له: أبو حنيفة» هو سراج أمتي» هو سراج أمتي». 
قوله: (والمَزوي) مَّلَ لهُ في «التقريب» بالأحاديث الركيكة اللفظ والمعنى» وقال شيخ الإسلام: 

والمدار في الرَكّةِ على رِكَّةِ المعنى فحيثما وُجدت دَلَ على الوضع وإن لم ينضم إليها ركّة اللفظء لأنَّ هذا 

الدين كله محاسنء والركّة ترجع إلى الرداءة» قال: أمّا ركة اللفظ فقط فلا تدلُ على ذلك لاحتمال أن 

يكون رواه بالمعنى فغيّرَ ألفاظه بغير فصيح» نعم إن صرّح بأنّه من لفظ النّبَِ ؤاشييم فكاذب. انتهى. 
ومن قرائن حال المروي: أن يكون مُخالقًا للعقل بحيث لا يقبلٌ التأويل» كما رواه ابن الجوزي 

من طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن جده مرفوعا: "أن سفيئة نوح طافت بالبيت 

سبعًا وصلت عند المقام ركعتين». 

00 في هامش (ج): الرّكِيكُ: الفَسْل الضَّعِيفُ في عَقْلِهِ ورأيه» وصف به الكلام إذ الحال ضعف اللفظ أو المعنى» 
وتعرف الركاكة بكثرة ممارسة ألفاظ الشارح بحيث يحصل له ملكة قوية وهمّة راسخة يفرق فيها بين الموضوع 
وغيره. قال في «فبتح الإله»: والحكم بالوضع من المعاصرين عسر جدا. 

4 في هامش (ل): خُقِيم ؛ بضمٌ الخاء المعجمة وفتح المثدّئة «تقريب»؛ قال في #القاموس»: ك ارٌبَير». 


اولوقو مو ةم وف ومف فقن ووو و ومن ومو وي وومةه رو ووو و وفوف رو ووو و موا ا و ووه هلهم هون ةن رونو ةن ني نويه 


ومن قرائن ذلك أيضًا: تضمنه لما تتوفر الدواعي على نقله» أو كونه أصلا في الدين ولم يتواتر 
كالنص الذي تَرْعم الرافضة أنَّه دل على إمامة على. 

وأن لا يوجد ذلك الحديث في صدور الرواة ولا بطون الكتب بعد استيعابها بحيث لا يبقى ديوان 
ولا راو إِلّا وقد كشف منه في جميع الأقطار, وهذا متعسّر أو متعذّر. 

ويلحق بذلك ما يدفعة الحسٌ والمشاهدة؛ أو يكون منافيًا لدلالة الكتاب القطعية أو السنة 
المتواترة أو الإجماع القطعيء أما المعارضة مع إمكان الجمع فلا. 

ومنها: الإفراط بالوعيد الشديد على الأمر الصغير كقوله: «من أكل الثوم ليلة الجمعة فَلْيَهُوِ في 
النار سبعين خريمًا»» وكذا الوعد العظيم على فعل الشيء الحقير كقوله: «لقمة في بطن جائع أفضل 

(تنبيه): 

ما ذكرةٌ ابن الجوزي في كتابه في (الموضوعات» أدخل فيه كثيرًا مما لا دليلَ على وضعه؛» بل 
بمجرد كلام بعض الناس في أحد رُواتهاء كقوله: فلانٌ ضعيف أو ليس بالقوي أو ليّنَء وقد يكون 
ذلك في حديث لا يشهد العقل ببطلانه ولا فيه مخالفةٌ لكتاب ولا سنة ولا إجماع ولا حجة بأَنّه 

قال الذهبى : ربما ذكر ابن الجوزي في «الموضوعات» أحاديث حسانا قوية. 

وقال شيخ الإسلام: غالب ما في كتاب ابن الجوزي موضوع. والذي يُنْتَقَدُ عليه بالنسبة إلى ما لا 
يُنْتَهَدُ قليل» ومن الضرر أنْ يُظنَّ ما ليس بموضوع موضوعا كما يظنٌ ما ليس بصحيح صحيحا. 
انتهى. 

ومن العجب منه أنَّه ذكر فيه حديثًا أخرجه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
بواشييدم : «إن طَالَت بِكَ مُدَّة أ 

قال شيخ الإسلام: لم أقفْ في كتاب «الموضوعات» على شيءٍ حكم عليه بالوضع وهو في أحد 
الصحيحين غير هذا الحديث وإنها لغفلة شديدة» ثم تكلم عليه وعلى شواهده. 


وْسَكَ أَنْ تَرَى قَوْمًا يَغْدُونَ في سَخَط اله وَيَرُوحُونَ في لَعْمَتِهِء في أَيُدِيهِمْ 
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وظلمة كظلمة الليل تنكن. 
والمقلوب: كحديث متنه مشهورٌ براو 5١سالم».‏ أبِل بواحد من الرّواة نظيره في الطبقة 


كا نافع»؛ لِيُرَعْب فيه؛ لغرابته» أو قلب سندٍ لمتن آخر مرويّ بسند آخر؛ امع وم ان ا ل ل 


قوله: (وَظُلْمَةَ كَظْلْمَة اللَِّل) قال ابن الجوزي: الحديث المُنكر يقشعرٌ له جلدٌ الطالب للعلم. 
يمر قلبه منه في الغالب. انتهى. ومرادهٌ بالمنكر الموضوع. 

قوله : (وَالمَقُلُوْبِ) أي: الحديث المقلوبء والقلب: هو تبديل شيء بآخر على الوجه الآتي» ثم هو 
إما أن يكون عمذا أو سهواء والعمد قسمان وكلٌ منهما في السند وهما اللذان ذكرهما الشارح» والسَّهو 
قسمان أيضًا لكن أحدهما في السند والآخر في المتن» فالأقسام أربعة كما ستعرفه» وتعريفه العام للأقسام 
الحديث بغيره؛ ثم المقلوب من أقسام الضعيف» والقلب من حيث هو حرام إِلّا بقصد الاختبار. 

قال العراقي : وفي جوازه نظرٌ. انتهى. 

قوله: (مَشْهُوْرٌ برَاوِ) أي : أَيّ راو كانَ من الرواة يُبَدّل بنظيره في الطبقة من الرواة. 

وقوله: (كَسَالِم) أي: وكعُبيد الله بن عمر أَبْدِلَ بمالك» وممّن كان يفعل ذلك من الوضّاعين: حمّاد 
ابن عمرو النصيبي» وبهلول بن عبيد الكندي ؛ لقصد الإغراب» كما قاله الشارح للرغبة في حديثه. 

قال ابن دقيق العيد: وهذا الذي يُطلق على راويه أنه يسرق الحديث. انتهى. 

وهذا هو القسم الأول من قسمي القلب عمذا في السند. 

قال العراقي : مثاله ما رُوي عن حماد بن عمرو» عن الأعمش»ء عن أبي صالح. عن أبي هريرة» 
مرفوعًا: (إذَ لَقِيكُمُ المُمْركِينَ في ريق قلا تبدؤوهم بالسّلام وَاصْطَرُوَهُمْ إلى أَضِيّقِهًا؛ فهذا حديتٌ 
مقلوبٌ قلبه حماد أحد المتروكين؛ فجعله عن الأعمش ليُغرب به وإِنَّما هو معروفٌ بسهيل بن أبي 
صالح. عن أبيه» عن أبي هريرة كما في مسلم ولا يُعرف عن الأعمشء ولهذا كره أهل الحديث تعَبُّع 
الغرائب فإِنّه لما يصحٌ منها. 

قوله: (أْ قَلْبُ سَئَدِ لِمَئْن... إلى آخره) هذا هو الثاني من قِسمي القلب عمدًا في السند؛ وذلك أن 
يُجْعَلَ سندٌ متن لمتن آخر مروي بسند آخرء وَيّجْعَلَ هذا المتن لسند آخر لقصد امتحان حفظ المُحدَّثْ 
واختباره هل اختلط أو لا؟ وهل يقبلُ التلقين أو لا؟ 


للعلاهة القسطلان 41159 القدّمة 
بقصد امتحان حفظ المحدّثء» كقلب( أهل بغداد على البخاريٌ به مئة حديث امتحاتاء 0 


(قلت): جعلوا ذلك من قبيل القلب في السند» ولم يجعلوه من قبيل قلب المتن مع أن فيه قلب 
سند لمتن» ومتن لسند» ولا يظهر له غير الاصطلاح وجهًا إِلّا أن يكون المقصود بالقلب هو الإسناد. 
لكنه يقتضي أنه لو كان الغرض المتن سُمّي قلب متن؛ فَلْيُنْظر. 

والقسم الثالث: وهو القلب سهوا في السند [مثاله]! ما رواه جرير بن حازم» عن ثابت البناني» 
عن أنس قال: قال رسول الله ساط يسم : «إِذَا أت الصَّلَاةُ فلا تَقُومُوا حتى تَرَوْنِي) فهذا حديتٌ 
انقلبَ سندهُ سهوًا على جرير بن حازم. وإنَّما هو مشهور بيحيى بن أبي كثير؛ عن عبد الله بن أبي 
قتادة» عن أبيه. عن النَّبِيَ اشيم كما عند مسلم والنسائيء لكنَّ جريرًا لما سمعه من أبي عثمان 
الصّواف يُحدث به في مجلس ثابت البَتاني ظنّه عن ثابت عن أنس فرواه كذلك. 

وقد بَيِّنَ ذلك حمادٌ بن زيد فيما رواه أبو داود في «المراسيل» عن أحمد بن صالح» عن يحيى بن 
حسانء عنه قال: كنت أنا وجرير عند ثابت فحدّّث أبو عثمان؛ عن يحيى بن أبي كثير» عن عبد الله 
ابن أبي قتادة» عن أبيه فظن جرير أنَّهِ نما حدث به عن ثابت عن أنس. 

والقسم الرابع : وهو القلب سهوا في المتن ويُعرف بأنّه إعطاء أحد الشيئين ما اشتهر للآخرء مثاله 
حديث أبي هريرة في السبعة الذين يظلّهم الله في ظلَ عرشه يوم القيامة» ففيه: «رجل تصدَّّق بصدقة 
فأخفاها حتى لا تَعْلّم يمينه ما تنفق شماله»» فهذا مما انقلب على أحد الرواة سهوًا وإِنّما هو: ١حَتَّى‏ 
لَا تَعْلَعَ شِمَالَهُ مَاتُنفِقُ يَمِيْئْهُ؟ كما في الصحيحين. 

قال البُلقيني: ويمكن أن يُسمّى هذا بالمعكوس فيفرةٌ بدوع» ولم أَرَ من تعرضٌ لذلك. انتهى. 

أقول: لينظر حينئذ وجه تسمية هذا بالمعكوس وذلك بالمقلوبء ولعله للفرق بين ما في السند 
ومافي المتن على ما فيه. 


ومثّلَ شيخ الإسلام في اشرح النخبة» القلب في الإسناد بنحو كعب بن مرة ومرة بن كعب» قلت : 


)١(‏ في هامش (ل): 
ومنه قلبُ سند لمتن 2 نحوّامتحانهم إمامَ المَّنّ 
في مق ة لمًّاأتى بَعْذدَادًا فَرَدَّهاوَجَرَدَالإِشْنَادًا «ألفيّة العراقيت». 


(؟) «مثاله4 زيادة توضيحية ليست في الأصول. 


القدمة #410 إريشناء الخارفق 


فردّها على وجوههاء كما سيأتي -إن شاء الله تعالى - في ترجمته. 
والمُركّب : كإبدال نحو اسالم) ب(نافع» -كما مرّ- أو الذي رُكّبٍ إسناده لمتن آخرء ومتنه 
والمنقلب: الذي ينقلب بعض لفظه على الرّاوي فيتغيّر معناه؛ كحديث البخاريٌ في باب: 


صصه 


وهو ظاهرء فلو خصّ مثل ذلك باسم القلب مطلقاء وما بُدل فيه راو بآخر أو جُّعل فيه سند متن لآخر 
والعكس باسم العكس لكان أروح للقلب, ولكن القوم أدرى باصطلاحهم ولا مشاحّة. 

قوله: (كُمَا سَيَاَنِي) حاصله أنه لما قَدِم بغداه وسمعَ به أصحاب الحديث اجتمعواء وعمدوا إلى 
مئة حديث فقلبوا متونها وأسانيدها» وجعلوا متن هذا الإسناد لإسناد آخره وإسناد هذا المتن لمتن 
آخرء ودفعوها إلى عشرة أنفس» كل رجل عشرة؛ وأمروهم إذا حضروا المجلس يُلقون ذلك على 
البخاري» وحضر المجلس جماعة من أصحاب الحديث البغداديين والغرياء من أهل خراسان 
وغيرهم» فلما اطْمَآنَ المجلس بأهله انيدب إليه رجلٌ من العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث 
فقال البخاري: لا أعرفه» فسأله عن آخرء فقال: لا أعرفه؛ فما زال يلقي عليه واحدًا واحدًا حتى فرغ 
من عشرته والبَّخَاري يقول: لا أعرفه؛ فكان بعض الفهماء ممّن حضرٌ المجلس يلتفتٌ بعضهم لبعض» 
ويقول: فهم الرجلء ومّن كان منهم غير ذلك يحكم عليه بالعجز عن ردٌّ الجواب لتقصيره في العلم ثم 
انْثُدِبَ إليه الغاني» وهكذا واحدا بعد واحد حتى فرغوا من المئة المقلوبة» والبّخاري لا يزيدهم على 
قوله: لا أعرفه. ثم التفت إلى الأول منهم وقال له: أما حديثئك الأول فصوابٌ سنده كذا... إلى آخره» 
وحديثه كذا (و) كذاء وأما حديثُكَ الثاني فهو كذاء والثالث كذاء على الولاء حتى أَنّمَّ العشرة» فردٌ كل 
متن إلى سنده» وكلَ سند إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلك فردٌّ متون الأحاديث كلها إلى أسانيدها 
ونا كتدها ل عقوا مقافة لداالناتى كلع عدوا لها تفل 

قوله: (والمُرَكّبُ... إلى آخره) الظاهر أنّه لا وجه لإفراده باسم مخصوص إذ هو عينٌ المقلوب في 
السندء ومع ذلك فلو جعلوه ما تركب من حديثين كما تقدَّم في أنواع التدليس لكان له نصيب ظاهرٌ 
من مسمّاه» وقليلا ماترى من ذكره وأظنه لذلك. 

قوله: (وَالمُنْقَلِبُ) يظهرٌُ على تمثيل الشارح أنه لا فرق بينه وبين المقلوب في المتنء وكَّكَ من 
ذكره أيضًا. 


للعلامة القنطلاني 40 القدّمة 
«اختصمت الجنَّة والثّار إلى ربّهما....» الحديث(' |ح:17:45. وفيه: (أنَّه ينشئ للئّار خَلقَاك؛ 
صوابه كما رواه في موضع آخر من طريق عبد الرَّزّاق عن هَمَّام عن أبي هريرة بلفظ : «فأمًا الجنّة 
فينشئ الله لها خلقًا»؛ فسبق لفظ الرّاوي من «الجنّة» إلى «الئّاراء وصار منقلبًا. ولذاجزم ابن 
القيّم بأنّهِ غلط » ومال إليه 0 


قوله: («اخُتَصَمَتْ الجَنّةُوَالئَارُ إلى رَبّهِمَا») إِمّا مجازٌ عن حالهما المُشابه للمخاصمة؛ أو حقيقةً 
بأن يخلق الله فيهما الحياة والتُطق» أو يخلق القول في جزء منهما؛ لأنّه لا يُشترط عقلا في الأصوات 
أن يكون محلها حَيّا على الراجحء أو أنَّ ذلك بلسانٍ الحال» واختصامهما هو افتخار إحداهما على 
الأخرى بمن يَسكنها فيظن كل منهما أنها آثرٌ عند الله بمن يسكنها. 

قوله: (الحَدِيْتَ) بقيته: «فقالت الجَنَّةُ: يارَبٌ ما لها لا يَدْخُلْهًا إلا ضُعَفَاءُ الناس وَسَقَظهُمْ 
وَكَالّت النَّارٌ: أُوئْرَتُ بِالمُتَكَبّرِينَء فقال الله تَعَالَى لِلْجَنَةِ: أَنْتِ رَحْمَتِيء وقال لِلنَارِ: أَنْتِ عَذَابِي 
أْصِيِبُ بك من أَشَّاءُوَلِكُلٌ وَاحِدَةَ مِنْكُمَا مِلْؤْمَاء قال: فَأمّا الجَنّةُ فإن الهلا يَظْلِمُ من خَلْقِهِ أَحَدَاء وَإِنَهُ 
يُنْشِئُ لِلنَارٍ من يَشَاءُ فَمُلْقَوْنَ فيهاء فََقْوْلُ: هل من مَزِيدِء تَلَانّاه حتى يَضَعَْ فيها قَدَمَهُ فَتمْئَلِىُ َيه 
بَعْضهَا إلى بَغضء وَتَقُولُ: قط قَط قَط). 

قال الشارح هناك في القَدّم : هو ما يُقدّمه لها من أهل العذابء أو ثمّةٌ مخلوق اسمه القَدّم أو هو 
عبارة عن زجرها وتسكينهاء كما يقال: وضعته تحت قدمي. انتهى. 

قوله: (ف مَوْضع آخَرٌ) أي : في تفسير سورة #ق4 وكذا في صحيح مسلم. 

قوله: (بِأَنَهُ غَلَطَ) احتجّ على ذلك بأنَّ الله أخبرَ بأنَّ النار تمتلىئ من إبليس وأتباعه في قوله 
تعالى : ( لَأَتلآنَجَهَمَ نك وَمِمَن يَمَكَ4 الآية [ص: 16]. 


(1) في هامش (ج): قال المؤلف في باب: ليمت أله فَرِيبٌ 4 [الأعراف: 151 من اكتاب التوحيد » ما نصه: قد سبق في 
تفسير سورة إق4 بخلاف هذه الرواية التي هنا؛ فإنه قال هناك: وأما النار فتمتلئ» ولا يظلم الله من خلقه 
أحداء وأما الجنة فإن الله ينشئ لها خلقاء وكذا في صحيح مسلم. فقال جماعة: إن الذي ورد هنا من المقلوب» 
وجزم به ابن القيم, وكذا أنكره البلقيني» وقال القابسي : المعروف أن الله ينشئ للجنة خلقَاء قال: ولا أعلم في 
شيء من الأحاديث أنه ينشئ للنار خلقا إلا هذا. انتهى. وقال البلقيني: حمله على أحجار تلقى في النار أقرب 
من حمله على ذي روح يعذب بغير ذنب. وقال في «الكواكب!: لا محذور في تعذيب الله من لا ذنب له؛ إذ 
القاعدة القائلة بالحسن والقبح العقليين باطلة» فلو عذبه لكان عدلاء والإنشاء للجنة لا ينافي الإنشاء للنار. 


فول 


لقنو 55 إركَاه الكتاري 


البُلقينيئغ!" حيث أنكر هذه الرّواية: واحتجٌ بقوله: وَلايِظ يم رَبك لَحَدَا 4. 


وَالمّدَبّح/ -بالموحدة والجيم- : رواية القريئين المتقاربين في السّنّ 1 


قم اسع 


قوله: ((رَلَايظْيمُرَيْكَ لَسَدا 4 |الكهف:44]) فيه أنَّ له أن يعذب من لم يكلفه بعبادته في الدنياء لأنَّ كلَ 
شيء ملكه فلو عذَّبهِم لكان غير ظالم لهمء قال البُلقيني: وحَدْله على أحجار تُلقى في النار أقرب 
من حمله على ذي روح يُعذَّب بغيرذنب. انتهى. 

“قال في «الفتح»: ويُّمكن التزام أن يكونوا من ذوي الأرواح لكن لا يُعذّبونَ كما في الجزية» 
ويُحتمل أن يُراد بالإنشاء ابتداء إدخال الكفار النار» فعَبّرَ عن ابتداء الإدخال بالإنشاء فهو إنشاء 
إدخال لا إنشاءً بمعنى ابتداء خلق بدليل قوله: ١مَيُلْقَوْنَ‏ فيها: رَيَيولُ مَل ينتَزبر» [ق:.م]» ”© » وفي 
«الكواكب»: الإنشاء للِجّنّة لا يناني الإنشاء للنار والله يفعل ما يشاء» فلا حاجة إلى الحمل على 
الوهم؛ ثم حاصلٌ الجواب منه تعالى أنه لافضل لإحداكما على الأخرى من طريق مّن يسكنهما. 

قوله: (وَالمُدَبِّحُ بِالمُوَحَدَةِ) أي: المفتوحة المُشَدَّدة بعد الميم المضمومة والمُهملة المفتوحة» 
وول من سماءٌ بذلك الدَّارقُطني كما قاله العراقي» قيل: سُمّي بذلك لحُسنه لأنَّ المدبج لغةً 
المُرَّدّنْء والرواية كذلك لنكتة يعدل فيها عن العلو إلى المساواة أو النزول» فيحصل للإسناد بذلك 
تزيين» وقيل لنزول الإسناد فيكون دَمّا من قولهم: رجل مُدبَّح قبيح الوجه» والذي جزم به في اشرح 
النخبة» أنه مأخود من ديباجتي الوجه؛ وهما الحَدّانَ لتساويهما وتقابلهما. 

قلت: وهذا هو الظاهر على ما ذهب إليه الجمهور؛ وجرى عليه الشارح من أنه رواية القرينين... 
إلى آخره؛ أما على ما جرى عليه الدّارقطني من أَنَّهُ لا يتقيدٌ بالقرينين بل كل اثنين روى كل منهما 
عن الآخره فيُحتمل أنه من قبيل الأول وهو الظاهرء أو الثاني لأنَّ العدول عن العُلو قبح مَا. 

قوله: (روَايَةُ القَريْئَيْنِ) أي: مرويٌ المتقارئين من الصحابة أو التابعين أو أتباعهم أو أتباع 
أتباعهم وهكذا. 


١‏ في هامش (ل): نسبةً إلى بُلقينة؛ بضمْ الموحدة وسكون الام وكسر القاف وسكون المثناة التّححيّة بعدها نون 
وهاء تأنيث: قرية بمصر. 

() في هامش (ج): المدبج: اسم مفعول على وز المُعَظّمٍ قال في «شرح النخبة»: مأخوذ من ديباجتى الوجه. 
وعبارة العراقي: يحتمل أن القرينين الواقعين في المدبج في طبقة واحدة بمنزلة واحدة شبها بالخدين. إذ يقال 
لهما: الديباجتان. كما قاله الجوهري وغيره. 


للعلاهة القنطلاني ١‏ القدّمة 


بارضا الحوما عر ادخرا ارو بتكل ل ل 


قوله: (وَالإِسْنَادِ) أي : الأخذ عن الشيوخ » والجمعٌ في المساواة بين السنٌ والسند أغلبي؛ وقد يُكتفى 
بالتساوي في السند وإن تفاوتوا في السّنَّء ولا فرق بِينَ أن تكون الرواية عن القرين بواسطة أو بدونها. 

مثالها بدون واسطة في الصحابة: رواية عائشة عن أبي هريرة وبالعكس. وفي التابعين: رواية 
الزهري عن ابن الزبير وبالعكس. وني أتباع التابعين رواية مالك عن الأؤرَاعِي وبالعكس.ء وفي أتباع 
أتباعهم رواية أحمد ابن حنبل» عن علي بن المّديني وبالعكسء ومثالها بها: أن يروي الليث عن 
يزيد بن الهادء عن مالك ويروي مالك عن يزيد عن الليث. 


(تنبيه): 


قد تكون رواية الأقران من غير تدبيج وهي انفرادٌ أحد القرينين بالرواية عن الآخرء كرواية 
الأعمش عن التيميء فالمُدَبَّحَ أخصٌ من الأقران» فكلُ مُدبج أقران ولا عكسء وخرج بالقرين 
ماإذا روى عَمَّنْ دونهُ سنا أو رُتبةَ فذلك روايةٌ أكابر عن أصاغرء كرواية الآباء عن الأبناءء كرواية 
الزهري عن مالكء والدليل عليها رواية النبي اشيم عن تميم الدَّاري خبر الجسّاسة -وهى دابّة 
كثيرة الشعر لا يُعلم قُبّلها من دُبّرها - وذلك: (أَنَ تَمِيْما كَانَ سَافَرَ إلى الغَرْبٍ مَعْ جَمَاعَةَ مِنْ قَوْمِه 
َطلَعُوًا عَلَى جَرِيْرَةٍ مُتَاكَ» وأا هَذِو الدَاَة فمَرِعُوا مِنْهاء فَقَالَثْ: لا تفرَُوا أنا الجَسَاسَة أتَجَسَسٌ 
الأَخْبَارَ رَ ِلمسِيح الدَّجَّالِء وقيل: : هي الَِّي تَخْرْجٌ وَنَسِمْ الئاس في وُجُرْهِهِم وَكَانَ تَمِِمٌ إِذْ ذَاكَ 
تَصْرَانيًا فَلَمَارَجَعَ أَسَلّمَ ##. وأخبر النَّبيَ بؤاشييم يِذَّلِكَ» فَجَمََ | لصَّحَابَة بَدَوَخَطبَ لَهُمْ خَبَرَ تَمِيْم 
عَن ال جْسَاسَة). 

قلت: هذا مُشْعرٌ بأنَّ الدجال موجودٌ حيئٌ من وقتهاء ولعله يعرف بقرينة من أحوال العالم وقت 
خروجه. وقيض له الله هذه الدابة تُخبرهُ عما تجده؛ حتى إذا رأت هذه الأحوال وأخبرته بها عَلِمَ أنه 
آن أوانه فيظهرٌ » وإِلّا فأ فائدة لتسخير هذه الدابة وتَعَرُفِهِ منها الأخبار» ويؤيدهٌ ظن الصحابة في ابن 
صَيَّادٍ أنه الدجال حتى همّ بعضهم بقتله. فقال له النّبِئْ بزاشيدم: (إِنْ يَكُنْهُ فَلَنْ تُسَلْطَ عَلَيْهِ) 
الحديث. وإن كان يحتمل أنَّ هذه الدابة أوجدها الله تعالى قبله بمدةٍ لحكمةٍ يعلمها. 


ومن ذلك رواية الصحابة عن التابعين كرواية العباس عن ابنه الفضل» ووائل عن ابنه بكر. 
وكرواية العبادلة وأبي هريرة وأنس عن كعب الأحبارء والعبادلة أربعة: عبد الله بن عباس. وعبد الله 


القدمة 4001 اناد الختاي 


والمُْصحّف: الذي تغيّر بنقط الحروف ا ا 


ابن عمر» وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن الزبير؛ نظمها بعضهم في قوله: 
أبناءً عباس وعَمْروعُمَرُ ‏ ثمّالزبيرهُمُ العبادلة الغرز 
فمتى أَظَلِقٌ عبد الله انصرف إلى أحدهم. 


قال في #شرح التقريب»: وليس ابن مسعود منهم لأنَّه تقدّمِ موته وهؤلاء عاشوا حتى احتيج إلى 
علمهم» فإذا اجتمعوا على شيءٍ قيل هذا قول العبادلة» وقيل: هم ثلاثة بإسقاط ابن الزبير وعليه 
اقتصر الجوهري في «الصحاح»» وقول الرافعي في الديات» والزمخشري في «المفصل» أنَّ العبادلة 
ابن مسعود وابن عمر وابن عباس قد غلطا فيه من حيث الاصطلاح. 


أما رواية الأبناء عن الآباء فكثيرٌء وأخصٌ منه مَنْ روى عن أبيه؛ عن جده. فإِنْ تقدَّم موت أحد 
قرينين اشتركا في الأخذ عن شيخ فذلك هو السابق واللاحق» وسيأتي» وفاتدة معرفة هذه الأنواع 
التمييزٌ بين الراويين وتنزيل الناس منازلهم» فربما ظن برواية رجل عن آخر أن الراوي أنزل من 
المروي عنه كما هو الغالب» ويكون في الحقيقة أعلى أو قريئّاء وكذا عدم توهم واسطة محذوف. 


و 


قوله: (وَالمُصَخّفُ) قال في "التقريب») وشرحه: هو فنُ جليل مهمٌ وإِنَّما يُحَقَفَهُ الحُذَاق من الحفّاظ. 


قوله: (الَذِيْ تَغَيّر... إلى آخره) أي: تغّرَ لفظة أو معناة في الإسناد أو المتن بواسطة السمع أو 

مثالٌ التصحيف في الإسنادٍ لفظًا وبصرًا: العوّام بن مراجم -بالراء والجيم- صِحَّفَّهُ ابن معين: 
أبيه» والحروف مختلفة شكلا ونقطا فيختلف ذلك على السمع : كعاصم الأحولء قال فيه بعضهم: 
وَاصَل الأَحْدّب. 

ومثال التصحيف في المتن لفظًا وسمعًا: حديث زيد بن ثابت «أَنَّ النَبِحَ مؤاشيرم احْتَجَرَ في 
المَسْجد» وهو بالرّاء أي: اتخذّ حُجرةً من حصير أو نحوه يصلّي عليهاء صِحَّفَهُ ابن له لهيعة -يفتح اللام 
وكسر الهاء- فقال: احتجم, بالميم. 


ومثاله لفظًا ويصرًا: حديث «مَنْ صَامَ رَمَضَانٌ وَأَنْبَعَهُ سِنا من شُوَّال؛ 5 رو الصّولى فقال: 
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أو حركاتها أو سكناتها؛ كحديث جابر: (رَمِيَ أبىٌ يوم الأحزاب على أكحله("2. صحّفه غنْدّر 
فقال: لأبى) بالإضافة»وإتما/هو: أبيء بن كعب» واب وجابر انتشهد قبل ذلك في أخد. 


اشيثًا» بالمعجمة والتحتية؛ وحديث: «رُرْ غبًا تَرْدَدْ خُبًا) صحَّفَهُ بعضهم فقال: «زرعنا تردد حنا؛ا. 


جعل: زرعنا: مبتدأ اسم من الزراعة» وجملةٌ تردد... إلى آخره خبره؛ وفِسّرَهُ بأن قومًا كانوا لا يؤدون 
زكاة زروعهم فصارت كلها حناء. 

ومثال التصحيف في المتن معئى فقط : قول محمد بن المثنى أحد شيوخ الأئمة الستة: نحن قوم 
لنا شرف» نحن من عَنَرّة صلّى إلينا رسول الله مؤاشيدسم» يُريد «أَنَّ التي بؤاشم صلى إِلَى عَنَرّا 
فتوهّمَ أنه صلى إلى قبيلتهم. وإنَّما العَترّةٌ هنا الحَرْبَةُ يصب بين يديه"». 

ومثاله فيه معبّى وسممًا: ما ذكره الشارح وكذا ماذكره الحاكم عن أعرابي أنه زعم أنه مزاشييم صلَّى 
إلى شاة. صََكّفٌ (عَمَرَة) مُحَرّكةَ وعَدْرَّة) ساكنةً؛ ثم روا بالمعنى على وَجهِهٍ فأخطأ من وجهين. 

ومن قبيح تصحيف المعنى أنَّ بعضهم سمعٌ حَدِيْتٌ النَهِيَ عَن التَحْلِيْق يَوْمَ الجُمْعَةِ قَبْلَ الصَّلّاةٍ 
فقال: مَا حلقتٌ رأسي قبل الصلاة منذ أربعين سنة» فَهِمَ منهُ تحليقٌ الرأس» وإِنَّما المراد تحليقٌ 
الناس حِلقًا. انتهى. ملخصا. 

قوله: (أَْ حَرَكَاتِهًا... إلى آخره) هذا ما يقتضيه إطلاقهم» فالمُصحّف شامل لذلك كله وخصّهُ شيخ 
الإسلام بما تغيرٌ فيه النّقْط فقط كشيمًا وسنّاء وسمى ما تغير فيه الشكل مُحرفًا كَعَئَرَّة محركًا وساكنًا. 

قال ابن الصلاح : وكثيرٌ من التصحيف المنقول عن الأكابر الجلّة لهم فيه أعذارٌ لم ينقلها ناقلوه. 

(فائكدة): 

أورد الذَّارَة لني في كتاب « اله يف) كل تصعحية عحيفب وقع للعلماء حتى 3 القرآن» من ذلك 
مارواه عثمان ابن أبي شيبة قرأ على أصحابه في التفسير : جعلّ السفينة في رحل أخيه» فقيل له: إنَّما 
هو (جَمَلَ أليَعَايَة 4 فقال: أنا وأخي وأبو بكر لا نقرأً لعاصم» قال: وقرأ عليهم في التفسير : لأَلَرَثَرَ 
كيْفَ مَمَلَ رَيّكَ أَصْصَبٍ الْفِيلٍ 4 [الفيل:١1»‏ قالها: أل م. يعني كأول البقرة. 
00 في هامش (ج): الأكحل : عِرْقَ ني اليد؛ أو هو عرق الحياة؛ ولا تقل : عِرْقُ الأكْحَلٍ. «قاموس». وبنحوه في هامش (ل). 
(؟) قالها مزاحًاء كما نيّه إلى ذلك الذهبي في ترجمته في سير أعلام النبلاء (19/19) وإلا فيبعد عن علم قدَّمه 


دروأ 
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والتّاسخ والمنسوخ: ويُعرّف النّسخ بتنصيص الشّارع عليه؛ كحديث بُرَيدة: ١كنت‏ 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها»» أو بجزم الصّحابِي بِالتَّأخْره كقول جابر في «السّنن» كان 
آخِرَ22 الأمرين من النَّبِنَ مزاش طم تَرْكُ الوضوء مما مسّت الئّار) 32935300 

قلت: لو سمعتٌ ذلك من أمثال هذا لقلت لابن الصلاح يقول لهم: «لآ مآ ملحت 
عَلَيْوِ 4. 

قوله: (وَالنّاسِحٌ وَالمَنْسُوْخُ) أي: ناسح الحديثٍ ومنسوخُهُ» قال الإمام النووي: وكانَ للشانعي 
فيه يد طُولى وسابقةً أَوْلَى» فقد ثُقِلَ عن الإمام أحمد أنَّه قال لمحمد'" بن وَارَةَّ وقد قدم من مصر: 
كتبت كتب الشافعي ؟ قال: لاء قال: فَرَّطْتَّ» ما علمنا المُجمل من المُفسر ولا ناسخّ الحديث من 

قؤلةة زو كة نان إل لخر كرما تتر ف سور لها تعر ف به» وهو: رفع الشارع حُكما منه 
متقدمًا بحكم منه متأخر. 

والمرادُ برفع الحُكم: قطعٌ تعلقِهِ عن المُكلفين» واحتررٌ به عن المُجمل» وبإضافته للشارع عن 
أخبار بعض من شاهد النَّسْمّ من الصحابة: فإنّه لا يكون ناسخًا على ما ذهب إليه بعضهم وإن لم 
يحصل التكلية به لمن لم يبلغه قبل ذلك إِلَّا بإخباره» وبالحكم عن رفع الإباحة الأصلية فَإِنّه 
لا 5 خَاء وب (المُتقدم) عن التخص يص أ لمتصا بالد لتكليف كالا ستثناء ونحوه. 

وبقولنا: (بيح>ك منه متأخر) عن رفع الحكم بموت المُكلف, أو زوال تكليفه بجنون ونحوهء 
0 انتهائه بانتهاء الوقت كقوله مزاشييام: نكم مُلَاقَوا العَدُوٌ غَذَاء وَالفطرٌ أَقْوَى لك فَأَفْطدؤاف 
فالصومٌ بعد ذلك اليوم ليس نسحًا. 

قوله: (كَحَدِيْثِ بُرَيْدَة أي: وكحديث: «كنثُ نَهَيْنُكُمْ عن لحُوم الأضَاحِي فَوْقٌ ثَلَاثِ فَكُلُوا 
ما بَدَالَكُمْ». الحديث. 

قوله: (ني السَّنَنِ) أي : سنن أبي داود والدسائي. 

وقوله: ١كَانَ‏ آخِرَ الأَمرَيْنِ) بنصب (آخرٌ) خبر (كان) مقدَّمًا و(تركُ) بالرفع اسمها مؤخّرء ومُقتضى 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «آخرً) بال لنّصب؛ خبر كان مقدَّم» وقوله #ترك» بالرفع ! عور 
زدلق في الأصول: لأحمد؛ وهو تصحيف. 
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أو بالتّاريخ» فإن لم يُعرّف؛ فإن أمكن ترجيح أحدهما بوجه 0[ |[ [ز[ز [ز ز ز ز ز 0 00 0 0000 


كلام الشارح أنَّ الصّحابي إذا لم يُخير بالتّأخر بل قال: هذا ناسخ لكذاء لم يثبت به النسخ. وهو 
اصطلاح أهل الأصول لا أهل الحديثء قالوا: لجواز أن يقوله عن اجتهاد. 

قال العراقي: وإطلاق أهل الحديث أوضحٌ وأشهر؛ لأنَّ النّسخ لا يصار إليه بالاجتهاد والرأي 
إنّما يُصار إليه عند معرفة التاريخ » والصحابة أورعٌ من أنْ يحكم أحد منهم على حكم شرعينٌ بنسخ 
من غير أن يعرفٌ تأخرٌ الناسخ عنه» وقد أطلق الشافعي ذلك أيضًا. انتهى. ْ ١‏ 

قوله: (أَوْ بِالتَارِيْخ) أي: كحديث شَّدَّادٍ بنُ أوس مرفوعا: (أَفْطَرَ الحَاجِجُ وَالمَحْجُومٌ) رواه أبو 
داود والنسائي» ذكر الشافعي أنَّه منسوخ بحديث ابن عباس يف «أنَّ الب سؤاشام اخحْتَجَمَ وَهُوَ 
مُحْرِمٌ ضَائِمٌ) أخرجه مسلمء فإنَّ ابن عباس إِنّما صَحِبهِ مُخْرمًا في حجة الوداع سنة عشرء وفي بعض 
طرق حديث شدّاد أنَّ ذلك كان زمن الفتح سنة ثمان» ومما يعرف به النسخ أيضًا دلالة الإجماع 
كحديث: قَئْنُ شارب الخَّمر في الرَّابِعَةِ» وهو ما رواه أبو داود والترمذي من حديث معاوية: « مَنْ 
شَرِت الحَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْعَاد في الرَابعَةَ فَاقَتَلُوهُ). 

قال النووي في #شرح مسلم»: دل الإجماع على نسخه وإن كان ابن حزم خالفٌ في ذلك » فخلاف 
الظاهرية لا يقدحٌ في الإجماع» نعم ورد نَسخُه في السّنَةِ أيضًا كما روي عن جابر أن النَّبِيَ مؤاشييم 
قال: (إِنْ قرب الْحَمْرَ قَاجْلِدُوهُ فَإنْ شرب في الرَّابِعَةَ فَافمُنُوه). قال: ثم أتِي التِّئْ ؤاشيهدم برجل قد 
شرب في الرابعة فضربهُ ولم يقتلهء قال: فرُفع القن وكانت رخصةً» ثم الحديثٌ لا يحكم عليه بالنسخ 
بالإجماع على ترك العمل به إِلّا إذا عُرف صحته. وإِلّا فيحتمل أُنَّه غلظ كما صرح به الصَّيْرفِء 
والإجماع لا يسخ ولا يُسخ» ولكن يدل على وجود ناسخ غيره. انتهى. شرح التقريب» مختصرًا. 

قوله: (فإِنْه" لَمْ يُعْرَفْ) أي: التّاريخ (فَإِنْ أمْكّنَّ... إلى آخره) إِنَّما يُضَارٌ إلى ذلك إذا لم يمكن 
الجمعٌ بينهما بوجه صحيح. وإِلّا تعيّنَ الجمعٌ ولايصار إلى النسخ» ويجب العمل بهما كحديث زد 
بَلَعَ المَاءُ فُلََّيْنِ لم يكيل ال وحدايت للق الله الماء ظظَهُور لا وتكشة الاماغية لَوَثهُ أو 
طَعْمَُ أو رِيحةٌ». فإن الأوّلَ ظاهرة طهارةٌ القُلِّين تغيرٌ أم لاء والثاني ظاهرةٌ طهارة غير المتغير سواءٌ 
كان قُلّين أم لا فحص عُمومُ كل مِنْهُمَا بالآخرء وكحديث ١‏ فِرّ مِنَ المَجْدُوم فِرَارَكَ مِنَ الأَسَدِ) مع 


)١(‏ في المطبوع: «بأن). 
(0») في المطبوع: احدث». 


القَدَّممة ل إرشاد السَاري 
من وجوه التّرجِيح متنا أو إسنادًا لكثرة الرُواة وصفاتهم تعيّن المصير إليه» 121700 
حديث الا عَذُوَى) وسيأتي في نوع المختلفب الكلامُ على هذين الحديئّين. 


قوله: (مِنْ وَجُوْهٍ التَرْجِيْح) أي: كالتّرجيح بصفات الرواةٍ ككون رواة أحدهما أتقن وأحفظ. 
ووجوه الترجيح أوصلها العزاقي في انكته) إلى أكتر مق مئةٍ» وهي راجعة إلى سبعة أقسام: 

الأول: الترجيحٌ بحال الراوي: ككثرة الرُواة لأنّ احتمال الكذب والوهم على الأكثر أبعدُ من 
احتماله على الأقل» وكقلة الوسائط -أي: علو الإسناد- حيث الرجال ثقات؛ لأنَّ احتمال الوهم 
فيه أقلٌ» وفقهِ الراوي لأنَّ الفقيه إذا سمع ما يمتنعُ حمله على ظاهره بحتٌ عنه حتى يطلعٌ على ما يزول 
به الإشكال بخلاف العامي» وعِلمِه باللغةٍ والنحو لأنَّ العالِمَ بهما يتمكن من التحفظ عن مواقع 
الزلل ما لا يتمكن منه غيره» وكحفظه بخلاف مَن يَعْتَمِدُ على كتابه» وأفضليته في أحد الثلاثة بأن 
يكونا فقيهين أو نحويين أو حافظين» وأحدهما في ذلك أفضل من الآخرء وكزيادة ضبطه -أي 
اعتناته واهتمامه بالحديث - وشهرته؛ لأنّها تمنع الشخص من الكذب كما تمنعه التقوى» وورعه 
وحسن اعتقاده بأن يكون غير مبتدع » ومجالسته لأهل الحديث أو غيرهم من العلماء أو كونه أكثر 
مخالة لبي وقك ررك كريد كماد قور ةموعن اللبس فق امتمه يعديث لا تشاركه فيه عي 
ويصعب التمييز بينهماء أو لهُ اسم واحد ولذاك أكثر» وعدم اختلاطه. وثبوت عدالته بالاختبار 
بخلاف من تغبت بالتزكية» أو العمل بروايته إن قلنا بها وعمل من يزكيه بخبره مع كون الثاني لم 
يعمل بخبرو مُزكيه؛ والاتفاق على عدالته وذكر سببهاء وكون المزكين له أكثرٌ عددًا وعِلمًا أو كثيري 
الفحص عن أحوال الناس» وكونه صاحب القصة كتقديم خبر أُم سَلَمَة روج اليّبِي بؤاشميام في الصَّوْم 
لعن آضتع جَنَبا على خبر الفضل بن العيائن في منعه؛ لأتّها أعلم منه» ومباشرته لنما واه إذا كان 
الثاني لم يُباشرء وتأخْرَ إسلامه على الراجح» وقيل: عكسه؛ لقوة أصالةٍ المتقدم وكونه أحسن سياقًا 
واستقصاءً لحديثه؛ أو سمعٌ من مشايخ بلده مع مساواتهم لغيرهم وكونه مشافهًا مُشاهدًا لشيخه حال 
الأخذ عنه. أو لا يجيز الرواية بالمعنى» أو من أكابر الصحابة ْم وكونه علا بيت في الأقضية, ومعادًا 
في الحلال والحرام» وزيدًا في الفرائض », وكون الإسناد حجازيًا أورواته من بلدٍ لا يرضونٌ التدليس. 


القسم الثاني: الترجيحٌ بِالتَّحَمُل وذلك بوجوو: 


منها الوقت؛ فيرجحٌ مَن لم يتحمل الحديث إلا بعد البلوغ على مَن تحمّلَ من قبل ومن بعد 
لاحتمال أن يكون هذا الذي رواه مما قيل والذي بعده أقوى لتأهله للضبط. 


0 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 1 لا ااا ا اا ااا 1 ااال ال ال لم ل ل 


ومنها أن يتحمل تحديئًا والآخر عرضاء أو عرضًا والآخر كتابة أو مناولة أو وجادة. 

القسم الغالث: الترجيحٌ بكيفية الرواية كتقديم المُحكي بلفظه على المحكي بمعناه. والمشكوك فيه 
غكها عرفا المتروي بلسي ولا كر امب ووو معان ارول كز لل لاله علق المتطاء روي 
به حيث عرف سببه» وأن تكون ألفاظه دالةَ على الاتصال كحدثنا وسمعتء أو اتفق على رفعه أو وصله. 
أولم يختلف في إسناده» أو لم يضطرب لفظه. وأن لا ينكره راويه ولا يتردد فيه. 

القسم الرابع: الترجيحٌ بوقت الورود؛ كتقديم المدني على المكيء والدالٌ على علو شأن 
المصطفى ماسم على الدال على الضعف؛ لبدء الإسلام غريبًا ثم شهرته فيكون الدال على العلوَ 
متأخرّاء والمتضمن للتغليظ على المتضمن للتخفيف على المعتمد؛ لأنّه مؤاشيسم جاء بالإسلام 
ولاك خرعت العبادات شيا فيا وترجيوها تل يلد الانبلام علد ما فصق قبل رشك لاله 
أظهرٌ تأخرّاء والمُوّرّحَ بقرب وفاته بؤاشيتم على غير المؤرّخء أو المؤرّخ بتاريخ مُتقدم» قال 
الرازي: الترجيحٌ بما ذكر أي: في هذا القسم كله غير قوي. ١‏ 

قلت: ومع ذلك فهو من التقديم بالتاريخ على ما يظهر. 

القسم الخامس: الترجيحٌ بلفظ الخبر؛ كترجيح الخاص على العامء أو العام الذي لم يخصض 
على المُخصص لضعف دلالته بعد التتخصيص على باقي أفراده» والمطلق على ما ورد على سبب» 
والحقيقة على المجازء والشرعية على غيرهاء والعرفية على اللغوية» والمُسْتَعْنِي عن الإضمار 
والمنطوق على المفهوم» ومفهوم الموافقة على المخالفة» والمنصوص على حكمه على المشبه 
بمحل آخرء والمستفاد عمومه من الشرط والجزاء على النكرة المنفية أو من الجمع المُعَرّفِ على 
(منْ)» وما خطابه تكليفي على الوضعيء وما حكمه معقولٌ المعنى» وما قُدَّم فيه ذكر العلة» 
والمقارن للتهديد وما تهديده أشدء والمؤكّدُ بالتكرار؛ والفصيحء وما بِلّغَةٍ قريشء وما دل على 
المعنى المُراد بوجهين فأكثرء أو بغير واسطة» وما ذْكِرَ معه مُعَارِضُه ك (كُنْتُ تَهَيْتَكُمْ عن زِيارَةٍ القَبُور 
فَرُورُوهًا»» والنص والقول» وقول قارنه الفعل أو تفسير الراوي» وما فيه زيادة على ما خلا منها. 

القسم السادس: الترجيح بالحكم؛ وذلك بوجوو: منها تقديم الدال على التحريم على الدال 
على الإباحة والوجوب,. وتقديم الأحوط والدال على نفي الحد. 


القسم السابع: الترجيحٌ بأمر خارجي كتقديم ما وافق ظاهر القرآنء أو سُنَة أخرى, أو ما وافق 


القدمة 1-7 إرشاد الساري 


إلا فيُجِمَع بينهماء فإن لم يمكن يُوفّف عن العمل بأحدهما. 


والمختلف”2: أن يوجد حديئان متضادّان في المعنى بحسب الظَاهِرء ”21 


الشرع» أو القياسء أو عمل الأمة» أو الخلفاء الراشدين» أو معه مرسل آخرء أو منقطع. أو لم يشعر 
بنوع قدح في الصحابة؛ أو له نظير متفقٌ على حكمه. أو اتفق على إخراجه الشيخان. إلى غير ذلك 
ممًّا لاا ينحصر. ومثاره غلبة الظن. انتهى. ملخصا من «شرح التقريب». 
أقول: ونظمت هذه الأقسام السبعة مجملة فقلت: 
أقسامٌ ترجيحهم عندٌ التعارض في ال أخبارٍ سبعٌ أتث كالدرٌ منتظما 
حال الرواةٍكذا حال ٌالروايةفي تَحَمُلوأداوالوق تٌإِذْعُلما 
اللفظ والحكمٌ أمرٌ خارجٌ وكذا كان البخاري روى فاحفظ وكُِنْ فَهما 
(فائكدتان): 
(الأولى): منعَ بعضهم الترجيح في الأدلة قياسًا على البينات وقال: إذا تعارضا لزم التخيير أو 
الوقفء وأجيب بأنَّ مالك يرى ترجيح البينة على البيئة» ومن لم يرّ ذلك يقول: البينة مستندة إلى 
توقيفات تَعَيدِيّة» ولهذا لا تقبل إِلّا بلفظ الشهادة. 
(الثانية): ما سَلِمَّ مِنَ المُعارضة فهو محكمٌ» وقد عقد له الحاكم في «علوم الحديث» بابًا وعَدَّهُ من 
الأنواع؛ قال: ومن أمثلته حديث: (إنَأَسَدّ اناس عَذَابا يوم القِيامَةِ الَِينَيَُبّهُونَ بحَلْقٍ لّوا وحديث: 
«لَا يَقْبَْ الله صَلَاةبمَئرِ ظُهُورِه ولاصَدَقَةَ من غُلُولِ)؛ وحديث: إِذَاوْضِعَ العَشَاءوَأَقِيمَت الصَّلَاه). 
قوله: (يُوْقَمُ عَن العَمَل بَأَحَدِهِمَا) أي: حنَّى يظهرٌ مرجح. 
قوله: (وَالمُخْتَلِف) قال في «التقريب»: هر منْ أهمٌ الأنواع» ويضطر إلى معرفته جميع العلماء 
من الطوائف, وإِنَّما يكمل؛ له الأئمةٌ الجامعون بين الحديث والفقه. والأصوليون الغواصون على 
المعاني الدقيقة» وأول من تكلَّم فيه الإمام الشافعي وكان ابن خزيمة من أحسن الناس كلامًا فيه 
حتى قال: لا أعرف حديثين متضادَّين» فمن كان عنده فليأتني بهما لأؤلف بينهما. 


)0( في هامش (ج): أي: مختلف الحديث. قال السخاوي: أي: اختلاف مدلوله ظاهرًا. انتهى. وقال شيخنا اللأجهوري: 
مختلف الحديث بكسر اللام. 


للعلامة القنطلاني 411 القدّمَة 


فيجمع بما ينفي التَّضادٌ؛ كحديث : «لا عدوى ولا طيّرَّة7») مع حديث : (فِرّ من المجذوم»)9» 
وقد جُمِعَ بينهما بأنَّ هذه الأمراض لا تُعدِي ب بطبعهاء ولكن جعل الله تعالى مخالطة المريض 
للصّحيح سببًا لإعدائه» وقد يتخلّف. 


قوله: (فَيْجْمَعْ بَيْنَهُمَا) أي: إن أمكن الجمعٌ بينهما بوجه صحيح ولا يصارٌ إلى التعارض» 
ويجبٌ العمل بهماء فإن لم يمكن؛ فإن علمنا أحدهما ناسخًا بطريق مما سبق قدَّمناه وإِلَّا رجحنا 
أحدهما بوجِه مما سبق 22 

قوله: (وَلا طِيّرّة) بكسر الطاء وفتح الياء وقد تُسكن. مصدر تطيّر بالشيء إذا تشاءم به» قال 


00 


تعالى : 9 إِنا تطْيَريَابَكُمْ © [يس:18] يقال : تَطِيّرَ طِيْرَة كتَحَيّرَ حِيْرَةٌ 

قوله: (يِأَنَّ هَذِهِ الأمرَاضٌ... إلى آخره) هذا ما اختاره ابن الصلاح» واختار شيخ الإسلام أن نفي 
العدوى باق على عمومه؛ والأمر بالفِرار من باب سد الذرائع ؛ لثلا يتفق للذي يخالطه شيء من ذلك 
بتقدير الله تعالى ابتداء لا بالعدوى» فيظن أنَّ ذلك بسبب مخالطته فيعتقد صحَّة العدوى فيقع في 
الحرج» فأمرٌ بتجنبه حسما للمادة» وقال الباقلاني: إثباتُ العدوى في الجُذام ونحوه مخصوص من 
عموم نفي العدوى» فيكون معنى قوله: ١لا‏ عدوى» أي: إِلّا من الجذام ونحوه؛ فكأنّه قال: لا يُعدي 
شيءٌ شيئًا إِلّا ما تقدم تبييني له أنه يُعدي» وقيل: الأمرٌ بالفرار رعاية لخاطر المجذوم؛ لأنّه إذا رأى 
الصحيحٌ تعظج مُصيبته وتزدادُ حسرَّتُه» ويُؤيده حديث لوالا ديجو لشفل إلى الستدومية » فَإِنّهُ 
محمول على هذا المعنى. 


00( في هامش (ج): كعمّبة » وقد تسكن: التشاؤم. قال في «النهاية»: ولم يجئ مِنَ المَصَادِرٍ هَكَذًا إلا طِيّرة وخيّرة. 
هو بترك التنوين لإضافته إلى ما بعده إضافة بيائية» أو من إضافة الأعم إلى الأخصء وبالتنوين على إبدال ما 
بعده منه» كذا قرره في مطالب هذا التركيب. 
وقوله: لاعدوى ولا طيرة» شاهد لحذف خبر (لا) نحو: للَاصَيرٌ 4 وأكثر ما يحذف عند الحجازيين مع «إلا», 
نحو : لا إله إلا الله. ويجوز في مثل هذا التركيب الأوجه المقررة في (لا حول ولا قوة إلا بالله) فتحهما ورفعهماء 
وفتح الأول ورفع الثاني» وعكسه. وفتح الأول ونصب الثاني» وهو أضعفها كما في «الأوضح"». 
كانت الجاهلية تزعم وتعتقد أن المرض والعاهة تعدي بطبعها لا بفعل الله فقال /6: «لا عدوى» يحتمل 
النهي عن قول ذلك واعتقاده؛ ويحتمل النَّفْي الحقيقي كمَا قَالَ: لا يعدي شَيْء شَيْنَاء ومن أعدى الأول» 
وكلاهما مفهوم من الشرع. والسببية غير ممتنعة في الطبع ؛ ولهذا ورد: الا يورد ممرض على مصح)». «تقريب». 
020( في هامش (ج): رواه البخاريء والمجذوم بذال معجمة؛ وهي علة يحمرٌ منها العضو ثم يسود ثم ينقطع ويبتر. 
() هذه الفقرة حقها أن تكون في الناسخ والمنسوخ. 


القدمة #411 إرشَاد التتاري 


ومن الأنواع : رواية الآباء عن الأبئاء”"2؛ وهو كرواية الأكابر عن الأصاغرء 00 


قوله: (رِوَايَةُ الآبَاءِ عَنْ الأَبْنَاءِ) أي: كرواية العباس بن عبد المطلب عن ابنه الفضل: «أَنَّ رَسُوْلَ الله 
بؤاشميام جَمَعَ بين الصَّلَّائيْن بِالمُزْدلِفَة» وما رُوي عن مُعتمر بن سليمان الثّيمي قال: حدّثني أبي» قال: 
حدّثتني أنت عني عن أيوب -أي السَّخْتِيانِي - عن الحسن قال: (وَيْحَ كَلِمَة رَحْمَةِ). 

قال النووي: وهذا مثالٌ ظريف يجمعٌ أنواعا. انتهى. 

أي : كرواية الأب عن ابنه» ورواية الأكبر عن الأصغرء ورواية التابعي عن تابعيه» وأنَّه حدّث غير 
واحد عن نفسه» وهذا في غاية من الحسن والغرابة ويبعدٌ أن يوجد مجموع هذا في حديث» وقد أورد 
هذا الحديث الخطيب في كتبه؛ وقال: هكذا روى الحديث يحيى بن معين» عن معتمر» عن منقذ» 
عن نفسه» ثم رجع عن ذلك فرواه عن معتمر» عن أبيه» عن نفسه. 

ومن ذلك رواية أبي داود صاحب «السئن»» عن ابنه أبي بكر حديثين» ومنه حديث أبي بكر. عن 
عائشة يبك عن رسول الله لاشيم أنه قال: «في الحَبَّةِ السَّوْدَاءِ شِفَاءٌ من كل دَاءٍ2» لكن قيل: إِنَّ ذلكَ 
غلط ممِّنْ رواه إنَّما هو عن أبي بكر بن عتيق محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر عن عائشة كما رواه 
البخاري في صحيحه. 

قال الحافظ السيوطي: ومن ألطفف هذا النوع روايةٌ أبي طالب. عن النَبِيَ مواشميم. انتهى. أي : 
َإِنَ العم بمَنْلَة الأب. 

قال ابن الصّلاح: وأكثر ما رويناه لأب عن ابنه عن حفص الذُوْرِي المُقري» عن ابنه أبي جعفر 

قوله: (وروَايّة؛" الْأَبْتَاءِ عَنْ الآبَاءِ) هو كثيرٌ كرواية الدّارمي!"» عن أبيه. عن رسول الله باش يسم 
وهوفي السئن الأربعة. 

قوله : (كرِوَايّة الأُكَابِرٍ عَن الأضصَاغِرِ) هو نوع جليلٌ من فوائده أن لا يتوهم أنَّ المرويّ عنه أفضلا؛ 
وأكبر من الراوي لكونه الأغلب» ومنها أن لا يظن أنَّ في السند انقلابًاء وهو أقسام كما في #التدريب»: 


أحدها: أن يكون الراوي أكبرٌ سِئًا وأقدمَ طبقة من المرويٌ عنه؛ كالزهري عن مالك. 


)000 في هامش (ج): ومنه حديث وائل عن ابنه بكر المتقدم في الفرد كما مثّل به ال ا 
(9) حرف الواو زيادة كما في المطبوع. 
(”) هو أبو العشراء الدارمي. 


للعلمة القنطلانٍ 4 القدّمة 


ورواية الأبناء عن الآباء)» ويدخل فيه رواية الابن عن أبيه عن جدّه. وأكثر ما انتهت الآباء 
فيه إلى أربعة عشر أبًا. 


والثاني: أن يكون الراوي أكبرٌ قدرًا لا سِنًاء كحافظ عالم روى عن شيخ ممن لا علمّ عندهء 
كمالك عن عبد الله بن دينار» وأحمد ابن حنبل عن عبيد الله بن موسى العبسى. 

الثالث : أن يكون الراوي أكبر من الوجهين معاء كعبد الغني بن سعيد عن تلميذه محمد بن علي 
الصوري؛ ومن هذا رواية الصحابة عن التابعين» كالعبادلة وأبي هريرة وأنس عن كعب الأحبارء 

قوله: (عن أبيه عن جده) أي : كعّمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص.ء عن أبيه» 
عن جده؛ احتج به أكثرٌ المحدثين حملا لجده على عبد الله الصحابي دون محمد التابعي؛ لما ظهر لهم 

من إطلاقه ذلك» ولا عيرة ب بمن أنكر ذلك كأبي داود محتجًا بأنّ روايته عن أبيه عن جد كتابة» وقول ابن 
حبان 0 و يي ري 

000 
عن جده؛ كأيوب. عن نافع» عن ابن عمر. 

قال النووي: وهذا التشبيهٌ نهايةٌ الجلالة من مثل إسحاق هذا. 

وقال السيد أبو القاسم بن محمد العلوي: الإسناد بعضه عَوالٍ وبعضه مُعالٍ» وقول الرجل حدّئنى 
أبي عن جدي من المعالي2». 

وروى الحاكم عن مالك بن أنس في قوله تعالى: « وَإِنَهَ ملك وليك4 [الرخرف: :*؛] قال قول الرجل : 

ثم تارةً يريدٌ الجدَّ أبا الأبء وتارة يريد الأعلى فيكون جدًا للأب. 

قوله: (إِلَى أَرْبَعَةَ عَشَّرَ أبَا) قال العراقي: أكثرٌ ما وقع لنا النّسلسل بأربعة عشر أب من رواية أبي 
محمد الحسن بن علي بن أبي طالب. والحسن بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسن بن 


)١(‏ سقط من (ص) قوله: وهو كرواية الأكابر عن الأصاغرء ورواية الأبناء عن الآباء». 
(0) أي: مفاخز للحفيد الراوي عن أبيه عن جده. 


القدّمة 411 إرشاد السَاري 


والسّابق واللاحق: وهو من اشترك في الرّواية عنه راويان متقدّمٌ ومتَأخُرٌء تَبايَن وقت 
وفاتيهما تباينا شديداء فحصل بينهما أمدٌ بعيدٌ» وإن كان المتأخّر غير معدودٍ من معاصري 
الأوّل ومن طبقته. ومن أمئلة ذلك: أنَّ البخاريً حدّث عن تلميذه”" أبي العبّاس السَّرّاجٍ 0 


الحسين بن جعفر بن عبيد الله بن الحسن الأصغر بن علي زين العابدين بن ا حسن بن علي عن آبائه مرفوعًا 
بأربعين حديثًا منها: «المَجَالِسٌ بِالْأَمَانَةِ». انتهى. 

ومن ألطف ما جاء بأقل من ذلك رواية الخطيب في «تاريخه» عن عبد الوهاب بن عبد العزيز بن 
الحارث بن أسد بن الليث بن سليمان بن الأسود بن سفيان بن يزيد بن أُكَيْنة -بضم الهمزة وفتح 
الكاف وسكون التحتية ونون- قال: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي علي بن أبي طالب شي يقول: أي -وقد سيِلَ عَن الحَنَّانٍ المَنَانِ- 
الحَنّانُ الذي يُقْيلُ عَلَى مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ وَالمَنّانُ الَذِي يبَأ بالموَال قَبْلَ الشؤال. 

قال الخطيب: بين عبد الوهاب وبين علي :2 في هذا الإسناد تسعة آباء» آخرهم أَكَيْنَةَ بن عبد الله 
وهوالسامعٌ عليًا. 

(فائدة): 


يلتحقٌ برواية الرجل عن أبيه عن جده؛ رواية المرأة عن أمها عن جدتهاء وهو عزيز جدَّاء ومن 
ذلك مارواه أبو داود في اسئنه» عن يُندار» عن أمّ جنوب بنت ثُميلة» عن أمها سُوَيْدَةَ بنت جابر» عن 
أمهااغقيلة بدت أشفة بن كضةس عن أبيها اسمن قال: أنيث التي مؤاشيام فبايعته. فقال: امَنْ 
سَبَقَ إلى ما لم يَسْيِقُ إليه مُسْلِمٌ فَهُوَلَةُ). ذكره الجلال السيوطي. 

قوله: (السَّابقٌ واللّاجِقٌ) من فوائده حلاوةٌ علو الإسناد ني القلرب كما قال الشارح» وأن لا يظن 
سقوط شىء من الإسناد. 

قوله: (أَمَذُ) أي: زمنٌ بعيد. 

قوله: (أبي العَبّاسِ) هو محمد بن إسحاق» و(الشّرَّاج) بفتح السين المهملة وتشديد الراء آخره 
جيم» نسبة إلى عمل الشّروج» كان من أجداده من يعملها كما في «اللباب». 


)0 في هامش (ج): ذكر الحريري في «درة الغواص»؛ : أن قولهم : تلميذ بَنْح أوله. و قِيَاس كلام العَرّب بالكثر. 
"2 في المطبوع : ٠يعطي»‏ يبدأ». 


لعلاهة القنطلاني 4156 القدّمَة 


بأشياء في التَّارِيخَ وغيره» ومات سنة ستٌّ وخمسين ومئتين» وآخْرٌ مَن حدّّث عن السَّرَّاجَ 
بالسّماع أبو الحسين الخمّاف, ومات سنة ثلاث وتسعين وثلاث مئْةء ومنه أنَّ الحافظ السشلفية”) 
سمع منه أبو عليٌ البردانيئٌ أحد مشايخه حديثارواه عنه» ومات على رأس الخمس مئة, ثمّ كان 
آخر أصحابه بالسّماع سبطه أبو القاسم عبد الرّحمن بن مكّيمْ وكانت وفاته سئة خمسين 
وستٌّ مئة» ومن فوائده: تقرير حلاوة الإسناد في القلوب. 

والإخوة والأخوات: فمن أمثلة الاثنين: هشامٌ وعمرو ابنا العاص» وزيدٌ ويزيد ابنا ثابتِ» 
ومن النّلائة : سهلٌ وعيّادٌ وعثئمان بئو حُتيفب -بالتّصغير-» ومن الأربعة: سهيلٌ وعبد الله 57 

قوله:(أَبُوْ الحْسَيْن) هو أحمد بن محمد الكَمّاف النّيسابوري. 

قوله: (وَمَاتَ سََةَ نَلَاثِ وَتَسْعِيْنَ... إلى آخره) وقيل: أربع» وقيل: خمس وتسعين» أي: فبين 
وفاته ووفاة البخاري مئة وسبع وثلاثون سنة أو أكثر. 

2 3 . 00007 2 3-3 

قوله: © السَلَفِي) بكسر السين المهملة وفتح اللام وبالفاء نسبة إلى سِلقَّة جدّم» كذا في 
«اللباب). 

-) 

قوله:(البَرَدَانَي) “بفتح الموحدة والراء والدال المهملة وبالئون» نسبة إلى بَرَدَان قرية ببغدادت . 

قوله: (وَالإِخْوَةٌ وَالآَخَوَاتُ) أي : ومن الأنواع روايةٌ الإخوة والأخوات. قال في «شرح التقريب»: 
ومن فوائده أنَّ لايُظن مَن ليس بأخ أخًا عند الاشتراك في اسم الأب. 

قوله: (فَمِنْ أَمْئِلَةِ الاثئيّن... إلى آخره) أي : في الصحابة ومنها عمر وزيد ابا الخطاب. وعبد الله 
وعتبة ابنا مسعودء ولم يذكر الشارح في هذه من التابعين أحداء ومنها عمرو وأرقم ابنا شُرَخْبِيْل 
كلاهما من أفاضل أصحاب ابن مسعود قاله ابن الصلاح» والجمهور على تبديل عمرو لهذيل وهو 
الذي اقتصر عليه البخاري. 

قوله:(وَمِنَ التَّلَانّةِ) أي: من الصحابة أيضاء و(عَبَّاد) بالفتح والتشديدء ومنها أيضًا منهم (علي 
(1) في هامش (ج): السلفي: بكسر السين المهملة وفتح اللام وبالفاء نسبة إلى سلفة جده. قال في #القاموس»: 

سلفة كعدبة جد [جد] الحافظ محمد بن أحمد السلفي. مُعَرّبٌ سَهْ لَبَه أي: ذُو ثَلآَثِ شِفَاو لأنَّهُ كَانَّ مَمْقُوقَ 


السَّّةِ. انتهى. والهاء رسمتها للدلالة على الفتح. وعلى السه اللازمة ولا ينطق بهاء وفي حاشية الزركشي عن 
النووي أن أصله بالفارسية شِلفه سين معجمة مكسورة ولام مفتوحة. ثم عرب بإهمال السين. 


القدّمة ١‏ النكة إرشّاد التَاري 


الذي يقال له: عبّادٌ ومحمَّدٌ وصالحٌ بنو أبي صالح ذكوان السَّمَّانَء وفي الصّحابة: عائشة 
وأسماء وعبد الرّحمن ومحمّد بدو أبي بكر الصّدّيق مي وأربعة وُلِدُوا في بطن وكانوا علماء؛ 
وهم محمِّدٌ وعمرٌ وإسماعيلٌ ومَنْ لم يُسمٌ بنو أبي إسماعيل السُلَّمِيَء ومن الخمسة: الرواة 
سفيان وآدم وعمران ومحمَّدٌ وإبراهيم بنو عُيَيْئَة » ومن السّنَّة : محمَّدٌ وأنس ويحى ومعبد وحفصة 


وكريمة أولاد سيرينَ”2©» وكلهم من التّابعين. 


بنو شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص. 

ومن اللطائف ثلاثة إخوةٍ روى بعضهم عن بعض» وهم : محمد بن سيرين» عن أخيه يحيى» عن 
أخيه أنس » عن مولاه أنس بن مالك أن رسول الله لاشيم قال: «لَبَيِْكَ حَجًّا حَقَا تَعَبُدَا وَرِقَا» أخرجه 
الدّارقطني في «العلل». 

قوله : (عَبَادٌ وَمُحَمّدٌ) هذا هو الصحيحٌ» وأما قول ابن عَدِي : ليس في أولاد أبي صالح محمد إِنَّما 
هو سهيل ويحيى وعباد أو عبد الله وصالحء قَوَمَم كما قاله العراقي حيثٌ أبدلَ محمدًا بيحيى» 
وجعلّ عبادًا وعبد الله اثنين» وإنّما هو لَقَبْهُ. 

قوله: (وَمِنَ الحَمْسَةِ) أي: من أتباع التّابعين» ومثاله من التابعين: موسى وعيسى ويحيى وعمران 
0 

قوله: (بَنُو عيَئِنَة) أي : وحدّثوا كُلهم. 

قوله: (وَمِنَ السّنَّة) أي : من التّابعين» وأما من الصحابة فلم يوجذ. 

قوله : (وكَرِيْمَة يْمَةُ) هذا ما ذكرهٌ ابن معين والنّسائي والحاكم» وذكر أبو علي الحافظ خالدًا بَدَلَ 
كريمة» وزادً ابنُ سعيد فيهم عَمرة وسّودة» قال العراقي : ولا رواية لهما فلا يَردانَء وفي «المعارفا 
لابن قتيبة : ولد لسيرين ثلاثة وعشرون ولدًا من أمهات أولاد. 

قوله: (سِيْريْنَ) ممنوعٌ من الصَّدْف للعلمية والعجمة» وذكر بعضهم أنّها مروف كغسلين» 
)١(‏ في هامش (ج): قوله: أولاد سيرين؛ قال الكرماني في #باب اتباع الجنائز من الإيمان» ما نصه: سيرين يكنى أبي 

عمرة» وقيل : إنه معرب شيرين بالشين ا 5 لمعجمة؛ أي : الحلوء كان عبدًا لأنس بن مالك فكاتبه على عشرين ألقّاء 

فأدى نجوم الكتابة وعتق؛ وأم محمد اسمها صفية مولاة الصديق . انتهى. وعلى هذا فسيرين ممنوع من الصرف 

للعلمية والعجمة» وجوز بعض شراح «الشمائل» أن يكون مصروفا نحو غسلين. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلجة القنطلافي 4 الدمنة 


ومن لم يرو عنه إلا واحدء كرواية الحسن البصري عن عمرو بن تغلب(" في الاصحيح 
البخاريٌ»2 اح:*142» فإنَّ عَمْرًا لم يرو عنه غير الحسنء قاله مسلمٌ والحاكم. 


وقد تت من الصحابة عشرة أخوة أولاد العباس: عبد الله وعبيد الله وعبد الرحمن 
ا ل 
وأخواتهم أربع إناث : أمّ كلثوم» وأمّ حبيب» وأميمة» وأمَّ تميم. 

قال ابن عبد البر : لكل ولد العباس رؤية» والصحبةٌ للفضل. انتهى. ولحلايق يزيز اد الضيحية 
لا تتحقنٌ إلا لمن طالتٌ صُحبته له سؤاشييام وروى عنه لا كل من رآه. 

قوله: (وَمَنْ لَمْ يَرْوءَ عَنْهُ أ لا وَاحِدٌّ) من فوائده معرفة المجهول إذا لم يكن صحابيًا فلا يقبل. 

قوله: (ابْنِ تَغْلِبَ) بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة كما في 
«التقريب» وهو ممنوعٌ من الصّرف للعَلمية ووزن الفعل كما في (شرح التسهيل». 

قوله: ف صَحِيْح البُخَارِي) فيه رد على الحاكم إذ قال في «المدخل» : لم يُخْرّجا -أي: الشيخان- في 
الصحيحين عن أحد من هذا القبيل من الصحابة» وتّيعه البيهقي فقال: إنهما لم يخرجاه على عادتهما في 
أنَّ الصحابي أو التابعي إذا لم يكن له إِلّا راو واحد لم يخرجا حديثه في الصحيحين. انتهى. 

فهذا منقوض بما ذكره الشارح من رواية الحسن البصري عن عمرو بن تغلب مرفوعا: (وَإِنّي 
عطي الرَّجُلَ وَالَذِي أَدَعٌ أَحَبُ لي وبإخراج الشيخين حديتٌ سعيد بن المُسَيّبِ في وفاةٍ أبي 
طالب مع أنه لا راويّ له غير ابنه» وإخراج مسلم حديث عبد الله بن الصامت» عن رافع بن عمرو 
الغفاري ولا راوي له غيره» قال النووي: ونظائرٌ ذلك في الصحيحين كثيرة. 

قوله: (قَالَهُ مُسْلِمٌ وَالحَاكم) هوّ الصَّحِيْحُ وما قاله ابنُ عبد البر وابن أبي حاتم أَنَّهُ روى عنه 
أيضًا الحكم ابن الأعرج”” رَدَهُ العراقي» وقال: لم أقف لهُ على روايةٍ عنهُ في شيءٍ من طرق الحديث» 


)١(‏ في هامش (ج): بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة, كذا في «الترتيب»؛ وهو 
ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل. وفي هامش (ل): قال النّوويٌ: أبان بن تغلب؛ بكسر اللام؛ غير 
مصروف. انتهى. ومثله عمرو بن تغلب. كمافي ١ترتيب‏ المطالع». 

(؟) في هامش (ج): مرفوعًا (إِنّي لأَعْطِي الرّجْل وَالَذِي دمحب إِلَيَ2. 

(”) في المطبوع : الحكم ابن الصلاح الأعرج. 


داوب 


القدّمة 4 إرقادالسّاري 


مَنْ له أسماءٌ مختلفة ونعوتٌ متعدّدة وفائدته: الأمن من جعل الواحد اثنين» وتوثيق 
الضعيف. وتضعيف الثّقة» والاطّلاع على صنيع المرسلينء ومن أمثلته: محمّد بن السائب!" 


روى عنه/ أبو أسامة» وهو أبو سعيد مله اط اماد جه عمق له و عع جا وال و فط اط ولا لطم فالا قف ام درم كن 


ولم يذكر الشارح من التابعين وأتباعهم أحدًاء وقد تفرّدَ الزُهري عن نيّفٍ وعشرينَ من التّابعين لم 
يرو عنهم غيرة» منهم محمد بن أبي سفيان وعمرو بن أبي سفيان» وتفرَّدَ عمرو بن ديئار عن جماعةٍ 
وكذا أبو إسحاق السّبيعي وهِشّام بن عُروة ومالك وغيرهم. قال الحاكم: والذي تَفَرّدَ عنهم مالك 
نحو عشرةٍ من شيوخ المدينةٍ منهم المِسْوَّرٌ بن رِفَاعَةَ القرّطي» وتفرّدَ سُفيان عن بضعةً عشرٌ شيخًاء 
وشُعبة عن نحو ثلاثين» قاله في اشرح التقريب». 

قوله:(مَنْ لَّهُ آَسْمَاءٌ مُخْتَلِقَةً... إلى آخره) هو فنٌّ عويصٌ تمس الحاجةٌ إليه صُئّفت فيه كتب مخصوصة. 

قوله: (وَنُعَُوْتٌ مُتَعَدّدَةٌ) أي : صفاتٌ مختلفة من كُنى أو ألقاب أو أنساب؛ إِمّا من جماعة من 
الرواة عنه يعرفة كل واحد منهم بغير ما عرفة الآخرء أو من راو واحد عنه يعرفه مرة بهذا ومرة بهذا 
فيلتبس الأمر على من لا معرفة عنده» بل على كثير من أهل المعرفةٍ والحفظ. 

قوله: (المُرْسِلِيْن) بكسر السين؛ أي: حيث يروى عن أبي سعيد الآتي عن النَّبِيَ اشام فيتوهم 

قله وتكفدية لكان هو العلاقة ل الأنينات راعذ العمل 


قوله:(الذِي رَوَى عَنْهُ ابن إِسْحَاقَ) أي : م مُكثيًا له بما ذكر من أبي النّضرٍ وهي كُنيته» والذي رواه 
عنه ابن إسحاق حديث تَمِيْم الذَّاري وعدي بن بدَّاءه؛» في قصتهما النازل فيها: ١‏ بايا لذن مامد 
تيك 4 [المائدة:7١1]‏ الآية» رواها عنه» عن بَاذَانَ؛ عن ابن عباس. 


عاتن انتائة -أي مُعَنْونًا عنه ب كَمّاد بن السّائب - وسماه حمّادًا أخذًا من محمدء وقد غلط فيه 


(1) في هامش (د): فائدة: محمّدٌ الكلبئٌ يقال له: حمادٌ» وأبو سعيدٍء وأبو هاشم» وهو واحدٌ. 
(؟) في (ص): «ابن»» وهو تحريف. 

(77) في هامش (ج): بئون وضاد معجمة. 

(4) في المطبوع: بن زيد. 


اهاجةالتتطلان 4 القدّمة 
الذي يروي عنه عطيّة العوف"" موهما أنَّه الخدري؛ وهو أبو هشام الذي روى عنه القاسم بن 
الولية 

والمفردات من الأسماء: فمن الصّحابة: ا ا 


النّسائي والحافظ الكتاني والذي رواه عنه هو حديث ادَكَاةٌ كُلّ مَسْكِ دِبَّاغْةُ والمّسك بفتح الميم 
| لجلد» رواه عنه عن إسحاق بن عبد الله بن الحارث عن ابن عباس. 


قوله: (الّذِي بَروَي عَنْهُ عَطِيّة) أي: في التفسيرء و(العَوْفي) بفتح العين المهملة وسكون الواو 
وبالفاء» نسبة إلى عوف بن سعد بطن معروف. 

قوله:(الَّذِي رََى عَنْهُ القَاسِمُ بنُ الوَلِيْدِ) أي: الهئداني» عن أبي صالح؛ عن ابن عباس حديث 
الَمَا نَيَلَتْ:ٍ «كُلٌ هْوَالقَورُ4 [الأئعام: ه+]» الحديث. كَنَاهُ بابنه هشام» ومن هذا القبيل أيضًا سالم 
الراوي عن أبي هريرة وأبي سعيد الخُذْرِي وعائشة» فهو سالم أبو عبد الله المدني. وهو سالم مولى 
مالك بن أوس بن الحَدَتَانَء وهو سالم مولى شدّاد بن الهّاد الذي روى عنه أبو سلمة بن 
عبد الرحمن» وهو سالم مولى النصريين بالمهملة والنون» وهو سالم أبو عبد الله الدّوسي الذي 
روى عنه يحيى بن كثير؛ وهو سالم مولى دَوْسٍ الذي روى عنه محمد بن عبد الرحمن وكذلك 
محمد بن قيس الشاميء» قال عبد الله بن أحمد بن سَّوَّادة: قلبوا اسمه على مئة اسم وزيادة. انتهى. 
أي : فقيل فيه: محمد بن سعيد» وقيل: محمد بن أبي قيس» وقيل: محمد بن حبان» وقيل: محمد 
الشامي» وقيل: أبو قيس الدمشقيء وقيل: عبد الرحمنء وقيل : عبد الكريم على معنى التعبد لله؛ 
وقيل وقيل» قال النووي: واستعمل الخطيب كثيرًا من هذا في شيوخه؛ وتبعه في ذلك المتأخرون من 
المحدثين وآخرهم ابن حجر. 

قوله: (وَالمُفْرَدَات) أي: ومن الأنواع: المُفْرَدَات: أي من الأسماء والكنى والألقاب في الصحابة 
والرواة» أي من لم يشاركه غيره فيما ذكر من الأسماء... إلى آخره؛ أفرده بالتصنيف جماعة. 

قوله:(فَمِنَ الصَّحَابَةِ... إلى آخره) ومنهم: 

أجمد بن عُجْيَانَ بالجيم الساكنة فيه وفي أبيه وضم العين المهملة وتحتية كسّفْيان وَوّهم أبو بكر 
ابنُ العربي إذ ضبطه (أحمد) بالمهملة. 


للك في هامش (ج): العَؤْني؛ بفتح العين | لمهملة وسكون الواو وبالفاء: نسبة إلى عوف بن سعد بطن. انتهى كذا في 
(اللباب4. وبنحوه في هامش (ل). 


القدمهة #1 إرقاد السّاري 


سَنْدَر؛ بفتح السّين والدَّال المهملتين بيئهما نون ساكنةٌ آخره راء» وكَلَّدَةِ -بالدّال المُهملّة 
وفتحات- ابن الحَنْبل؛ بمهملةٍ مفتوحةٍ بعدها نون ساكنةٌ فموحّدةٌ فلامٌ» ووابصة - بموحّدةٍ 
مكسورةٍ فمهملةٍ - ابن معبدٍ. ومن غير الصّحابة: تدوم -بفوقيَةٍ مفتوحةٍ ودالٍ مُهمَلةٍ مضمومةٍ- 
ابن صُبْح» أو - بالئّصغير- الحميرييُ وسُعَيرٌ -بالمُهمعين مُصَغَّرَا- ابن الخمس؛ بكسر الخاء 
المُعجّمة وسكون الميم بعدها مهملةً. 

وجُبَيْبٌ بن الحارث بضم الجيم وموحدتين» وغلط ابن شاهين فجعله بالخاء المعجمة» وغيره 
فجعله بالراء آخره. 


وشَّكَل -بفتحتين - ابن حُميد من رهط حذيفة» روى حديثه أصحاب السئن. 

وصّدَيُ بِنُ عجلان بضم الصاد وفتح الدال المهملتين وتشديد الياء. 

وصُتَابيح بضم الصاد وكسر الموحدة آخره مهملة. 

وشَمْعْوْن بن يزيد القرطبي وهو بالشين والغين المعجمتين» وقيل بالمهملتين» وقيل بمعجمة فمهملة. 

وهُْبَيْبٍ - بموحدة مكرَّرَةً مُصعْرًا- ابن مَعْفِل بإسكان المعجمة وكسر الفاء الغفاري. 

نبي باللام أله مصفَرًا كأبي وغلط من جعله أبيًا. 

قوله: (سَنْدَر) هو الخّصي مولى زنباع الجُذَامِي نزلَ مصرٌ ويُكَنّى أبا الأسود وأبا عبدالله باسم 
أبيه» وظنَّ بعضهم أنهما اثنان فاعترضٌ على ذكره في الأفراد وليس كذلكء كما قاله العراقي وهو 
بمهملتين مفتوحتين بينهما نون ساكنة. 

قوله: (وَفْتَحَاتِ) بصيغة الجمع. 

وقوله:٠(ابْنُ‏ الحَنْبل) أي : بلفظ جد الإمام أحمد. 

قوله: (بِمَوْقِيّةٍ يد مَفْنْوْحَةِ) وقيلَ: بتحتية كما في (التدريب». 

قوله: (ابنُ صُبْح) أي: بضمٌ الصّاد مُكبرًا. 

قوله: (وَسُعَيْرٌ قال ابن الصلاح: انفرد في اسمه واسم أبيه. وقال العراقي: لم ينفرد في اسمهء 
ففي الصحابة سُعير بن عداء؛ وسُعير بن سوادة» قال الحافظ السيوطي : بعد أن ذكر ما ذكر : وسُعير 
ابن خفاف التميمي» كان عاملًا له اشيم على بطون تميمء وأقرّه أبو بكر #2. 


لاعلاهة القنطلاني 401 القدّمة 


والمفردات من الألقاب: سفينة مولى رسول الله بؤاشييم. ومن غير الصّحابة: مَنْدل!" بن 
عل العَتَرَي29. 0 

ومنهم أيضًا جِيْلَانُ بن فَرْوَة بكسر الجيم وسكون التحتية. 

والدّجَّين -بالجيم مصمْرًا- ابن ثابت أبو الغصن. قال ابن الصلاح: قيل إِنَّه جُحى المعروف. 
ومشى عليه الشيرازي في الألقاب. والأصحٌ أنه غيره» فقد روى عنه ابن المبارك ووكيع ومسلم بن 
إبراهيم وهؤلاء أعلمٌ بالله من أن يرووا عن جحى. انتهى. 

قلت: قال الشعراني في «المنهج المطهر للقلب والفؤاد): عبد الله جُحى تابعي كما رأيته بخط 
الجلال السيوطيء قال: وكانت أمه خادمة لأنس بيّ» وكان الغالب عليه السذاجة وصفاء السريرة» 
فلا ينبغي لأحد أن يسخر به إذا سمع ما يضاف إليه من الحكايات المضحكة بل يسأل الله أن ينفعه 
ببركاته. قال الجلال: وغالبٌ ما يذكر عنه من الحكايات المضحكة لا أصل له. انتهى. 


وقد ذكره غيرٌ واحدٍ؛ ونسبوا له كرامات وعلومًا جَمَّةَ» وهوغير منصرف كرّفر كما قاله الأخفش. 

ومنهم أيضًا زِرٌ بن حْبَيْشُ التّابعي الكبير» ولا يرد ما ذكره العراقي من زر بن عبد الله الغنيمي 
وزر بن قيس وزر بن محمد الثعلبي؛ فإن الأول صحابي والآخران شاعران» والغرضٌ ذكر الصحابة 
والرواية» وتَؤف بن فَضالة - بفتح الدون وسكون الواو آخره فاء- البِكَالِي بكسر الموحدة وتخفيف 
الكاف على الصواب. والفتح والتشديد غلط. 

وضُريب بن ثقير بن شهير بالتصغير في الجميع وبالقاف في تُقير أو الفاء» قيل : تُقّيل بالفاء واللام. 

قوله: (مِنَ الأَلْقَابِ) أي: من الصحابة» وسيأتي قوله: (ومن غير الصحابة... إلى آخره). 

قوله: (سَفِيَِةُ... إلى آخره) بفتح السين وكسر الفاء لقَّبَ بذلكٌ لأَنّهُ حمل متاعًا كثيرًا لرفقته في 
الغزوء فقال له باشب : «أَنْتَ سَفِيْئَة؟. واسمه مهران بكسر الميم. 

قوله: (مَنْدَلَ) بفتح الميم على الصواب كما نقله العراقي في انكته» واسمه عمرو بن علي. 

وقوله: (العَتّزي) بفتح العين المهملة والنون. 


(1) في هامش (ل): بتثليث الميم ساكن النّاني. 
(9) في هامش (ج): العنزي: بفتح المهملة والنون ثم زاي. اتقريب». 


1 


القدمة 411 إرشاد السَاري 


واسمه -فيما قيل/ عمرؤٌ-. ومُشكُدانة:"؛ بضمٌ أوّله وثالثه وبعد الميم شين مُعجَمة وهي 
وغ المشك:؛ 

ومن الكنى: أبو العْبَِيدَيُن('' -بضمٌ المهملة ثمّ مُوحَّدةٍ مفتوحةٍ- تثنية!"" عبد. وأبو العُشّراء 
ا ا سا ار 

ومن الأنساب: اللَبَقِيُ -بفتح اللّام والموحّدة وكسر القاف- علي بن سلمة. والكنى تسعة 


ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا عا ا ا ا ل ل ل ل لا 


قوله:(وَتَالِئُهُ) أي: الكاف. والذي في (شرح التقريب أنّه بفتحها والمُهملة وبعد الألف نون. 

وقوله:(وَهِى وِعَاءُ المنشك) الضمير للمُشْكُدَانة وهى كلمة فارسية معناها ما ذكر» وقيل: معناها حيّة 
المبثك لقت يها غبذةاش التذكورء لأثه كان إذا جا عدد الفضل بن دكين لب وتيت فَلْمَبَهُ بذلك: 

قوله +( أي و الفتئد) سنواتة : أبو الشكدين » كما قال فيه قضخير عبد إلا آتّه كاف الضوات فيه آأيضًا 
تثنية عُبيد مُصغْر ا كما في «التقريب») اسمه معاوية بن سَبرة من أصحاب ابن مسعود. 

قوله :(وَأَبّوْ العشَرَاء) اسمهٌ أسامةٌ بن مالك كما ذكره ابن الصلاح وهو الأشهرء وقيل : عطارد بن بكر. 

ومن الكتى أيضًا أبو مَرْرَد واسمة عبد الرحمن بن يسارء وأبو مُرَايَة به بضم الميم وتخفيف الراء 
والمعاة التحفية واسشيه عبد اين عمرئ زوع عنه قتادة) وأبى مُعيد مصس] تكفف لياو :اسه 
حفصٌ بن غَيْلان روى عن مَكَحُوْلٍ وغيره. 

قوله : (وَالكُتَى يِسْعَةٌ أَقْسَام) هذا أيضًا من الأنواع المهمة؛ والمراد منه بيانُ أسماء ذوي الكُنى» 
وسيآتي للشارح أنَّ فائدة ذلك دفمٌ وهم التَعَدّدِ إذا ذُكر الراوي مرةً باسمه وأخرى بكنيته. 


قوله:(تسْعَة أَقْسَام) قال الجلال السيوطي: ابتكرها ابن الصلاح. 


دق في هامش (ج): تبع في ذلك الحافظ؛ فإنه قال: بضم الميم وسكون الشين المعجمة وفتح الكاف. وني «القاموس»: 
مشْكدائةُ بالكسر وبالشين المُعْجَمَةِ: لقّبَ به الحافِظ عبدٌالله بن عامر بن أبانَ المُحَدّتُء يطيب ريحه وأخلاقه» 
فَارِسِيةٌمَغناها: مَرْضِعُ المشك. انتهى. كذا ذكر فيم ش ك د ن؛ لكنه ذكر في ش ك دن أنه بالضم. 

2( هكذا في التُسخ: «العبيد»» والصواب ما قاله الأبياري: «أبو العُبَيْدِينَ». 

(*) في هامش (ل): كذا بخطه. وصوابه: تصغير عيد. 


(4) في المطبوع: زكين. 


للعلجة القَْطلانٍ 4 القدّمة 
كنيةٌ لصاحب كنيةٍ أخرى غيرهاء ولا اسم له غيرهاء أبو بكر بن عبد التّحمن بن الحارث» أحد 
الفقهاء السّبعة كنيته أبو عبد الرّحمنء أو تكون الكنية اسمه ولا كنية له؛ كأبي بلالٍ الأشعريٌ 
عنشرياك» أو تكون الكنية لقبّاء وله اسمٌ وكنيةٌ غيرها؛ كأبي تراب لعلي بن أبي طالب أبي 
الحسن» وأبي الزَّناد لعبد الله بن ذكوان أبي عبد الرحمن» أو يكون له كنية أخرى غيرها أو 
أكثر » من غير سببٍ لذلك؛ فمن أمثلة ذلك: ذو الكنيتين عبد الملك بن عبد العزيز بن جُريج» 


قوله : (كُنْيَةٌ ِصَاحِبٍ كُنْيَةِ... إلى آخره) هذا أولٌ الأقسام وهو ضّربان هذا وما بعده. 

قوله: (أَبُوْ بَكْرِ بن عَبْدِ الرّحْمَنِ) قال العراقي: هذا قولٌ ضعيف رواه البخاري في «التاريخ» عن 
سُمي مولى أبي بكرء والصحيحٌ أن اسمَةُ كُنِيئّه ؛ كما جزم به ابن أبي حاتم وابن حِبَّانَء ومثله أبو بكر 

قوله: (أَمْ تَكُوْنْ الكُنْيَةٌ اسْمَهُ) هذا هو الضربٌ الثاني من القسم الأول لا قسمٌ آخر كما يوهمه 
صنيع الشارح. 

وقوله: (وَلَا كُنْيةَ لَهُ) أي : غيرٌ الكنيةٍ التي هي اسمة. 

قوله: (عَنْ شَرِيْك) أي: الرّاوي عن شريك. ومثلٌ أبو بلال أبو(» حَصِين بفتح الحاء وكسر الصاد 
المهملة؛ الراوي عن أبي حاتم الرازي» قال: كل منهما اسما وكنيتا واحد. 

قوله: (أوْ تَكُوْنْ الكَنيَةُلَقَبَا... إلى آخره) هذا هو القسم الثاني. 

قوله: (كَأَبِي ثُرَابِ) لقبّهُ بذلك رسول الله بزاشيسم وكان نائمًا عليه وكنيته الأخرى أبو الحسن. 

قوله: (وَأبِي الزَّنَادِ) وكذلك أبو الرّجَال محمد بن عبد الرحمن أبوعبد الرحمن لت بأبى 
التّجال لأنّه كان له عشرةٌ أولاد رجال. 

وأبو تُمَيْلّة بضم المثناة الفوقية مُصعْرًا؛ يحيى بن واضح أبو محمد, وأبو الشَّيِحَ الحافظ عبد الله 

قوله: (أآؤ يَكُوْنُ لَهُكُنْيَة أُخْرّى... إلى آخره) هذا هو القسم الغالث. 


)١(‏ في(ب)و(س): ابن) وهو تحريف. 


(؟) في المطبوع: «أبي». 


القدّمة 401 إرشَاد السَاري 


يُكْنَى أبا خالدٍ وأبا الوليد» ومن الثّلائة: منصورٌ الفَرَاوِيُ يُكْنَى أبا بكر وأبا الفتح وأبا القاسمء 
وكان يُقال له: ذو الكنىء أو تكون كنيته لا خلاف فيها وفي اسمه اختلاف. كأبي بَصْرَة؛ 
الغفاريً» قِيلَ في اسمه : جميلٌ -بفتح الجيم -» وقِيلَ: بالحاء المُهملّة المضمومة وفتح الميم» 
وهو الأصحٌ أو يكون مُحْتَلفًا في كنيته دون اسمه؛ كأبيئ بن كعبء قِيلَ في كنيته: أبو المنذر, 


وقِيلَ: أبو الطلفيل» أو يكون في كل من اسمه وكنيته خُلْف؛ كسفينة مولى رسول الله مؤاش يط 


وهو لقبٌ» وقِيل في اسمه: صالحٌ» وقيل: عُميِّره وقِيلَ: مهُران» وكنيته قِيلَ: أبو عبد الرّحمن» 


(0 0 7 5 _) 7 9 

قوله: (القَرَاوِي) “بفتح الفاء أشهرٌ من ضمها نسبة إلى فَراوة» بلدة من ثغر خُرَاسان” » كما ذكره 
النووي وهو شيم ابن الصلاح, ويقال: للفراوي ألف راوي. 

قوله: (أَوْ تَكُوْنْ كُنيَهُ... إلى آخره) هذا هو القسم الرابع. 

قوله: (كأبِي بَصْرَّة) بفتح الموحدة بلفظ البلد المعروف» وفي نسخ (أبو حرة) بالحاء المهملة» هو 
غلط والصوابٌ: (بّصرة)؛ كما في «المقدمة الفتحية» و«شرح التقريب»», ومن هذا القسم أيضًا أبو 
جُحَيْقَة قيل: اسمه وَهبء وقيل : وهب الله وكذا أبو هْرَيْرة اتّلف في اسمه واسم أبيه على ثلاثين 
قولا أصحها أنّهِ عبد الرحمن بن صخر كما روى الحاكم في ١المستدرك»‏ عنهء قال: كان اسمى في 
الجاهلية عبد شمس بن صخرهء فسُمّيت في الإسلام عبد الرحمن» وقيل: عمّير بن عامر» وصَّحَّحَهُ 
الشرف الدّمياطي» وقيل: عبد الله بن عامر» وقيل وقيلء وإِنّما كُتّيَ بأبي هريرة لأنّه كان له هِدَةٌ 

و ٠.‏ 6 َك 2 6 9 5 9 0 5 ع ع 
يلعب بها في صِغره فكنوه بها قيل: وكان يُكنى قبل ذلك بأبي الأسود. ومثله أبو بردة بن أبي موسى 
الأشعريء قال الجمهور : اسمه عامر» وقال ابن معين: الحارث؛ وأبو بكر بن عيّاشُ المقري فيه نحو 
أحد عشر قولّاء والأصح كما قاله ابن عبد البر أن اسمّه كُنيئُه. 

قوله: (أَوْ يَكْوْنٌ مُخْتَلَمَا ف كُنْبَتهِ دُوْنَ اسْمِه) هذا هو القسم الخامس. 

قوله: (كَأبَي بن كَغب) أي: وأسامة بن زيد» قبل: كنيته أبو زيد» وقيل: أبو محمد» وقيل: أبو 
عبد اللّه. 

قوله:(أَؤ يَكُوْنَ ف كل مِن اسْمه... إلى آخره) هذا هو القسم السادس. 

قوله: (وَقَيْلَ: مِهْرَان) وكذا قيل: رُومان» وقيل: قيس» وقيل: طهمان. وقيل: ذكوانء وقيل: 


)١(‏ في هامش (ج): بخطه: حيره؛ وصوابه: بصرة» بالموحدة بلفظ البلد. كذا في #شرح التقريب». 


للغلامة القسْطِلان 4١‏ القَدَمَة 
وقِيلَ: أبو البختريء أو اتَّفْقَ عليهما مما كأبي عبد الله مالك بن أنسء أو يكون بكنيته أشهر 
منه باسمه؛ كأبي إدريس الخولانئ» اسمه: عائذ الله. وفائدة هذا النّوع: البياكة 'فَرَيما ١ك‏ 
الراوي مرَّة بكنيته؛ ومرّةٌ باسمه. فيتومّم التعدّد مع كونهما واحدًا. 
كَيْسَانَء وقيل : سُلَيْمَانَء وقيل: أيمن» وقيل: أحمد» وقيل غير ذلك إلى اثنين وعشرين قولّا حكاها 
شيخ الإسلام في الإصابة. 

قوله: (أَبُو البَخْكَرِي) بفتح الموحدة وسكون المعجمة وفتح الفوقية وكسر الراء. 

قوله: (أو اتُقِقّ عَلَيْهِمَا مَعَا) هو القسم السابع» أي: اتّفْقَ على اسمه وكنيته ولم يُخْتَلَف في واحد 
منهما. 

قوله: (مَالِك بن أنّس) أي : وبقية أصحاب المذاهب الثلاثة: محمد بن إدريس وأحمد ابن حنبل 
وسفيان الغوري» فكلٌ منهم لم يُخْتَلّف في اسمه ولا في أنَّ كنيته أبو عبد الله» وكذلك أبو حنيفة 
النعمان بن ثابت والخلفاء الأربعة أبو بكر وأبو حفص عمر وأبو عمرو عثمان وأبو الحسن علي 
وبخلائق لذ يخصوت: 

قوله: (أَوْ يَكُوْنْ بكنْيتهِ أَشْهَرَ مِنْهُ ياشمه) هذا هو القسم الثامن» ومقتضى قوله (أشهر منه باسمه) 
أنَّهِ معروف باسمه أيضًا لكن شهرته بكنيته أكثر وهو كذلك. 

قوله #(الكولانئ) “بق المحجمة سبة ]إلى خولان:يسكوة الواز قبيلةٌ معروقة” , 

قوله : (عَائِذُ لله) بالمعجمة آخرهء ومثله أبو إسحاق السبيعي عمروء وأبو المُحى مسلم» وقد أسقط 
الشارح القسم التاسع : هو مّن عُرفٌ بكنيته ولم يعرف له اسم بأنْ كان له في الواقع اسم غير كُْيتِهِ لكنًا لم 
عليه إرالا سول اسكككاني تاشر اي تنوك مول رسونااذ سرسس ذا كنب الخدري: 
وأبي الأبيض التابعي الراوي عن أنس» وهذا غير ما ذكره الشارح موهمًا أنه قسم ثان إذ ذاك لا كنية له بل 
المذكور اسمةٌ فهو داخلٌ في القسم الأول. أعني مَن سمي بكُنيته ولا اسم له غيرها قطعًا وهذا له كُنية هي 
المذكورة» ثم قد يكون له اسم غيرها وقد لاء كما عدَّها كذلك في «التدريب». 

قوله : (فَيُتَوَهّمْ التَعَدُهُ) أي: يتوهمٌ مَنْ لا معرفةً له أنّهما رجلان سِيّمَا إن ذكرهما معّاء كالحديث 
الذي رواه الحاكم من رواية أبي يوسف. عن أبي حَنيفة» عن موسى بن أبي عائشة؛ عن عبد الله بن 
شَّدّاد عن أبى الوليد» عن جابر مرفوعا ١مَنْ‏ صَلَّى خَلْفٌ الإمَام فَإِنَّ قِرَاءتَهُلَهُ قِرَاءَة»: قال الحاكم: 


القددمة 2 إركاد لساري 


والألقاب نوع مهم قد تأتي في سياق الأسانيد مجرّدةً عن الأسماء, فيظن أنَها أسماكء 
فيجعل ما ذُكرٌ باسمه في موضعء وبلقبه في موضع آخر شخصينء والذي في «البخاريّ» منه: 
الأحول: عامر('“بن سليمان» الأزرق: إسحاق 0 يوسف», الأعرج: عبد الرّحمن بن هرمز. 
الأعمش : سليمان بن مِهُران, الأغرٌ: بب-0001 0 0 ا 0 
عبد الله بن شداد هو أبو الوليد بَيِّنَهُ ابن المديني» قال الحاكم: ومن تَهَاون بمعرفة الأسامي أورثه 
مثل هذا الوهم. 

قال العراقي: وربما وقع عكس ذلك كحديث أبي أسامة عن حماد بن السائب السابق وهو: 
«دَكَاةٌ كل مَسْكِ دِبَاعُةُ؛ أخرجه النّسَائيء وقال: عن أبي أسامة حَمَّاد بن السائب. وإنَّما هو عن حماد 
فأسقط (عن). 

قوله: (وَالأَلْقَاب) أي : ألقاب المُحدَّثِين ومن يُذكر معهم. 

قوله: (وَيِلَقَبهِ ف مَوْضِع آخَرَ شَخْصَيْن) أي: كما وَقَعَ لجماعةٍ من أكابر الخُنَّاظٍ منهم ابن المديني 
َدَقُوا بين عبد الله بن صالح أخي سهل» وبين عباد بن أبي صالح فجعلوهما اثنين» وَإِنّما عباد لقب 
لعبد الله لا أ له باتفاق الأكمة» كما قاله النووي. 

واعلم أنه احُتلف فيما كَرِهَهُ المُلَقّبُ من الألقاب هل يجوز تلقيبه وتعريفه به؟ فجزمٌ النووي في 
«التدريب»)"" تَبَعًا لابن الصلاح وتبعهما العراقي بأنّه لايجوز» وجزمٌ في سائر كتبه كالرَّ ْضّة واشرح 
مسلم» و«الأذكار» بجوازه للضرورة؛ وحمل ما في «التدريب)2 على أصل التلقيب فيجورٌ بما لا يكره 
دون مايكره. 

(فاكدة): 

وَل مَن لقب في الإسلام أبو بكر :4 لقب بعتيق لعتاقة وجهه. أي : حُسنه أو لأنّهِ ععيق الله من النار. 

والألقاب منها ما لا يُعرف له سببٌ ومنها ما يُعرفء وقد ألم فيها تآليف عديدة أحسنها 
وأخصرها وأجمعها للحافظ ابن حجر. 


قوله: (الْأَغْر) بالغين المعجمة: آخره راء. 


6 في هامش (د): قوله: #عامر.. إلى آخره» صوابه: عاصم بن سليمان كما في «المقدّمة» و#التّقريب». 


للعلامة القسطلانٍ 41 القدّمة 
أبو عبد الله سلمان20". الباقر: محمّد بن علىع بن حسين أبو جعفرء البحر"'!: عبد الله بن عبّاس» 
البّطين: مسلم بن عمران. بُنْدَار: محمّد بن بشَّارِء البَهيم1: عبد الله بن يسار » الحذّاء: خالد 


ابن مهران» خَتَن المقري/: بكر ين خلفي» دحي ): عبد الرّحمن بن إبراهيم» ذو السطلي220: 
أسامة بن زيدء ذو اليدين: ا ا 000 


قوله : (البَطِيْن) بالمثناة التحتية المفتوحة بوزن كريم. لَقَّبَ بذلك لأنّه كان وهو صغير يلعبُ مع 
الصّبيان 5 الماء فيطينون ظهره0, 

قوله: (بُنْدَار) بفتح الموحدة(» وهو شيحٌ | لشيخين» قال ابن الصّلاح : لَقَّبَ بذلك لأنّه كان بُندار 
الحديث أي: حافظه؛ وقد لقب بهذا اللقب أيضًا جماعة منهم أبو بكر محمد بن إسماعيل شيخ 
الآجريء وأبو الحسين حامد بن حماد روى عن إسحاق بن بشارء والحسين بن يوسف بُتدار روى 

) و 

قوله: (البَهئْ) “بفتح الموحدة وكسر الهاء» لقب بذلك لبهائه كما في «جامع الأصول» الجن 
اكات ون بداب الأثير ٠‏ 

قوله: (الحَذَّاء) بفتح الحاء المهملة وتشديد المعجمة ممدودّاء لم يكن حَذَّاءً وإنَّما كان يجلش 
فيهم فقيل له ذلك» وقيل: كان يقول: احذُ على هذا النحوء فَلْقَّبَ بذلك. 

قوله: (خَّتّن) بمعجمة فمثناة فوقية مفتوحتين آخره نون. 

قوله: (دُْحَيم) بالدال والحاءا لمهملتين. 

قوله: (ذْوْ البَطِيْنَ) بالموحدة؛ بوزن كريم. 


)00( في هامش (ج): قوله: أبو عبد الله سلمان» بفتح السين المهملة وسكون اللام. 

(9) في(س): «الحَبْرا. 

زضرة في هامش (ج): البّهي: قال في (لجامع الأصول»: لبن متسويا إلى أحدء وإنما هو لقب عبد الله البهى مولى 
مُصْعَب بن الزبير بن العرّام» قال: وإنما أثبتناه في فصل النسب لأجل لفظه: وشبهه بصيغة النسب. 

2 في هامش (ل): دحيم ؟ بمهملتين مصغرًا. 

(4) في هامش (ج): ذو البطين : بضم الموحدة وفتح الطاء #ترتيب». 

)6( خلط الشارح هنا بين: امُطِيّن) و«البطين! فتنبه. 

3ع( كذا قال وصوابه: بضمٌ الموحدة. 


درولا 


القدمة 4 إرشاد التتاري 


الخزباق» الدَشّك20: يزيد الصُبِعيُ» سعدان اللّخمِيْ: سعيد بن يحيى بن ضالج: مَلجوية: 
سليمان بن صالح المروزي» سُنَيد لفن ناك انيه الحسية » شاذان : الأسود ب بن عامر. عارم: 


محمّد بن الفضل السّدوسئٌ» عَبْدان: عبد الله بن عثمان» عبدة بن سليمان: اسمه عبد الرّحمن» 


عُبيد بن إسماعيل هو عبيد الله» عُويمر: أبو الدّرداء؛ اسمه عامرٌ» غَنْدّر: محمّد بن جعفر. فُليح 
ابن سليمان» قيلَ: اسمه عبد الملك. قتيبة بن سعيد» قِيلَ: اسمه يحيى. كاتب 125231107106 


قوله: (الخْرْيَاق) بالخاء المعجمة المكسورة فالراء الساكنة بعدها موحدة آخره قاف. 
قوله: (الرّشْك) بكسر الراء وسكون المعجمة. 
قوله: (سَلْمُوْيَةً) بمهملة مفتوحة آخره تاء تأنيث. 
قوله: (عَارِم) بمهملتين من العرامة وهي الفساد» كان عبدًا صالحًا لَُّبَ بذلكَ من باب الأضداد» 
قال البُخَاري: ت 2 تغيّرٌ في آخر عمره. 
قوله: (عَبْدَانَ: عَبْدُ الله بن عُئْمَان) أي: المَرْوَذِي صاحب ابن المبارك لقّبَ به فيما نقله ابن 
الصلاح لأنَّ اسمه عبد الله» وكنيته أبو عبد الرحمن ن فاجتمع فيه العبدان» قال: : وهذا لا يصحٌ »بل 
هذا من تغيير العامة للأسماء» كما قالوا في أحمد بن يوسف حمدان» وفي وهب الواسطى وَهْبَان. 
ابيا دعويد ياك فوم عواد ابه ون الجمانا بن مؤي لدع روا رصيق الاين اويل 
ابن يزيد العسكري» وعبد الله بن يوسف السُّلَّمِي» وعبد الله بن عبدان بن محمد بن عبدان أبو الفضل 
قوله: (عُنْدَر) بضم الغين المعجمة وسكون النون وفتح الدال المهملة. 
وقوله: (مُحَمَدُ بِنُ جَمْفَر) لقَّبَ بهذا اللقب جماعة كل منهم محمد بن جعفرء أولهم: أبو بكر 
البصري صاحب شُعبة» قال الجلال: قَِمَ ابن جُريج البصرة فحدّتٌ بحديث عن ١١‏ حشر التضدىق 


)١(‏ في هامش (ل): الرَشْك؛ بكسر الرّاء وسكون المعجمة وبالكاف. 


للعلهة القنطلاني 41 القدّمة 


المغيرة: اسمه ورَّادٌء الماجشون"2: أبو سلمة. مُسدَّدٌ: اسمه عبد الملك. التّبيل: أبو عاصم 


الضّكَاك بن مخلدء ابو الرّناد لقب وكنيته أبو عبد الرّحمن» ذات التُطاقين: أسماء بدت أبى 


فأنكروهٌ عليه» وأكثر محمد بن جعفر من الشغب عليه» فقال له: اسكت يا غندرء قال ابن الصلاح : 
وأهل الحجاز يُسمون المُشْهْبٍ غندرّاء والثاني أبو الحسين الرازي يروي عن أبي حاتم الرازي» 
والثالث أبو بكر البغدادي الحافظ حَدَّتَ عنه أبو تعيم والحاكمء والرابع أبو الطيب البغدادي روى 
عن أبي خليفة المجُمحي وعنه الدّارقطنيء ولْقّبَ به أيضًا غيُهم كأحمد بن آدم الجُرجاني روى عن 
ابن المّديني» ومحمد بن يوسف الهروي روى عنه الطبراني. 

قوله: (ورَاد) بفتح الواو وتشديد الراء آخره مهملة. 

قوله: (المَاجِشُوْن) بجيم مكسورةٍ فشين معجمة مضمومة معناه بالفارسية : الأبيض الأحمر. 

قوله: (ذَاثٌ التَّطَاقَيْنِ) تغنيةٌ نطاق» وهو ما تشدٌّه المرأة في معقدٍ إزارهاء لُقبت بذلك لأَنَّه كان لها 
نطاقان. 

وقد ترك الشارح من الألقاب كثيرًا مما يُحتاج إليه منه: 

(الضّال) واسمه معاوية بن عبد الكريم؛ صَلٌ في طريقٍ مكة فلُقب به وكان رجلا عظيمًا. 

و(الضعيف) عبد الله بن محمد» كان ضعيقًا في جسمه لا في حديثه» وقيل: لَقَّبَ به من باب 
الأضداد لشِدَّةٍ ضبطه وإتقانه» وعلى الأول قال ابن سعيد: رجلان جليلان لزمهما لقبان قبيحان؛ 
الضال والضعيف. انتهى. 


عو 
25 


قال ابن الصلاح : وثالتٌ وهو عارمٌ المتقدم؛ كان بعيدًا من العرامة. انتهى. 

ونظير ذلك (القوي): أبو الحسن يونس بن يزيد يروي عن التابعين وهو ضعيف. 

و(الصدوق) من صغار التابعين» واسمه يونس بن محمد» كذاب» ويونس (الكذوب) كان في 
عصر أحمد ابن حنبل ثقة» قيل له : الكذوب لحفظه وإتقانه, قاله في التدريب». 


ول تلك انها لإغتباة تدان لغاريا ص بل انوس :عو نالك والتووئ لقت كدلك حمر 
وجنتيه» والغاني أبو عبد الله محمد بن أحمد الحافظ صاحب "تاريخ بخارى». 


)١(‏ في هامش (ج): المَاجُشُونُ: بضم الجيم وكسرهاء ومعناه المورد. 


القَدمَة #1 إرشَاد السَاري 

والأنساب معرفتها مهمّة» فكثيرًا ما يكون نسبة لقبيلةٍ أو بطن أو جَدٌ أو بلدٍ أو صناعةٍ أو 
مذهب. أو غير ذلك مما أكثرُه مجهولٌ عند العامّة» معلومٌ عند الخاصّة, فربّما يقع في كثير منه 
التصحيف» ويكثر الغلط والتّحريفء والذي في «البخاريٌ» منها: الأشجعيٌ: عبيد الله بن 
عبد الكخمن» لقي 30 عبد العزيز بن عبد الله؛ الأنصاريٌ شيخ البخاريٌ: محمّد بن 
مبذاف بن الف اندر : أبو مسعودٍ عقبة بن عمروء البرّاء9) : أبو العالية؛ نسب ب إلى بري 

و(صاعقةٌ) محمد بن عبد الرحيم الحافظ؛ لَقَّبّ بهِ لشِدَّةِ حفظه» روى عنه البخاري. 

و(شَّبَابِ) بفتح المعجمة والموحدة المخففة لَقَّبُ خليفة العصفري. 

و(زُتَيْج)”" بالزاي المضمومة والنون المفتوحة والمثناة الساكنة آخره جيم ؛ شيخ مسلم» واسمه 
محمد بن عمرو. 

و(قيصر) هاشم بن القاسم شيخ أحمد ابن حنبل وغيره. 

واجَرّرَة) بفتح الجيم والزاي والراءء صالح بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(عبيدٌ العجل) بالتنوين ورفع العجل لا بالإضافة: الحسين بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(كِيْلجّة) بالجيم» أبو طالب أحمد بن نصر البغدادي شيخ الدارقطني. 

و(ما عَمّةُ) بلفظ النفي لفعل الغمّ» وهو علان؛ وهو علي بن الحسين بن عبد الصمد الحافظ 
البغدادي» ويجمع فيه بين هذين اللقبين فيقال: : حدّثنا عَلٌان مَاغَمَهُ وغير ذلك. 

قوله: (وَيَكْكُرٌ الغَلَط) أي: لأنَّهُ قَد يُنْسَبٍ الراوي إلى نسبةٍ من مكان أو وقعة به أو قبيلة أو ضيعة» 
وليس الظاهرٌ الذي يسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُرادَاء بل العارض عرض من نزوله ذلك المكان 
أوتلك القبيلة ونح وذلك. 

قوله: (البَدْرِي) قيل: لم يشهذ بَدْرَاء وهو قول الأكثرين منهم الزُهري» وقال البخاري: شهدها 
وجزم به ابن الكلبي ومُسلم وآخرون. وسيأتي؛ يذكر ذلك الشارح أواخر النوع. 
لمن يس باميدة امح 1 


(9) فيا لمطبوع د تصحيفًا: #زرنيج». 


للعلاهمة التسنطلافنٍ 41 القدّمة 


السّهامء النّيمئُ: سليمان» التّقَفئْ : عبد الومّاب بن عبد المجيد» انيد 07 محمد بن 
ابن عبد الله بن شهاب, السَّبِيعئٌ : عمرو بن عبد الله أبو إسحاق. السّعيديُ: عمرو بن يحيى بن 
بعك السَّعبِيُ : غافر ديق كوا يل الشَيباتئ: أبو إسحاق سليمان بن أبي سليمان» 
الصّنابحيئٌ”»: عبد الرّحمن بن عُسيلة”". العدنئٌ : عبد الله بن الوليد» العقديئٌ: عبد الملك بن 
عمرو أبو عامر» العمري/: عبيد الله بن عمر بن حفص ”*» المَؤويٌ:*»: إسحاق بن محمَّدِء الفريابئٌ: 
محمّد بن يوسفء الفزاريٌ : أبو إسحاق إبراهيم بن محمَّدٍ الدّمشْقَئٌ» زذ010 1 111111010101 


قوله: (النَئِمِي سُلَيْمَانَ) هو أبو المعتمرء وليس من تيم بل نزل فيهم. 

قوله: (الزْبَيْرِي) هذا بالراء نسبة لجده الزبير بن عمر الكوفي» وما قبله بالدال المهملة مفتوح الزاي. 

قوله: (السَّبِيّعي) بفتح المهملة وكسر الموحدة وسكون المثئاة التحتية بعدها مهملة» وهو ممّن 
اختلط في أواخر عمره. قال الخَلِيلي: وسماع سفيان بن عُيينة منه بعدّ اختلاطِه» ولذلك لم يخرج له 
الشيخان من روايته عنه شيئّاء وقال الذَّهبِي : سمعٌ منه وقد تغيرٌ قليلًا. 

قوله: (الشَّعْبِي) بفتح المعجمة. و(ِشَرَاجِيْل) بفتح المعجمة والراء وبعد الألف مهملة مكسورة 

قوله: (الصَّنَابَجِي) بضم الصاد المهملة وفتح الموحدة. 

قوله: (العَقَدِي) بفتح العين المهملة والقاف؛ نسبة إلى العقد قوم من قيسء وهم بطنٌ من الأزد 
أو قبيلةً من اليمن. 

قوله: (الفَرْوِي) بفتح الفاء وسكون الراء» نسبة إلى فروة. 

قوله: (الفِزْيَابِي) بكسر الفاء وسكون الراء وبالموحدة؛ نسبةًٌ إلى فرياب؛ بلد بتواحي بَلّخ. 
)00( في هامش (ج): الزبيدي : بزاي فموحدة مصغرًا . اتقريب». 
(') في هامش (ل): مصُّفَرًا؛ بضمٌ الصّاد. 


(*) في هامش (ج): بمهملتين مصغر. اتقريب». 
5( سقط من (ص) قوله: «العقدي: عبد الملك ....حفص». 


(5) في هامش (ج): بفتح الفاء وسكون الرّاء؛ منسوب إلى فروة جدُه. اتقريب». وبنحوه في هامش (ل). 


١ 


القدمة 411 إريقاد التَتاري 


القَمَيُ: هو يعقوب بن عبد الله؛ له موضعٌ م واحد في «الطبٌ» إح: مود المُجَمر2) 
الميم- ثعيم بن عبد الله. المحاربئٌ: عبد الله بن محمّدء المسعوديٌ ال اجو 
عبد الله المعمريٌ : أنو سفياق. محكد بن حميل» المقبرئ+ أب و سعيل كيسان وابئه سغيدء 
المقدّمئْ : محمّد بن أبي بكرء المقرئ : أبو عبد الّحمن” )عبد الله بن يزيد المّلائئُ يُ: أبو نُعيم 
الفضل بن ذَكين. 

ومن الرُواة من نُسبَ إلى غير أبيه ؛ كيَعْلى ابن مُئْية» ِب إلى جدَّته. واسم أبيه: أميّة» ومعاذ 


ووم ممم اا واااو وود ووو وود و6 


قوله : (القّمّي) بضم القاف وكسر الميم المشددة» نسبة إلى م قَمٌّ؛ بلدٍ بِينَ ساوى وأَصْبَّهَان. 

قوله: (ان بجمرعكدان الحبى المطيوعة بالتوودوة تجيم قدو ؛ آخوة را سارها زيش هذا الاسم 
ولا سمعته فهو تصحيف, وفي بعض نسخ الخط : (الْمُجَمِر) بميمين بينهما جيم»ء وهو بصيغة اسم 
الفاعل من الصحابة كان يُجْمر المسجد أي: يبخره؛ واسمه تُعيم» كما ذكره الشارح فلعله هوء لكن 
لا يخفى أنَّ هذا لقب له لا نسبةً والكلام في عداد المسوبين» ومُجمر ليس من صيغ السب ويمكن 
أنه أ أراد مطل الانتساب لشيء» وهذا منسوب للتجمير نسبة ما فلِيُحرر. 

قوله: (المَعْمَرِي) ““بميمين مفتوحتين: بينهما عين مهملة ©' 

قوله: (المُمَدّمِي) بضم الميم وتشديد الدال نسبة إلى مُقَدَّم جدّه. 

قوله: (المُلّائِي) بضمٌ الميم نسبة إلى بيع المُلاءة التي يلتحف بها النساء. 

5 7 رن اس ولا 0 كان ا 2 ل 00 2 

قوله: (وَمن الْرٌّوَاةِ مَنْ ينسّب إلى غير أَبِيْهِ) هو نوع مستقل مهمء فائدته دفع توهم التّعدد عند 
نسبة أولئك إلى غير آبائهم» وغير أبيه أعمُ من أن يكون جدَّهُ أو جدته أو أجن 5 

قوله: (ابن ُنْيّة) بضم الميم وسكون النون وتخفيف التحتية كرُكيّة صحابي مشهور. وقوله: 
هي 0 أي ع أبيه» على ما قاله ابن الزبيرء أو أم أمهء على ما عْرِيَ للبُخاري والجمهور. 
وقوله:(وَاسْمٌ أَببْه: أمَبَة) أي : ابنُ أبي عبيد. 
(1) في هامش (ج): المجمر: بسكون الجيم وضم الميم الأولى وكسر الثانية. #تقريب». 
حرق زيد في (م): «ابن». وهو خطأ. 
(") في هامش (ج): معوذ: بضم الميم وفتح العين وتشديد الواو مفتوحة ومكسورة. كذا في #السيرة الشامية». 


للعلاجة القنطلافي 4112 القدمة 


وعَوْذ؛ بنو عفراء؛ هي أُمّهِم» وأبوهم: الحارث بن رفاعة» وعبد الله ابن بُحينة؛ هي أمّهء 


01 7 3 3 28 و 2 0 
وأبوه مالك. وعبد الله بن أبيئّ ابن سلول”". هي أمُ أبئع» ومنهم من نسب إلى زوج أمّه 10 


قولةو رو عو ةق "أصيوايا عرف زإبفاف البإناقها ارين ايعان لاتاعر فبلا ٠‏ 

وقوله: ١ه‏ عَفْرَاء) ا عبيد بن ثعلبة من بني التّجارء وكذا أبوهم المذكورء وشهد بنو 
عفراء بدرًا فقتل بها مُعوذ وعَوف وبقي مُعاذ إلى زمن مُئمان! فتوفي بِصِّين» وقيل: جُرح ببدر أيضنًا 
فرجعَ إلى المدينة فمات بها. 

قوله: (ابنُ بُحَيْنَة) بضم الموحدة وفتح المهملة وسكون التحتية بعدها نون. 

وقوله: (وَأَيَوْهُ مَالِك) أي: ابن القّشيب الأزدي الأسدي. 


وبنو عفراء ويّعلى وابن بُحينة المذكورون صحابة» ومثلهم من هذا القبيل: بلال ابن حمامة 
الحبشي المؤذن أبوه رباح» وبنو بيضاء: سهل وسهيل وصفوان أبوهم وهب بن ربيعة القرشي» قال 
سفيان: أكبر أصحاب التَّبِيَ باشيم في السّنّ أبو بكر وسُهيل بن بيضاءء ومات هو وأخوه سهل في 
حياته بزاشدتم وصلَّى عليهما في المسجد, وكذا شُّرحبيل ابن حسنة أبوه عبد الله بن المُطاع» ومن 
التابعين محمد ابن الحنفية أبوه علي بن أبي طالب وأمه خولة من بني حنيفة» وإسماعيل ابن عُلَيّة أبوه 


2 ع عراع 
إبراهيم» وعليّة أمه أو جدته أمَ أبيه. 


وممِّنْ نسب إلى جله: أبو عبيدة ابن الجراح عامر بن عبد الله بن الجراح, ومُجَمّعُ ابن جارية 
بالجيم والتحتية وهو ابن زيد بن جارية» وابن أبي ليلى محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» وابن 
أبي مُلَيْكّة عبد الله بن عبيد الله بن أبي مُلَيْكَة وأحمد ابن حنبل هو ابن محمد بن حنبل. 


)١(‏ في نسخة العجمي: لوعوذة). 

() في هامش (ج): بحيئة: بضم الموحدة وبفتح الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها نونء قاله ابن الأثير 
وغيره» والصواب إثبات ألف (ابن) فيه وفيما قبله وبعده. 

(") في هامش (ج): قال النووي: هكذا صوابه ابن سَلُولَ بالألف. وَيُعْرَبُ بإِعْرَابٍ عَبْدٍالله؛ فَإِنهُ وَضفْ نَانِء 
ِآنُّ عَِد الله بن أَبَئ» وَهَُ عَبدُ الله ان سَلُولء أي أَبُوه وَسَلُولُ مه قنِْبَ إِلَى أَبََيْهِ جمِيمًا وَوْصِفَ 
بِهمًا. انتهى. فعلى هذا ينون أَبِيء ويمنع صرف سلول . قال في «المطالع»: اسم جدة عبد الله بن أبي [ابن] 
سلولء. وقيل: أمه. 

(14) كذاء وصفين زمن على يُ. 


القدمة 4011 إرشاد التّاري 


كالمقداد ابن الأسود(". وقد ينسب الرّاوي إلى نسبة يكون الصّواب خلاف ظاهرها؛ كأبي 
مسعود عقبة بن عمرو البدريٌ؛ إذ إِنّه لم يُسَبٍ لشهوده بدرًا في قول الجمهور. وإن عدّه 
البخاريٌ فيمن شهدهاء ااا ااا اا اا ا 00 


و 


قوله: (ابن الأسوّد) أي: ابن عبد يَعْوْتْء فَتَبَنَاهُ فنُسب إليه» ومثله الحسن بن دينار هو زوج أمهء 
وأبوه واصل. 

قوله: (إِلَى نِسْبَةِ يَكْوْنْ الصَّوَابُ خِلَافَ ظَاهِرمًا) أي: كأن يُنسب إلى مكان أو قبيلة أو وقعة 
مشهورة وليس الظاهر الذي يُسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُرادًا بل لعارض عرض من نزوله ذلك 
المكان أو تلك القبيلة ونحو ذلك كما تقدم. 

(فائدة): 

قال عبد الله بن المبارك وغيره: من أقام في بلدٍ أربع سنين تُسب إليها. انتهى. 

وفي «التدريب» و«شرحه): ومّن كان من أهل قريةٍ بلدةٍ فيجوزٌ أن يُنسب إلى القريةٍ فقط وإلى 
البلدة فقط وإلى الناحية التي فيها تلك البلدة وإلى الإقليم فقط؛ فيقول فيمن هو من الغوطة -وهي 
كورة من كور دمشق الشام- : الغوطي أو الدمشقي أو الشامي, وله الجمع فيبدأً بالأعم» وهو الإقليم» 
ثم الناحية» ثم البلد» وكذا في النسب إلى القبائل» يبدأ بالعام قبل الخاصء ليحصل بالثاني فائدة 
لم تكن في الأول» فمُقال: القرشي ثم الهاشميء ولا يقال الهاشمي القرشي؛ لأنّه لا فائدة للثاني 
حينئذ إذ يلزم من كونه هاشميًا كونه قرشيّا بخلاف العكس.ء ولا يقال: يُقتصر حينئذ على الأخص؛ 
لأنّه قد يخفى على بعض الناس كون الهاشمي قرشيّاء ويظهر هذا الخفاء في البطون الخفية كالأشهل 
من الأنصارء إذ لو اقتصر على الأشهلي لم يعرف كثير من الناس أنه من الأنصار أم لاء وقد يقتصرون 
على الخاص وقد يقتصرون على العام وهو قليلٌ» وإذا جُمع بين النسب إلى القبيلة والبلد قد النسب 
إلى القبيلة. انتهى. ملخصا. 

قوله: (وَإِنْ عَدَّهُ البَُارِيُ فِيِمَنْ شَّهِدَهَا) تقدّمَ أنه الذي جزم به مسلم وابن الكلبي وآخرون. 


(1) في هامش (ج): أبوه عَمْرِو بْن تَعْلَبَهَ وتبئاه الأسود بن عبد يغوث فتُسب إليه. فيكتب (ابن) بالألف. وقد 
ينسب إليهما جميمًاء المقداد بن عمرو بن الأسود. قال النووي: هو بتنوين عمرو وثبوت ألف (ابن) لأن 
الأسود بن عبد يغوث تبناه في الجاهلية. انتهى. ويلحن فيه قراء الحديث ظنًا أنه جده. 


للعلامة القسَطلاني 41 القدّمة 
بل كان ساكنًا بهاء وكسليمان بن طَرْخان7" التّيميْ» ليس من تيمء بل نزل بها. 
وأمّا المُبهّمات في الحديث : وتكون فٍ الإسناد والمتن من الدجال والنّساءء ويُتوصّل/ 3000 دارداب 


قوله: (بَلْ تَرَّكَ يِهَا) أي: بِنَيِم القبيلة المعروفة؛ ومن هذا القبيل (أبو خالد الدَّالاني) نزل في بني 
دالان بطن من هَمْدَانَ وهو أسدي» ومحمد بن سنان العَوّقِي بفتح الواو وبالقاف باهلي نزل في العَوّقة 
بطن من عبدٍ قيس فتُسب إليهم» وأحمد بن يوسف السُلّمي الذي روى عنه مسلم أزدي وكانت أمه 
سُلمية فنُسب إليهم. وخالد الحَذَّاء لم يكن حَذَّاء كما سلفٌ بل كان يجلس في الحدّائين. 

قوله: (المبهمات) أي : معرفة من أبهم ذكره في المتن أو الإسناد من الرجال والنساء. 

قال ولي الدين العراقي: ومن فوائد تبيين الأسماء المبهمة تحقيق الشيء على ما هو عليه؛ فإن 
التّْس متشوقة إليه» وأن يكون في الحديث منقبةٌ له فتستفاد بمعرفته فضيلته» وأن يشتمل على فعل 
عورسا مي كيس ديه لساك ابوةر لا الكة ف شيوم أكاقان اللصابة ويا زذاكان 
ذلك من المنافقين» وأن يكونٌ سائلًا عن حُكم عارّضَه حديث آخر فيُستفاد بمعرفته هل هو ناسمٌ أو 
منسوخٌ إِنَّْ عرف زمن إسلامه. ْ 

وإن كان المُبْهَمُ في الإسناد فَمَعْرِقَنُهُ تفيدٌ ثقتهُ أو ضعفه ليُحكم للحديث بالصحة أو غيرها. 
انتهى. وهو على أربعةٍ أقسام أبهمها: رجلٌ أو امرأة» أو رجلان أو امرأتان» أو رجالٌ أو نساءً. 

من ذلك في المتن : حديث ابن عباس : «أن رجلا قال: ييا رسول الله أَتَحُجُ كُلَ عَامٍ ؟» هُوَ الأَفرَعٌ بن 
حايس كما سمي في (مسند أحمدا. 

وحديتٌ السائلة عن عُسل الحيض فقال بؤاشيم: ١خُذِي‏ فِرْصَةٌ من مك فَطهّري يها الحديث» 
روآاه الشَّيْحَان عن عائشة: (أَنَّ امْرَأَةٌ سَأَلَتَ النبيّ مز اشعام عن عُسْلِهًا من الحَيْض» قذكرهء هي أسماء 
بدت يزيد بن السّكنء وفي رواية لمسلم أسماء بنت شَّكَل -بفتحتين -» قال النووي: يُحتمل التعدد. 

وكذلك حديث أبي هريرة: أن اْرَأتَينِ من هُذَيْلٍ افْتَعَلَعَا) الحديث. اسم الصضَاربة أم عَفِيف 
وذاتٌ الجنين مُليكة بنت عويمر. 

وي السّند: ما رواه أبو داود من طريق حَجَّاجٍ بن فَرَافِصّة؛ عن رجل» عن أبي مُريرة: «المُؤْمِنُ غِرُ 
كَرِيْمٌ) هو يحيى بن [أبي] كثير» فقذ رواهُ أبو داود أيضًا والترمذي من حديث يشْرٍ بن رافع» عنهء عن 
ابوسلبة: 


)01( في هامش (ج): بفتح الطاء المهملة وسكون الراء وبالخاء المعجمة. 


القدّمة 10 إريشَاد التاري 


والقسم الثاني : الابن والبنت والأخ والأخت والابئان والأخوان وابن الأخ وابن الأخت كحديث أم 
عطية في : ١عْسْلٍ‏ بنْتِ النّبِي بؤاشميام يِمَاءِ وَسِذْرٍ» » وهي زينبُ زوجة أبي العاص بن الربيع. 

وحديث ابن اللّتبية الذي استعمله النََِ بؤاشييتم على الصَّدَقَةٍ فقال: «هَذَا لَكُمْ وَهَذَا لِي) اسمه 
عبد الله» ونسب إلى بني لَنْب -بضم اللام وسكون المثناة الفوقية- بطن منّ الأزدء ويقال ابن 
اللأتبية بالهمز أيضًا. 

وحديث عُقبة بن عامر: اقلت: يا رَسُوْلَ اله ِنَّ 


بكسر المهملة وفتح الموحدة المشددة. 


4 2 
ل 


خْتِي تَذَرَتْ أَنْ تَمْشِي) الحديث. هي أمٌ حِبّانء 


وحديث قول أبي بكر لعائشة: (إِنّمَا هما أَخَوَاكِ وَأَخْنَاكِ) هم عبد الرحمن ومحمد وأسماء وأمّ 

والثالث: العم والعَمّة ونحوهما كالخال والخالة والأب والأم والجد والجدة وابن العم أو بنته» 
كرافع ابن خَديج عن عمّه في حديث «النَّهِي عَنْ المُخَابَرَةِا هو ظهير بن رافع بضم الظاء المشالة 

وعمة جابر التي ابَكَتْ أَبَاهلَما قل يَومَ أَحُدِ) كما في الصحيح هي فاطمة بنت عمروء وقيل : هند. 

وحديث ابن عباس : «أَهُدَتْ خَالَتِي إِلَى النَّبَِ لاشيم سَمْنًا وَأَقطّااء قيل: اسمها هزيلة؛ وقيل: 
حُفيدة بنت الحارث وتكنى أم خْمَيّْد. 

وحديث أبي هريرة: اكُنْتٌ أَدْعُو أمّي إلى الإسّلام» الحديث» اسمها أميةٌ بدت صُمَيْح. 

وحديتٌ نافع : اتزوجٌ ابن عُمر بنتَ خالةٍ عُشمان بن مَظْعُونء فقالت أَمّهًا: بنتي تكرهُ ذلكٌ»» اسم 
بنت خاله زيدبء وأمها خولة بنت حكيم. 
رِفَاعَةَ القَرَضِي فَطْلّقَهَاء اسمها تُمَيْمَة ببت وهب بضم التاء» وقيل : سُهَئِمَةً. 

وحديث أ وَلَدِ لإبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف أنها سألت أم سلمة فقالت: (إنّي أُطِيلُ ذَيْلِي 
وأففنى | الشجديث هي شاد 


وحديث جابر: «أن عَبْدَا لِحَاطِب قال: يارَسُولَ الله لِيَدْخُْلَنَ حَاطِبٌ النَّارّة؛ واسمه سعد. 


للغلاهة القسطلانٍ ١‏ القدّمة 
لمعرفتها بِجَمْع طرق الحديث غالبًا. 


مثاله في السّند: إبراهيم بن عَبّْلة”'» عن رجل عن واثلة» فالرّجل هو الغريف؛ بفتح الغين 
المُعجّمة. 


ا ا ديد ال ا ا ل 0 
دعي كع ليت ) إح نحام]ء اش م ا 2 

قوله : ( بح بِجَمْع ظُرّقٍ الحَدِيْثْ) أي : فيُعرف بتسميته في ب بعض الطرقء وربما لم يسم في شيء منها 
توت خفيض اهل القكرة قيقع وريةا انا درا يورو سوك أغر نافد كه المع ما سس ذلك 
الراوي المُبهم» ونظر فيه بجواز وقوع تلك الواقعة لاثنين كما أشرنا إليه. 

قوله: (إِبْرَاهِيُمُ بن عَبْلّة) صوابّةُ ابن أبي عَبْلّة كما في ١التقريب».‏ واعَبْلّة) بفتح العين المهملة 
وسكون الموحدة» اسمه شمر بكسر المعجمة آخره راء. 

قوله: (فِْ تاس... إلى آخره) أي سريةٍ للنَبِيَ اشيم وكانوا ثلاثين» والغنم ثلاثون» والح 
وسيّدهم لم يُسمّواء قاله في (مقدمة الفتح». 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: إبراهيم بن عبلة»؛ كذا بخطه» وصوابه إبراهيم بن أبي عبلة بفتح المهملة وسكون 
الموحدة» واسمه شِمْر بكسر المعجمة ابن يقظان الشامي» ثقة من الخامسة» كذا في «التقريب». إلا أن المؤلف 
ذكر أن الرجل المبهم هو العَريفء رواه أحمد في مسنده جاءتَفرٌ مِنْ بَنِي سُلَيِم إِلَى رَسُول الله ؤاشيدم» فَقَالُوا: 
يَا رَسُولَ الله إِنَّ صَاحِبًا لَنَا قَدْ أَوْجَبَء فَقَالَ رَسُولُ الله مؤاشسام: ١لِيَعْتِقُ‏ رَقَبَةَ مسلمة يَفكَ الله بَكُلٌ عُضْو مِنْهَا 
عُضُوًا مِنْهُ مِنَ النَّارِ؛. وحديث أبو النضر أخبرنا ابْنُ عُلَانَةَ عن إِيْرَاهِيم بْن أبِي عَبْلَةَه عَنْ وَائِلَةَ بهذاء وعن عَارِم 
ابن المَضْلٍ عن عَبْد الله بن الحُبَارَكِء عَنْ إِْرَاهِيمَ بْنِ أي عَبْلَةه عَنِ الغُريفي بْنِ عَيّاشٍ »عَنْ وَاثْلَةَ بمئل حديث 
النضر. انتهى. من «إطراف المسند» للحافظ ابن حجرء وفي (إتحاف [الخيرة] المهرة» للبوصيري عن واثلة بن 
الأسقع قال: إن ناسًا من بني سُلَّيم أتوا النبي بباشمةم؛ وقالوا: إِنّ صاحبًا لدا قد أوجب النار بالقعل» قال: 
«فليعتق رقبة» يفدي الله بكل عضو منهاء عضوا منه من النار». رواه ابن حبان وأبو يعلى في صحيحه . انتهى. 
فظهر أن الصواب ابن أبي عبلة بلفظ الكدية فاحفظه. ثم رأيت كذاك في ١‏ سنن أبي داود» وشرحه لابن رسلان 
ماهو صريح في ذلك قالا: عن إبراهيم بن أبي عبلة» بسكون الموحدة» واسمه شمر بكسر المعجمة. اعن 
الغريف» بفتح الغين المعجمة وكسر الراء المهملة: : ابن عياش بن فيروز الديلمي «قَالَ أَتَِنَاوَائلَةبْنَ الأسْقَع ؛ 
وذكر الحديث مطولاء وكذا هو في اسئن النسائي الكبرى» إبراهيم بن أبي عبلة عن العُريفب بْنِ عَيِّاشٍ مبيثّاء 
ورواه أيضًا مبهما. 

(2) في هامش (ل): النّاس سريّة وكانوا ثلاثين» والغدم ثلاثين» والح وسيّدهم لم يسموا؛ كذافي امقدمة الفتح". 


القدمة #416 إرشاد التَاري 


الرّاقي هو أبو سعيد الرّاوي المذكور. وما في «البخاريّ» من هذا النّوع يأتي مفسّرًا في مواضعه 
من هذا الشَّرح -إن شاء الله تعالى - بعون الله تعالى. 

المؤتلف والمختلف : وهو ما تتّفق و صورته خطّلاء وتختلف صيغته”" لفظّاء وهو مما يقبح 
جهله بأهل الحديث» ومنه ف «البخاري) : الأحنف -بالحاء المهملة والئُون» وبالخاء 
المُعجّمة والمثئّاة التّحتيّة - مِكْرَزه"» بن حفص بن الأخيف””"» له ذكرٌ في الحديث الطّويل في 
قصّة الحديبية [ح:0902]. وبشَّارٌ -بالموحّدة والمُعجّمة المشدّدة- والد بندارء شيخ البخاريٌّ 


والجماعة» وبقيّة من فيه بهذه الصّورة؛ بالتّحتيّة يه والسّين المُهمّلة المُخنّفةء وبتقديم السّين 
وتثقيل التَّحَتيّة» أبو المنهال سَيّار بن سلامة التابعيْء إلى غير ذلك مما لا نطيل بسرده» ك5 


قوله: (المُؤْتَلِفُ وَالمُخْتَلِف) أي: من أسماءٍ الرواة وألقابهم وأنسابهم ونحوها. 

قوله: (وَتَحْتَلِفُ صِفَئُد لَفْظَا أي: فيختلف فيه بالحركاتٍ والسّكنات والإعجام والإهمال» 
وخرج ما لا يشتبه في الخط كسلمان وسليمان» وبشر وبشير» وأدخله بعضهم فيه وظهر لي استحسانه 
خصوصًا في هذه الأزمان التي كثرٌ فيها التحريف في النسخ؛ وأما ما يتفق لفظًا وخظّا وإِنّما يختلف 
بالد و ل ا 

قوله:( هُوَّ مما يَقَبْحُ جَهْلَهُ ... إلى آخره) أي : فإنَّ منْ لم يعرفه يكثر خطؤه ه فيفتضحٌ بين قومه. 

قوله: (مِكْرَز بن حَفُْص) بكسر الميم وسكون الكاف وفتح الراء بعدها زاي» من بني عامر بن 
لؤي كما ذكره الشارح في الأثناء. 

قوله :(ذِكْرٌ ني الحَدِيْثِ الوِيْل. .. إلى آخره) وهو ما اشتمل على «١خُرُْ‏ جه سؤاش لام رمن ع الحَدَيْبيّة 
مُعْثَمِرَا فَصَدَهُ المُدْرِكُوْن؛ ذكرٌ البخاري في «باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحروب»؛ 
وفيه : بعد أن أرْسَل أل مَكَة ينهم وَبَيْنَ سول الل بؤاشييام رسلا وعَادُ ليم فََام رَجُلّ منهم يُقَالَ 
له: مِكْدَرٌ بن حَنْض قَقَال: دَعُوَنَى آتيى قَفَالُوا: افيه:.. إلى آخره»: 


قوله: (إلى غَيْر ذَِّكَ) أي : كحَارئة بالحاء المهملة والمثلثة جميعه إلا جارية بن قدامة» ويزيد بن 


)١(‏ هكذا باتفاق الأصولء وفي (ب) و(س): (صفتها. 


2 في هامش (ج): : مكرز: بكسر بكسر الميم وسكون الكاف وقتح الراء بعدها زايء وقيل: : هو بفتح الميم. كذا في 
اريت المطائها لايع الأتير. 


(9') في غير (د): (ابن الأحنف». 


اال اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 


جارية» والأسود بن العلاء بن جارية» وعمرو بن أبي سفيان بن أسيد بن جارية الثقفيين» وكحازم 
كل والمزملة والؤاي ]لذ بامعارية بوكازم الغرير فرئه باليفجة وح دلعه 

قلتُ: قد نظمتُ في المؤتلف المختلف منظومة لطيفة سميتها: (رُضاب المرتشف في نظم 
المؤتلف المختلف) وشرحتها شرحًا لطيفًا سميتة: (كشف النقاب لرشف الوؤُضاب)١)‏ استقصيت 
فيهما ما جاء في «الصحيحين» وغالب مافي «الموطأ» فانظرهما إِنْ كُنتٌ من أرباب النظر. 

وأما المتفق والمفترق فهو: ما اتفقت أسماؤه لفظًا وخطّاء واختلفت مُسئّياته كما سبق» وهو من 
المهمات إذ كثيرًا ما يشتبه الراويان المتفقان في الاسم لكونهما متعاصرين واشتركا في بعض 
شيوخهما أو في الرواة عنهما حتى زلق بسبب ذلك كثير» فأقسام: 

الأول: من اتَّمَّها في الاسم فقط أو الكنية فقط: كحماد إذا أطلق لا ندري هل هو ابن زيد أو ابن 
سلمة؟ ويُعرف بحسب من روى عنه؛ فإن كان سليمان بن حرب أو عارمًا فالمراد ابن زيد» أو موسى 
ابن إسماعيل التّبوذكي فابن سلمة» وكذلك عبد الله إذا أطلق» قال سلمة بن سليمان: إذا قيل بمكة 
عبد الله فهو ابن الزبير» وإذا قيل بالمدينة فابن عمرء وإذا قيل بالكوفة فابن مسعودء وإذا قيل 
بالبصرة فابن عباسء وإذا قيل بخُرَاسان فابن المبارك. 

الثاني من الأقسام: مَن اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم كالخليل بن أحمد وهم تسعة» أولهم: 
شيخ سيبويه صاحب النحو والعروض؛ روى عن عاصم الأحول وآخرينء ولد سنة مئة ومات سنة 
سبعين» ولم يُسَمّ أحد بأحمد بعده ماشيام قبل [أبي]”» الخليل هذا على الصوابء والثاني: أبو 
بشر المزني البصريء والشالث: الخليل بن أحمد البصري الذي يروي عن عكرمة إن لم يكن الخليل 
العروضي وإلا فالخليل بن أحمد البغدادي الراوي عن سيّارء الرابع: الخليل بن أحمد أبو القاسم 
المصري روى عنه الحافظ أبو القاسمء الخامس: الخليل بن أحمد الجَوْسَقِي روى عنه ابن النجارء 
السادس : الخليل بن أحمد أبو سعيد السَّجْرِي القاضي روى عنه الحاكم, السابع: الخليل بن أحمد 
أبو سعيد البِّسْتِي القاضي سمع ممن قبله وروى عنه البيهقي» الثامن: الخليل بن أحمد أبو سعيد 
البْسْتِي الشافعي حدَّث عن أبي حامد الإسفراييني» التاسع : الخليل بن أحمد الخالدي. 


)١(‏ وهي مطبوعة في دار الكمال. 
(؟) زيادة لابد منها. 


الهَدَمَة 41# إرشاد السَاري 


لاسيّما مع الاستغناء بذكره في هذا الشَّرح -إن شاء الله تعالى بعونه-. وإذا عُلِمَ هذا؛ فلْيُعلُم أنَّ 
شرط الرّاوي للحديث 1 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[41[1[1[1[1[14[ز[ [ [ |[ [ [ 1 300 


ومن هذا القسم أنس بن مالك عشرة؛ روى منهم الحديث خمسة؛ الأول: خادم النبي #زاشيم 
أنصاري يُكبّى أبا حمزة والثاني : كعبئ يُكنَّى أبا أمية ليس له عن النّبع اشيم إِلَّا حديث (إنَّ الله 
وَضَعَّ عن المُسَافِر الصّيَامَ وَشَظرَ الصّلاقا» والثالث: أبو مالك الفقيه» والرابع: حمصي”", 
والخامس : كوي. 

الثالث من الأقسام: مَن اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأجدادهم: كأحمد بن جعفر بن حمدان 
أربعة» كلهم يروون'" عمَّنْ يُسمى عبد الله وكلهم في عصر واحدء أحدهم: القطيفي البغدادي, 
والثاني: السقطي البصريء والثالث: الدّيْئَوري بكسر الدال وسكون التحتية وفتح النون والواو 
نسبة لدِيْتَور» والرابع : الطرسوسي. 

الرابع من الأقسام: من اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأتسابهم كمحمد بن عبد الله الأنصاري» وهما 
اثنان متقاربان في الطبقة أحدهما القاضي المشهور الذي روى عنه البخاريء والثاني أبو سلمة ضعيف. 

إلى غير ذلك مما بَسَطَنْهُ المسوطات» وقد ذكرثُ منه جملة محتاجًا إليها؛ كمن تسمّى بمحمد بن إدريس 
وبعمر بن المخطاب ونحو ذلك في اسعود المطالع». فإن رَعْبّتها فلا ترغب عنه فإِنّه نِعُمَ السّمِير. 

قوله: (كَوْطٌ الرّاوِي لِلْحَدِيْثْ) أي: الذي ثقبل روايتّهُ ويحتجٌ بهَاء ومن المّهِمَ معرفة الفرق بين 
الرواية والشهادة لاختلافهما في كثير من الأحكام. 

قال العراقي: أقمثٌ مدةً أطلب الفرق بينهما حتى ظفرتٌ به في كلام الماورديء فالرواية هي 
الإخبار عن أمر عامٌ لا تراقَُ فيه إلى الحُكّام؛ والشهادة الإخبار عن خاصٌ فيه الترافعٌ إليهم» وأما 
ما يختلفان فيه فكالعدد لا يُشترط في الرواية بخلاف الشهادة» وكذا الذكورية مُطلقًا بخلاف الشهادة 
في بعض المواضعء ولا الحرية بخلاف الشهادة مطلقًا وغير ذلك مما صَبطْتُه في «الكواكب الدرية» 
ونظمته بقولي: 

ِنَّ الشهادةً للرواية فارقتٌ بأموراذْفيهّاالتعددُمعتبِز 

(1) في المطبوع: حمضي. 
(؟) في المطبوع: ايرون. 


وتَقَدُمْ الدعوى وحضرةٌ حاكم 
حريةًوقبولها منئتائبٍ 
بها لمزويت مد اجر 
والجرحٌ والتعديلٌ ممنوعٌ ولؤْ 
والحكم بالعلم امنعنْ بهمّالغي 
وقلق السسهادة ليون وعد اجر 
واعمل بها بعد الرجوع فقاصص الث 
من دون أربعآة إذَا شهدواالزّنَا 
وارددُ شهادةً أصل أو فرع وَمَا 


وعدا إلا إذا يا كنز 
رالحدٌّلكنْفي الروايةٍ يُعتبز 
وَإِذَابهَاحكموافتعديلٌ ظهز 
سهادة أمَافيؤروايتهم فذز 
فيِدونٍ توبّتهم شهادتُهم هدز 


وشهادةٌ الدَاعِي لبِدْعَتِهِ اقبلنْ 
في شاهدٍ شرظوا البلوعً وليسّ ف 
كالجرح والتعديلٍ يفيه فجن 
فاحفظ لهاتيك القُروق فإنّها 


باب الروايةٍ كلٌ ذلك معتبزر 
فيهًَاوف باب الشهادةٍ يحتظرٌ 
أزهى وأبهى من تقاصير الدرز 

وشرح هذه الأبيات في «الكواكب» أيضًا فانظرها. 

قوله: (مُكَلَّهَا) بآن يكونَ مسلمًا بالعًّا عاقلاء فلا يقب كافرٌ ومجنونٌ مُظيقٌ بالإجماع» ويقبل 
متقطّع الجنون إن لم يُؤثّر زمن إفاقته ولا صبيئٌ على الأصحء وقيل: يقب المميرٌ إن لم يدب عليه 
الكذمة. 

قوله: (عَذْلُا) فُكرَ بسلامته من الفسق وخوارم المروءة لحديث ابن عمر مرفوعا: (كَانَ يَأَمْْنَا أن 
ل1تأخد لاع يواه رووى الشنانى عو يع بن سعيد قال سألت ابثا لعداه ين عي عن مبالة 
فلم يقل فيها شيئًّاء فقيل له: إنَا لنعظم أن يكون مثلك ابن إمامَئ هُدَى تُسأل عن أمر ليس عندك فيه 
علم! فقال: أعظم والله من ذلك عند الله » وعند مَن عرف الله » وعند من عقل عن الله أن أقول بما ليس 
لي فيه علم أو أخبر عن غير ثقة. 


وتغبت العدالة بتنصيص عالمَين عليهاء أو بالاستفاضة والشهرة ؛ فمن اشتهرت عدالته من أهل 


القدّمة 310 إرتَاد التاري 


مُتقنّاء ويُعرّف إتقانه بموافقة الثّقات» ولا تضرٌ مخالفته التّادرة» ويُقبّل الجرح ِنْ بَانَ سَبَيه» 
للاختلاف فيما يوجب الجرح» 7 ”1# 


العلم وشاعً الثناءٌ عليه بها كفى. ولا يحتاجُ مع ذلك إلى معدّلٍ ينص عليها كمالك والشافعي 
والسُفْيَانين وأحمد ابن حنبل» وهذا هو المعتمد. 

وتوسعٌَ ابن عبد البر فقال: كل حامل علم معروف العناية به فهو عدل محمول في أمره أبدًا على 
العدالة حتى يتبين جرحه؛ لحديث (يَحْوِلٌ هذا العلْمَ مِنْ كُلّ خَلّف عُدُولُه)» وقد تقدَّمَ الكلام على 
هذا الحديث في الفصل الأول. 

قوله: (مُنْقِمَا) أي : ضابطاء بأن يكون متيقظًا غير مُعَفَلَ حافظًا إن حدَّتٌ من حفظه؛ ضابطًا لكتابه من 
التغيير والتبديل إن حدَّث منه؛ عالمًا بما يحيل؛ المعنى إن روى به. 
00 لا 00 5 2 
قوله: (لِمُوَافقَتِهِ الثقاتٍ) أي : الضابطين إذا اعتبرٌ حديثه بحديثهم» فإن وافقهم في روايتهم غالبا 
قوله: (النّادِرّة) فإن كثرثُ مخالفته لهم» وندرث موافقته اختلَ ضبطه ولم يحتج به. 
قوله: (وَيُقَبَلُ الجَرْحُ) أي : الطعن في الراوي. 
وقوله: (إِنْ بَانَ سَبَبُْ) أي: فلا يُقبل غير مبيّن السبب. 
وقوله: (للإِخيلاف فِِمَا يُوْجِبُ الجزع) أي: لأنَّ الئاس يختلفونَ في أسباب الجرح فَيْطا 
أحدهم الجرحَ بناء على ما اعتقده جرحًاء وليس بجرح في نفس الأمرء فلا بدَّ من بيان سبيه ينظ هل 
هو قادح أو لا؟ 

قال ابن الصلاح : وهذا هُوٌ المقررٌ في الفقه والأصول. وذكرٌ الخطيب أنه مذهبُ الأئمة من حفاظ 
الحديث كالشيخين, ولذلك احتجٌ البُخاري بجماعةٍ سبق من غيره الجرح لهم كعكرمة وعمرو بن 
مرزوقء وكذا فعلَ مسلم وأبو داود. وذلك دالٌ على أنّهم يرون أن الجرحٌ لا يعبت إِلّا إذا قُسْرَ سبِبّةٌ 
فإنّه ربما اتير الجارح فذكر ما ليس بجرح؛ كما قيلَ لشُعبة: لِمَ تركتٌ حديتٌ فلان» قال: رَأَيُْهُ 
يركضُ على برذون فتركت حديثه» وقال هو: أتيثٌ منزل المنهال بن عمرو فسمعت صوت الُلنْبُور 
فرجعتٌ» فقيل له: فهلًا سألتٌ عن إذ لا يعلم هو؟! 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 
بخلاف التّعديل فلا يُشْتّرط» ورواية العدل عمّن سمّاه لاتكون تعديلاء 0 


قال الصيرني: وكذا إذا قالوا: (فلان كذَّاب) لا بدّ من بيانه؛ لأنَّ الكذبٌ يحتما؛ الغلط كقوله: 
(كذب فلان). 

قوله : (بخلّاف التّعْدِيْلِ) أي: فلا يُشترطظ ذكرُ سببه لأنَّ أسبابهُ كثيرةٌ فيَشْقٌ ذكرهاء إذ ذلك يُحوج 
المعدّل إلى أن يقول: لم يفعل كذاء لم يرتكب كذاء فعل كذا وكذاء فيُعدّدُ جميع ما يُمَسّقُ بفعله أو 
تركه؛ وذلك شاقٌ» بخلافي الجرح فإنَهُ بحصل بأمر واحدٍء وماذكر في الجرح والتعديل هو الصحيح. 

وقيل يُقبل الجرحٌ غير مفسّرِء ولا يُقبل التعديل إلا مه مُفَسّرًا؛ِ لأنَّ أسباب العدالة يكثْرٌ المّصَنُمُ 
فيهاء وقيل: لا يُقبلان إلا مفسّرِين؛ لأنّه كما يجرحٌ الجارح بما لا يقدح كذلك يوثق المعدّل بما لا 
يقتضي العدالة» كما قال إنسان لأحمد بن يونس: عبد الله العمري ضعيفٌء فقال: إِنَّما يضعفَةٌ 
رافضئٌ مبغض لو رأيت لحيته وهيئته لعرفت أَنّهِ ثقةٌ. فاستدلٌَ على ثقته بما ليس بحجة فإِنَّ حسن 
الهيئة يَشْتِرك به العدل وغيره. 

وقيل: لا يجب ذكرٌ السبب في واحد منهما إذا كان الجارحٌ والمعدّل عالمًا بأسباب الجرح 
والتعديل» وصحَّحَهُ العراقي والبُلقيني. 

وقال شيخ الإسلام : إن كان وثَّقه نه أحد من أكمةٍ هذا الشأن لم يُقبل الجرح فيه من أحدٍ إلا مُفسرً ؛ 
أنه قد ثبتت له رتبةٌ الغقةٍ فلا يزحزحٌُ عنها إلا بأمر صريح. وإن خلا عن التعديل قُِلَ الجرحٌ غيرٌ 
مُمَسّرِ إذا صدرٌ من عارف؛ لأنّهِ إذا لم يُعذَّل فهو في حيّر المجهول وإعمال قول الجارح فيه أولى من 
إهماله. والصحيح أنَّ الجرح والتعديل يثبتان بواحد؛ وقيل: لا بدَّ من اثنين كالشهادة؛ وإذا اجتمع 
جرح وتعديل فالجرحٌ مقدَّمٌ ولو زاد عددُ المعدّل على الأصح عند الفقهاء والأصوليين؛ لأنَّ مع 
الجارح زيادةٌ علم لم يطّلعْ عليها المُعَدَّل. 

وقَيّدَ الفقهاءٌ ذلك بما إذا لم يقل المعدّل: عرفت السبب الذي ذكره الجارح» ولكنه تاب 
وحسئّت حالتة فإنَّهُ حيدئلٍ يقدمٌ قال البُلقيني: ويأتي ذلك أيضًا هنا إلا في الكذب. 

قوله: (وَرِوَايَةَ العَذْل عَمَّنْ سَمَّاهُ) أي: عن شخص يُسمّيه في روايته. 

وقوله: (لَا تَكْوْنُ0" تَعْدِيْلًا) أي: حُكمًا منه بتعديله نظرًا إلى أنه لم يذكر فيه جرمًا ؛ وذلك لجواز 


للق في المطبوع: (يكون). 


القدمة 10م راد التَتَاري 


وقيل: إن كانت عادته ألا يروي إِلَّا عن عدل كالئَّيخْين فتعديلٌ؛ وإِلّا فلاء ولا يُقبَل مجهول 
العدالة» وكذا مجهول العين الذي لم تعرفه العلماء, وتّرفع الجهالة عنه روايةٌ اثنين مشهورين بالعلم. 
رواية العدل عن غير العدل فلم تتضمن روايّئُهُ عنهُ تعديله» وماذكره الشارح هو الصحيح الذي عليه 
الأكثرون من أهل الحديث وغيرهم؛ وقيل: هو تعديل إذ لو علمَ فيه جرحًا لذكرّهُ وإلّا كان غشًا في 
الذووة و ايت نقد لا يعرف عدالقدر لا جره 

قوله: (وَقِيْلَ: إِنْ كَانَتُ عَادَئْهُ... إلى آخره) اختارٌ ذلك الأصوليونَ كابن الحاجب والآمدي 
وغيرهماء والصحيح أنَّهِ إذا قال: (حدَّئني الثقة أو مَنْ لا أتهم) لم يُكْتَفْ به في التعديل لأنّه ربما لو 
سماه كان ممّن جرحه غيره» وقيل: إن كان القائل مُجتهدًا كفى في حقٌ موافقيه في المذهب. واختاره 
إمام الحرمين ورجّحه الرافعي. 

قوله: (مَجْهُوْلُ العَدَالَة أي: مع كَوْنِهِ معروفٌ العين برواية عدلين عنه وهذا ما عليه الجمهور. 

وقيل: تُقَبَلْ مُظَلْهًا. 

وقيل: إن كان من روى عنه فيهم مّن لا يروي عن غير عدل قَُيِلَ وإِلّا قلا. 

قوله: (الَّذِيْ لم تَرفةُ العُلَمَاهُ) أي: ولم يشتهز بطلبٍ العلم في نفسه. ولا يُعرف حديثه إِلّا من 
جهة راو واحدٍ كمافي شرح التقريب» وما ذكره الشارح هو الصحيح. 

وقيل : يُقبل مطلقًا. 

وقيل: إن كان مشهورًا بالزهد والصلاح. 

وقيل: إن رَكَاهُ أحدٌ من أئمةٍ الجرح والتّعدِيلٍ مع رواية واحد عنه وصَححَهُ شيخ الإسلام. 

وقيل: إن تَمرَدَ بالرواية عنه مَن لا يروي إِلّا عن عدل. 

قوله: (وَتَرْفَعُ الجَهَالّة عَنْهُ... إلى آخره) أي: وإن لم يقبث له بذلكَ حكم العدالة. 

(تنبيه) : 

يبل تعديلٌ العبد والمرأة العارِفين لقبول خبرهماء كما جزم به الخطيب في «الكفاية» والرازي 
والقاضي أبو بكر بعد أن حكى عن أكثر الفقهاء أنه لا يُبّلٌ في التعديل النساءٌ لا في الرواية ولا الشهادة» 
واستدلٌ على القبول بسؤال النَّبِينَ مؤاشهام بريرة عن عائشة في قِصَّةٍ الإفك. 


وأما الصَّبى المُراهق فلا يُقبل تعديله إجماعاا. 


قوله : (وَالصَّحَابَةُ... إلى آخره) اختلفٌ في الصحابى : 

فقيل: هو من لقي النَبِيَ بزاشييام مُسلمًا ومات على إسلامه» ولا يُشترط فيه البلوغ على 
الصحيح» ويشترط رؤيته في عالم الشهادة ليّخرج من رآه من الملائكة والنبيين. 

واستشكل ابن الأثير ذكرٌ مؤمني الجنّ في الصحابة دون مَن رآه من الملائكة وهم أولى بالذكر!! 
وامتكيا الع رودا تعرس الى ال لسع الري ال كان ان شرت سفت رام ميت 
بخلاف الملائكة. 

واستظهرٌ العراقي أنَّ عيسى ل إذا نزل وحَكمَ بِشَرْعِهِ أطلق عليه اسم الصحبة» لأنّهِ ثبت أَنّه رآه 
في الأرض. 

وقيل: من أقام معه سنة أو سنتين وغزا معه غزوة أو غزوتين؛ لأن لصحبته اشم شرفًا عظيمًا 
فلا تنالٌ إِلّا باجعماع طويل يظهدُ فيه الخُّلق المطبوع عليه الشخص. كالغزو المشتمل على السفرء 
والسَّئة المشتملة على الفصول الأربعة التي يختلف بها المزاج» وهو ضعيف. 


وقيل: من طالت صحبته وروى عنه. 

وكل يور ادياهانة كوف 

وقيل : من أدرك زمنه #اشعيم وهو مسلم. 

وشَّرَطٌ الماوردي في الصحابي أن يتتخصصّ بالرسول» ويتخصصّ به الرسول. 

وتُعرف الصحبة بالتواتر كأبي بكر وعمر. 

أو الاستفاضة والشهرة القاصرة عن التواتر كضِمَّام بن ثعلبة. 

قال شيخ الإسلام: أو يُخِْرُ أحدٌ النّابعِين أنه صحابيء أو يقول هو: أنا صحابيء إذا كان عدلا 


وأمكن ذلك؛ فإن اذَّعاهُ بعد مئة سنة من وفاته مؤاشيام فإنَّه لا يُقبل لحديث: افَإِنّهُ عَلَى رَأُس مِنَدِ 
سَئَةٍ لم يَبْقّ عَلَى ظظهْر الأرض أَحَذا يريد انخرام ذلك القرن» قال ذلك سنة وفاته ماش م. 


القدمة ١‏ الل إريعاد الَاري 


قوله: (كُلْهُم) أي: من لابسٌ الفتنَ منهم وغيرهم لحديث: «خَيْرُ الئاس قَرْنِي)»» ولا يجب 
البحثٌ عن عَدَالَتِهِم. 

قال إمام الحرمين: لأَنّهِم حملةٌ الشريعة فلو ثبت توقف في روايتهم لانحصرت الشريعة في 
عصره اشيم ولما استرسلت على سائر الأعصار. 

وما ذكره الشارح من التعميم هو المعتمد» وقالت المعتزلة: إِلَّا من قاتل عليّاء وقيل: إِلَّا المُقَاتِلُ 
والمُقَاتل. 

(فوائد): 

(الأولى): أكثرٌُ الصحابةٍ حديثًا أبو هريرة 4# روى خمسة آلاف وثلاث مئة وأربعة وسبعين 
حديثًاء اتفق الشيخان منها على ثلاث مئة وخمسة وعشرين.ء وانفرد البخاري بثلاثة وتسعين» ومسلم 
بمئة وتسعة وثمانين» وروى عنه أكثر من ثمان مئة رجل » وهو أحفظ الصحابة. 

ثم عبد الله بن عمر» روى ألفي حديث وست مئة وثلاثين حديثًا. 

وابن عباس روى ألفا وست مئة وستين. 

وجابر بن عبد الله روى ألقًا وخمس مئة وأربعين حديثا. 

وأتسوبن مالك رزوئ ألفين ومتتين سنا وثمانين: 

وعائشة أم المؤمنين روت ألفين ومئتين وعشرة. 

وأبو سعيد الخدري روى ألا ومئة وسبعين. 

وليس في الصحابة بعد ذلك من يزيدُ حديثه على ألف» وجملةٌ ما روي لأبي بكر 2/2 مئة واثئان 
وأربعون حديثاء والسببُ في قِلّةِ ما روي عنه مع تقدّمه وسبقه وملازمته له صزاشعديم أنَّه توفي قبل 
اعتناء الناس بسماع الحديث وتحصيله وحفظه. كذا ذكر النووي في «التهذيب». 

(الغانية): قال أبو رُرعة الرازي: فض رسولٌ الله بؤاشييم عن مئة ألف وأربعة عشر ألقًا من الصحابة 
ممن روى عنه وسمع منه» فقيل له: هؤلاء أين كانوا وأين جمعوا؟ قال: أهل المدينة ومكة ومن 
بينهما والأعراب ومّن شهد معه حجة الوداع. 


-0000 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ل ا ا ا ل ل ل لا 


قال العراقي: كيف يمكنٌ الاطلاع على تحرير ذلك مع تفرق الصحابة في البلدان والبوادي 
والقرى» وروى السّاجي في «المناقب» بسندٍ جيدٍ عن الشافعي”) قال: قبض رسول الله رشعم 
والمسلمون ستون ألمًا؛ ثلاثون ألما بالمديئة وثلاثون ألمًا في قبائل العرب وغير ذلك. 

(الثالثة): آخرٌ الصحابة مونًا مطلقًا أبو الطفيل عامر بن واثلة الليثي؛ مات سنة مئة من الهجرة» 
قاله مسلم في (صحيحه» والحاكم في «المستدرك»؛ وقيل : سة اثنتين ومئة» وقيل : سنة سبع ومئة» 
وقيل : سنة عشر ومئة. 

آخرهم قبله أنس بن مالك مات بالبصرة سنة ثلاث وتسعين. 

وآخرهم مونًا بالمديئة سهل بن سعد الأنصاري سنة ثمان وثمانين» وقيل غير ذلك. وعليه خُمل 
إطلاق من أطلق أنَّهِ آخر الصحابة مونًا. 

وآخر الصحابة موتا بالكوفة عبد الله بن أبي أوى» مات سنة ست أو سبع أو ثمان وثمانين. 

وبالشام عبد الله بن يسر"»المازني سنة ثمان وثمانين وهو آخرمن مات ممن صلَّى للقبلتين. 

500 [أبِي]» عبد الله بن حُرام» ربيب عناذة بن الصاهف: 

وبمصرٌ عبد الله بن الحارث بن جَرْءِ الزْبَيْدي سئة ست أو سبع أو ثمان أو تسع وثمانين» وكانت 
وفاته بسفط أبي تراب. 

وباليمامة الْهزْمَاس بن زياد سنة اثنين ومعة. 

وبالبادية سَلَّمَةُ بن الأَكْوَع سنة أربع وستين أو وسبعين على ما قاله ابن منده. لكن الصحيح أَنّه 
مات بالمدينة. 

وبِخُرَاسان يُرَيْدّة بن الحصيب22). 

وبالطائف ابن عباس. 
)١(‏ في المطبوع: الرافعي. 


(1) في المطبوع: بن بشر. 
(؟) زيادة لا بنَّ منها. 


لفق في | لمطبوع: بن ١‏ لخطيب. 


القدمة #16 إرشاد التتاري 


وال لفك ارج رو عر بعادي انول مدت نوع ار يْسم؛ إذ شرط قبول 
الخبر عدالةٌ ناقله؛ ومن أله لوه ف عينه» فكيف ” تعرّف عدالته(١»؟‏ ا ل له 


هيوان لقانت اعدو 

وبِسَمَوْقَئْد الفضل بن العباس. انتهى. مُلخصًا في اشرح التقريب". 

قوله: (المَسْمْوْرَ) هو العدلٌ في الظاهر الخفي العدالة في الباطن» أي : المجهولها. 

وقوله: (قوم) منهم: سُلَّيم الرازي» قال: لأنَّ الإخبار مبنيئٌ على حسن الظنٌ بالراويء ولأنَّ 
رواية الأخبار تكونٌ عند من يتعذر عليه معرفةٌ العدالة في الباطن» فاقتصر فيها على معرفة ذلك في 
الظاهر» بخلاف الشهادة فإنّها تكون عند الحكام فلا يتعذرٌ عليهم ذلك 

قوله : (وَرَجحَهُ ابْنْ الصَّلّاح) أي : حيثٌ قال : يُشبه أن يكونَ العمل على هذا الرأي في كثير من 
كتب الحديث في جماعة من الرواة تقادم العهد بهم وتعذَّرت خبرتهم باط :انمه 

وكذا صحّحه النووي في «شرح المهذب». 

قوله : (وَلَايْفْبَلُ حَدِيْتثُ مُنِهَمٍ) أي : : راو غير معروفي» ولو قيل عنه : حدَّئئي الثقة» أو: مَن لا أتهمه. 
إلا إنْ كانَ من إمام راو عنه» ومحل ذلك إِنْ لم يكن ذلك الراوي صحابياء وإِلّا فلا يضرٌ إبهامه كما 
سبق؛ لأنَّ الصحابة كلهم عدولٌ كما سبق. 

قوله: (وَمَنْأَنهمَ اسه لا يُْرَفُة اشم لا يرف فيه من الرّكّة ما لا يخفى» وفي نسخة؛ (ومّن أبهم 
اسمه لا يعرف فكيف... إلى آخره)» وعبارة «النخبة وشرحها': ولا يقبلُ حديتٌ مُبِهَم مالم يسمّ؛ لآنَّ 
مِن شرط قبول الخبر عدالة راويه؛ ومّن أبهم اسمه لا تغرف عينه فكيف عدالته. انتهى. ومقتضاءٌ أنه لو 
كانت عدالته وعينه معروفتينء وإِنَّما جُهِلَ اسمهٌ فلا يضرٌ» وبه صرَّح في ١التدريب»‏ وااشرحه)2». 

قال: ومّن عُرفت عينه وعدالته وجُهل اسمه ونسبه احمّحّ به وفي الصحيحين من ذلك كثير 
كقولهم: ابن فلان أو والد فلان» وقد جزم بذلك الخطيب في «الكفاية»» ونقله عن القاضي أبي بكر 


0 في الأصول: «ومن أبهم اسمه لا يعرف اسمه فكيف تعرف عدالته! وقد صححناها إلى المثبت» وفي هامش 
(ج): قوله: ومن أبهم اسمه لا يعرف اسمه فكيف تعرف عدالته» كذا بخطه؛ وفيه ما لا يخفى على المتأمل» 
وعبارة الحافظ في «النخبة» وشرحها: ولا يقبل حديث المبهم ما لم يسم» لأن شرط قبول الخبر عدالة راويه» 
ومن أبهم اسمه لا يعرف عينه ؛ فكيف عدالته. 


زفق صوابه: في «التقريب وشرحه». 


للعلاهة القنطلاني 41 القدّمة 


ولا يبل مَنْ به بدعةٌ كفرء أو يدعو إلى بدعةه ولا قُِلَ؛ لاحتجاج البخاري وغيره بكثيرٍ من 
المبتدعين غير الدّعاة 


ا ا ا ا ا ا ا 1 ا ا ل لل ل ا لا 


الباقلاني» وعدّله بأنّ الجهل باسمه لا يخلٌ بالعلم بعدالته» ومَثَّلَهُ بحديث ثُمَامَة: ١سَأَلْتُ‏ عَائِسَةَ 
عن التَّبِيذٍ ؟ فَمَالَتْ: هَذِهِ حَادِمُ رَسُوْلٍ الله بزاشيسم -لجَارِيَة حَبَشِيّةِ- فَسَلْهًاا... الحديث. انتهى. 


قوله: (وَلا يَُبَلُ مَنْ به يدْعَهُ كُفْر) أي: لا يحتجٌ بحديثه. وهو كما في اشرح المهذب» المُجَسَم 
ومن يُنكر العلمَ بالجزئيات» قيل: وقائل خلق'" القرآن كما نضّ عليه الشافعي واختاره | ِ لْبَُلقَين 3 
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وظاهرٌ إطلاق الشارح أنَّ كلّ كافر ببدعةٍ يُرَدُ قال شيخ الإسلام: والتحقيقٌ أنَّهُ لا يردُ كُلُ مُكَمَ 


م 


ببدعته؛ لأنّ كل طائفة تذَّعِي أن مُخالفتها مُبتدعة» وقد تُبالغ فُكَمّرُه فلو أخِدَ ذلك على الإطلاق 
لاستلزمَ تكفيرٌ جميع الطوّائف. قال: والمعتمدٌ أن الذي تُرَدٌ روايته مَن أنكر أمرًا متواترًا من الشرع» 
معلومًا من الدين بالضرورة أو اعتقد عكسه. أمّا من لم يكن كذلك وكان ضابطًا لما يرويه مع ورعه 
وتقواه فلا مائع من قبوله. 

قوله: (أَوْ يَدْعُو إِلَى بِدْعَةٍ) أي: أو لم تكن بدعته بدعة كفر لكنه يدعو إلى بدعته فلا يحتج به 
يقبا لآن ترون يدفم قل يعطله علن تعريف الروايات وصمو وها علو ها قتعي مدهي 

قوله: (وَإِّا) أي: بأنْ لم تكن بدعته بدعة كفر ولم يدعٌ إلى بدعته. 

وقوله: (قيل) أي: على الراجح الذي عليه أكثرٌ العلماء» وقيل: غيرٌ الكافر ببدعته لا ب حتج به 
مطلقًا أيضًا؛ لأنّهِ فاسق ببدعته وإن كان متأوّلا كما يستوي الكافر المتأول وغيره. 

وقيل: يحتج به إن لم يكن ممّن ينتحل الكذب في ثصرة مذهبه أو لأهل مذهبه سواءٌ كان داعية أم 
لاء وحُكِي هذا القولُ عن الشافعي لأنّه قال: أقبل شهادة أهل الأهواء إِلّا الختّابية؛ لأنّهُم يرون 
الشهادة بالزور لموافقيهم. 

وقيّد جماعة قبوله بما إذا لم يرو ما يقوي بدعته؛ وبه جزم شيخ الإسلام في (النخبة». 


والصحيح أنَّهِ لا تُقبل رواية الروافض وسابٌ السلف كما ذكره النووي في «الروضة»؛ لأنَّ سُباب 
المسلم فسوقء والصحابة والسلف أولى» وقد صرّحَ بذلك الذهبي في «الميزان» فقال: البدعةٌ على 
ضربين: صغرى كا لتشيّع بلا غلوٌ» أو بغلرٌ كَمنْ تكلم في حقٌّ مَنْ حارب عليّاء فهذا كثير في التابعين 


)0١(‏ في المطبوع: خلف. 


القدمة ل إزكتاد التتارق 


للا ا ا ا ا ل ل ل ا ل 2222 ا ااا ا 1 11 ا ا ا 


وتابعيهم مع الدين والورع والصدق. فلو رّدٌ هؤلاء لذهب جملة من الآثارء ثم بدعة كبرى كالرفض 
الكامل والغلوٌ فيه والحط على أبي بكر وعمر والدعاء إلى ذلك فهذا النوع لا يحتجٌ بهم ولا كرامة. 
انتهى. 

قال الجلال السيوطي : وهذا هو الصواب الذي لا يحلٌ لمسلم أن يعتقد خلافه. 

(تنبيه): من المُلحقٍ بِالمُبْتَدِعَة مَنْ دأبه الاشتغال بعلوم الفلسفة والمنطق والطبيعة ونحوهاء 
فإن اعتقدٌ ما فيها من قِدّم العالم ونحوه فكافرٌ» أو ما ورد الشرع بخلافه وأقام الدليل الفاسد على 
طريقتهم خُشي عليه أن تَغْلِبَ تلك العقائدٌ على قلبهِ فيكون ممن ران على قُلوبهم ما كانوا 
يكسبون؛ وقد صَرَّحَ بالحطّ على مَن ذكر وعدم قبول روايتهم وأقوالهم ابن الصلاح والنووي وغيره 
من الشافعية» وابن عبد البر وغيره من المالكية» والحافظ سراج الدين القزويني وغيره من الحنفية» 
وابن تيمية وغيره من الحنابلة. 

(فائدة): حكى النووي أَّ الناقلين للحديث سبع طبقات» ثلاث مقبولة» وثلاتٌ مردودة» 

فالأولى من المقبولة: أئمة الحديث وحفاظهم؛ يُقبل تفرُدهم» وهم الحجَّة على من خالفهم. 

والثانية: دونهم في الحفظ والضبط لحقهم بعص وَهَم. 

والثالئة: قوم ثبت صدقهم ومعرفتهم لكن جنحوا إلى مذهب الأهواء من غير أن يكونوا غلاة 
ولادعاة» فهذه الطبقات تَحَمَلَ أهلٌ الحديث الرواية عنهم» وعليهم يدور نقل الحديث. 

والأولى من المردودة: مَنْ وْسِمَ بالكذب ووَضع الحديث. 

والثالثة: قوم تغالّوا في البدعة ودعوا إليها فحرّفوا الروايات ليحتجوا بها. 
انتهى. 

قوله: (ويقبل التائب) أي: من الفسق والكذب كالشهادة لكن في غير الكذب ني الحديث النبوي» 
أما هو فلا تُقبل رواية التائب منه أبدًا وإن حسشنت طريقته على ما قاله الحميدي والصيرفي من 


للعلاهة القنطلان 4 القدّمة 


وينبغي أن يُعرّف من اختلط من الثّقات في آخر عمره لفساد عقله وخرفه؛ ليتميّز من سمع منه 
قبل ذلك. فيُقبَل حديثه» أو بعده فيرَدُ ومن رُوِيَ عنه منهم في الصّحيحين”) م ا 1 
الشافعية وهو مذهب الإمام أحمنت وصادمه النووي وقال: إنه مخالف لقواعد المذاهب» فردّه 
الجلال في «شرح التقريب» وقال: ليس بمخالفء والحق ما قاله الإمام أحمد لأنَّ الظاهرٌ تَكَرُرُ ذلك 
منه حتى ظهر لناء ولم يتعين لنا ذلك فيما روى من حديثه فوجب إسقاط الكُلَ. انتهى. 

قوله: (وينبغي أن يُعرّف من اختلط) أي: اختلَ ضبطة» قال النّووي: وهذا مهمٌ لا يُعْرّف فيه 
ودف قفرة» زرح و انين : 

وقد صئّف فيه الحافظ العلائى وغيره. 

و كلها 1 0 

قوله: (وخَرّْقِه) قال في «القاموس»: الخرق بالضم وبالتحريك ضد الرفق» وأن لا يُحسن الرجل 
العمل والتصرف في الأمور والحُمق» ثم قال: خَرِقٌ كفرح وكرم. انتهى. 

وربما اختلط لذهاب بصره أو تلف كتبه» والاعتماد على حفظه. 

قوله: (أو بعده) أي: أو شك فيه؛ ويُعرف ما ذكر باعتبار الرواة عنهم» فمنهم عطاء بن السائب 
اختلط في آخر عمره فاحتجوا برواية الأكابر عنه كالثوري وشعبة وابن عيينة» رُوي عنه أنَّه قال: 
سمعت من عطاء قديمّاء ثمٌ قوم علينا قَدمةَ فسمعته يُحدث ببعض ما كنت سمعتٌ فخلط فيه فاتقيته 
واعتزلته» وسَمِعَ منه قبل الاختلاط أيضًا: هشام الدَّسْتَوَائي ويحيى بن سعيد وحماد بن زيدء 

ومنهم: أبو إسحاق السَّبِيْعي» وممّن سمعَ منه بعد الاختلاط سُفيان بن عُييئة» ولذا لم يخرج له 
الشيخان من روايته عنه شيئًاء وقَبْلَهُ جرير بن حازم وإسماعيل بن أبي خالد والأعمش. 

ومنهم: ابن أبي عَرُوْبَة وممّن سمع منه قبل الاختلاط يزيد بن هارون وعَبْدّة بن سليمان 
وعبد الله ابن المبارك» وأخرج له الشيخان عن: روح بن عبادة» وعبد الأعلى» ويزيد بن زُريع» 
وغيرهم. وبعد الاختلاط : المُعافى بن عمران» ووكيع» والفضل بن دُكين. 

ومنهم: سُفيان بن عُييئة اختلط قبل موته بسنتين» قال الذهبي: ويغلبٌ على ظني أنَّ سائر 


شيوخ الأئمة الستة سمعوا منه قبل ذلك. انتهى. وممن سمعٌ منه في التَّمْيُر : محمد بن عاصم. 


)١(‏ في(د)و(ص)و(م): «الصحيح)». 


القدمة 7" إريقاد التاري 


محمولٌ على السّلامة» وقد أعرضوا عن اعتبار هذه الشّروط في زماننا؛ لإبقاء سلسلة الإسناد. 
فيُعتبّر البلوغ والعقل والسّتر والإتقان ونحوه. ولألفاظ التّعديل مراتبٌ: 0 


ومنهم: عارمٌ محمد بن الفضل السَّدُوسيء قال البخاري: تغيّرَ في أواخر عمره. وقال أبو حاتم: 
من سمع منه سنة عشرين ومئتين فسماعه جيد. انتهى. وممَّن سمع منه قبل الاختلاط عبد الله 
المسندي وأبو حاتم وأبو علي محمد بن أحمد» وبعده علي بن عبد العزيز والبغوي وأبو زُرعة. 

ومنهم: أبو قلابة الرَّقَاسي قال ابن خُزريمة: حدثنا أبو قِلابة بالبصرة قبل أن يختلط ويخرج إلى 
بغداد. فظاهره أن من سمع منه بالبصرة فسماعه صحيحٌ» وذلك كأبي داود السجستاني» وابنه أبي 
بكر وابن ماجه وأبي عَرُوْبَة» وممَّنْ سمعٌ منه ببغداد أحمد بن كامل القاضيء وأبو سُهيل بن زياد. 
وعُثمان بن أحمد السماك» وأبوالعبّاس الْأَصَعْ. 

ومنهم: أبو بكر المَطِيْعِي راوي «مسند أحمد» و«الزهد» عن ابنه عبد الله قال ابن الصلاح : اختلّ في 
آخر عُمُّرِِ وخرق حتى كان لا يعرف شيئًا مما يقرأ عليه» وَرُدَّ أنه لم يفبث ذلك» ولو ثبت فممنْ سَمِعَ 
منه حال صحته الحاكم والدّارقطني وأبو تعيم وأبوعلي التميمي راوي «المسند عنه؛ فإنَّه سمعه عليه. 

قوله: (عَلَّى السَّلَامَةِ) أي: من الاختلاط. 

قوله: (وَقَدْ أَعْرَضُوًا) أي: المتأخرون. 

وقوله: (لإبْقَاءٍ السّلْسِلّة) أي: لكون المقصود الآن هو إبقاء سلسلة الإسناد» عبارة «التقريب» 
واشرحه): أعرض الناس في هذه الأزمان المتأخرة عن اعتبار مجموع هذه الشروط المذكورة في 
رواية الحديث ومشايخه لتعذّرِ الوفاءِ بها على ما شّرطء ولكون المقصود الآن صار إبقاء سلسلة 
الإسناد المختتص بهذه الأمة المحمدية» والمحاذرة من انقطاع سلسلتها فليُعتبر من الشروط ما يليقٌ 
بالمقصود وهو كون الشيخ مسلما. انتهى. 

قوله: (السّئْرٌُ) أي : بأنْ لا يكونّ مُتظاهرًا بفسق أو خف يُخْلُ بِمُرُوءَتِه. 

قوله: (والإنْقَانُ) قال النووي: ويُكتفى في ضبطه بوجود سماعه مُثبتًا بخط ثقةٍ غير مُتَّهَم 
وبروايته من أصل صحيح موافق لأصل شيخه. انتهى. 1 

قوله: (وَلِأَلْمَاظٍ التَعْدِيْل مَرَاتِب) جعلها النووي وابن الصلاح أربعًا فتّبعهم الشارح» وجعلها 


الذهبي والعراقي خمسة. وشيخ الإسلام ستة» وثقبل الشهادة بما ذكر من واحد كالشافعي وأحمد 
والبخاري كما سيقت الإشارة إليه. 


للعلاهة القسَطِلانٍ 4 القدّمَة 
لاه كقة أذ مع أو اقباط أو كه كا فيا تر استدوى : نامونء اباس جه رعولا تكن 
حديثهم. ثالثها: شيخٌ» وهذا يُكتّبٍ حديئه للاعتبار 1 

قوله: (أَعْلَاهًا) أي: يحَسب ما ذكره. 

وأما المرتبة التي زادها الذهبي والعراقي فإنها أعلى من هذه. وهي ما كُرّرٌ فيه أحدٌ هذه الألفاظ 
المذكورة أعني : (ثقة أو متقن... إلى آخره). إمّا بعيئه (كثقة ثقة) أو لا (كثقة ثبت) أو (ثقة حجة) أو 
(ثقة حافظ)» والرتبة التي زادها شيخ الإسلام أعلى من مرتبة التكرير: وهي الوصف بأفعل (كأوثق 
الناس) و(أثبت الناس) أو نحوه ك(إليه المنتهى في النَّئْتِ). 

قال الجلال: ومنه: (لا أحدٌ أثبتٌ منه) و(مَنْ مثل فلان) و(فلان يُسأل عنه ؟!) على تقدير همزة 
الاستفهام الإنكاريء وهذه الثلاثة في ألفاظهم. انتهى. فالمرتبةٌ التي ذكرها الشارحٌ أعلى؛ وهي 
ثالثةٌ في الحقيقة. 

قوله: (أوْ صَابِط أَوْ حُجَّةٌ) أي: أوثبتٌ أوعدلٌ حافظ. 

قوله: (ثَانِيْهًا) أي: المراتب» وهي رابعةٌ بحسب ما ذكرناه. 

قوله: (خَيّرٌ) أي: أو (خيار) أو (محله الصدق) على ما ذكره النووي» وجعلّ الذهبي قولهم: 
(محله الصدق) مؤخَّرًا عن قولهم: (صدوق) إلى المرتبة التي تليهاء وتبعه العراقي؛ لأنَّ صدوقًا 
مبالغةٌ في الصدق بخلاف محله الصدق. فإنّهِ دالٌ على أنَّ صاحبه محلّهُ ومرتبثٌه مطلقٌ الصدق. 

قوله: (وَهَؤْلَاءِ) أي : أصحاب هذه المرتبة الثانية في كلامه. 

وقوله: (يُكْتَبُ حَدِيْتُهُم) كانَ عليه أن يزيدٌ: وينظر فيه؛ كما قاله ابن أبي حاتم ونقله النووي 
وابن الصلاح؛ فإِنَّ هذا هو محل الفائدة» وإِلّا فما قبل هذه المرتبة يُكتب حديثهم أيضًا لكن من غير 
نظر كما أطلقه ابن الصلاح والنووي والجلال وغيرهم. وإِنَّما ينظر في حديث هؤلاء. 

قال ابن الصلاح: لأنَّ هذه العبارة لا تُشعر بالضبط فيُعتبر حديثهم بموافقة الضابطينء ولو أَخَّرَ 
هذه العبارة عن قوله: (تَالُِهَا: شَيْخّ) وقالها مع قوله: (للاعْتِبَارِ) ليُفِيدَ أنَّ أهلّ هاتين المرتبتير: 
يُكتب حديثُهُم للاعتبار كان أوفقء بل لو أخَّرها عن الرابعة كان أولى وأخصر. 

قوله: (ثَالِتُهَا) هي الخامسةٌ بحسب ما ذكرنا. 


قوله: (شَيْح) زادَ العراقي في هذه المرتبة قولهم: (إلى الصدق ما هو)» وقولهم: (شيخ وسط) 


اقدتاقة 4 عاد الكاق 


رابعها: صالح الحديث, فيكتّب ويُنظر فيه. ولألفاظ التّجريح مراتب أيضاء أدناها: ليّن 


و(جيد الحديث) و(حسن الحديث».» وزادٌ شيخ الإسلام : (صدوق سيئ الحفظ) و(صدوق له أوهام) 
و(صدوق مخطى) و(صدوق تغير بآخرة). انتهى. 

وقالوا: معنى (إلى الصدق ما هو) أي: هو قريب إلى الصدق. ف«ما» زائدة والجارٌ والمجرور 
متعلقٌ ب(قريب) مقدّرًا. 

قال شيخ الإسلام: وفي هذه المرتبة من رمي بنوع بدعةٍ كالتّشيع والقدر والإرجاء فيُكتب حديث 
جميع هؤلاء للاعتبار: أي النظر فيه. 

قوله: (صَالِحٌ الحَدِيْثْ) زاد العراقي في هذه أيضًا: (صدوق إن شاء الله) (أرجو أن لا بأس به) 
(صويلح) وزاد شيخ الإسلام : (مقبول). 

قوله: (وَيُنْظَرُ فِي) الحاصلٌ حسبما يظهرٌ من صنيعهم أنَّ الثلاث مراتب الأولى من السّتٌ التي 
ذكرناها يُكتب حديثهم من غير نظرء والثلاث الأخر يكتب حديثهم للنظر» وإن كان بعضها في كلّ 
أعلى من بعض. 

قوله: (وَلِأَلْمَاظِ النَّجْريّْح) بالجيم قبل الراء وبالمهملة آخره. 

وقوله: (مَرَاتِبُ) عَدَّهَا أربعة وهي أكثرٌ كما سترى. 

قوله: (أَدْنَاهَا) أي: أَقَلّها بحيث يقرب من التعديل. 

قوله: (لَيّنُّ الحَدِيْثِ) قال حمزة بن يوسف السّهمي: قلت للدَارَفْظَنِي إذا قلتّ: (فلان ليّن 
الحديث) أي شيء تريد؟ فقال: إذا قلتُ: ليِّنُ الحديث؛ لم يكن ساقطًا متروك الحديث. ولكن 
مجروحا بشيء لا يسقط عن العدالة. 

قال العراقي: ومن هذه المرتبة قولهم: (فيه مقال) و(ليس بالمتين) و(ليس بحجة) و(ليس 
بعمدة) و(ليس بمرضي) و(فيه خُلْف)؛ و(تكلموا فيه) و(طعنوا فيه) و(سيّى الحفظ) و(مطعون فيه) 
و(تَعْرِفُ وتُذكر) و(للضعف ما هو). انتهى. 


ومعنى: (تَعْرِف وتُنْكر) أي: يأتي مرةً بالمشاهير المعروفة ومرة بالمناكير» ومعنى: (للضعف 
ماهو) أي: هو قريبٌ للضعف كما سيق في (للصدق ما هو). 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


يُكتّب ويُنظر فيه اعتبارا. ثانيها: ليس بقويٌ. وليس بذاك. ثالثها: مقارب الحديث'". أي: رديئه 
رابعها: متروك الحديث لا يُكتّب» وكا ووضَاعٌء ودجالٌ» وواوء» ووأو بمدة1)؟ بموحَّدةَ 
مكسورةٍ فميم مفتوحةٍ وراءٍ مُسَدَّدوَه أي : قولًا واحدًا لا تردّد في ووه لسكلا الحا اك 3 عازه لك ل 
قوله: (وَيُنْظَرُ) أي : فيه. 
قوله: (تَانِيْهَا: لَيْسَ بِقَوِيٌ) أي: فهي أشدٌ في الضعف من الأولى» ويكتب حديثها للاعتبار 
أيضاء لكن عدّ الشارح (ليس بذاك) و(ليس بذلك) منهاء بل هي من المرتبة الأولى أعني (ليِّن 
الحديث) كما في «التقريب» و«شرحه) وعبارته: (ليس بذلك) (ليس بذاك) أو (في حديثه 50 


هذه من مرتبةٍ ليّنِ الحديث وهي الأولى. انتهى. 

قوله: (ثَالِنُهَا : مُمَاربُْ الحَدِيْثْ) أي: رديئه؛ ما جرى عليه الشارح من أنَّ ذلك جرح تبع فيه ابن 
السّيْدء لكنه ذكر أنه إنّما يكون جرحًا إذا كان بفتح الراء» أما بكسرها فهو تعديل. 

قال العراقي: وليس ذلك بصحيح بل الفتح والكسر معروفان حكاهما ابن العربي في اشرح 
الترمذي»» قال: وهما على كل حال من ألفاظ التعديل» وممّن ذكر ذلك الذهبي قال: وكأنَّ قائل ذلك 
فَهِمَ من فتح الراء أنَّ الشيء المقارّب هو الرديء؛ وهذا من كلام العوامَ وليس معروفًا في اللغة» وإنّما 
هو على الوجهين من قوله بؤاشيم: «سَدَّدُوا وََارِبُوا قَمَنْ كَسَرَ قال: إِنَّ معناه حديثه مقارِبٌ لحديث 
غيره؛ ومن قَنَحّ قال: معناه أنَّ حديثه يقاربه حديث غيره؛ ومادة (فاعل) تقتضي المشاركة. انتهى. 

والظاهر أنّها في رتبة (اللصدق ما هو) وبه تعلم ما في كلام الشارح لو أبدل ذلك بقوله: (ضعيف 
الحديث) كما جعلها غيره مرتبة ثالثة كان أولى» قال في «التقريب»: وإذا قالوا: ضعيف الحديث 
فدون (ليس بقوي»» ولا يُطرح بل يُعتبر به أيضّاء قال القسطلاني: وهذه مرتبة ثالثةٌ» ومن هذه 
المرتبة فيما ذكره العراقي (ضعيف) فقطء (منكر الحديث)» (حديثه منكر)؛ (واه)؛ (ضكّفوه). 
انتهى. ومن هذه المرتبة أيضًا: (مجهول الحديث)» (مضطربه)» (لا يحتج به). 

قوله: (رَابعْهَا: مَتْرْوْكُ الحَدِيْثِ) قال أحمد بن صالح: لا يقال: فلان متروك الحديث إِلَّا أن 
يُجمع الجميع على تركه. انتهى. 


)0( في هامش (ج): مُقارَبُ الحديث : قال العراقي : بفتح الراءِ وكسرها؛ كما حكاهُ القاضي أبو بكر ابن العربئ. 
020( في هامش (ج): قال البقاعي : وكأن الباء زيدت للتأكيد. 
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القدّمة 4 إركاد الكتاري 


فهؤلاء ساقطون لا يُكتّب/عنهم» اال د و ب ا عو ال الس خم واو ا ل لم تو مي 


وفي عَدّ الشارح هذه مرتبة رابعة نَظْرُء بل هى خامسة» وقبلها مرتبة هي الرابعة حقيقة كما في 
«شرح التقريب» وغيره وهي قولهم: (رُدَّ حديثه) أو (رَدُوا حديثه) أو (مردودُ الحديث) أو (ضعيف 
جدًا) أو (طرحوا حديثه) أو (مطروح الحديث) أو (ازْم به) أو (ليس بشيء) أو (لا يساوي شيمًا)» 
ومنها ما ذكره الشارح من قولهم: (واو) و(وا بمرة)» وما عَدَّهُ في أول هذه المرتبة؛ أعني: ما جعلها 
رابعة من قوله: (متروك الحديث) ليس منهاء بل هو من مرتبة أنزل منها وهي الخامسة. 

ومن ألفاظها -أي: تلك الخامسة- قولهم: (متروك) و(تركوه) و(ذاهب) أو (ذاهب الحديث) 
و(ساقط) و(هالك) و(فيه نظرٌ) و(سكتوا عنه) و(لا يعتبر به) و(لا يعتبر بحديثه) و(ليس بالثقة) 
و(غير ثقة) و(ليس بمأمون) و(مُنَّهم بالكذب أو بالوضع). 

وقول الشارح أيضًا: (كذَّابِ) و(وضّاع) مرتبة سادسة لا من الرابعة» ومن ألفاظها أيضًا: (مثله 
يكذب) فجملة المراتب ست مراتب على الوجه الذي سُقناه كما يؤخذ من «شرح التقريب» والمللخصء 
ففيما ذكره الشارح من ترتيبها وسرد كلماتها تَظر. 

قوله : (وَهَؤُلَاءِ...لَا بُكْتَبُ عَنْهُّم) أي: ولا يُعتبر بهم ولا يُستشهد» وظاهرٌ صنيع الشارح أنَّ اسم 
الإشارة راجعٌ لما عدا المرتبة الأولى» وليس كذلكء بل للمرتبة الرابعة على ما فيها مما وضحٌ لك 
من أنَّهِ رَكَّبَ هذه المرتبة من ثلاث مراتب فلا تغترٌ به. 

(تنبيه): 

ما ذُكرٌ من المراتب صريحٌ في أنَّ العَدّالة تتجزأً لكنه باعتبار الضبط. 

قال الجلال السيوطي: وهل تتجزأ باعتبار الدّين؟ وجهان في الفقه» ونظيره الخلاف في تجرْقٍ 
الاجتهاد وهو الأصح فيه» وقياسّهُ يتجزأ الحفظ في الحديث فيكون حافظًا في نوع دونَ نوع من 
الحديث. وفيه نَظر. انتهى. 

قلت: لعلَ وجه النظر أ أنَّ الحفظ بمعنى الضبط وعدم التساهل يكون سَجِيّةَ لا تتخلّف. فلا 
يتفاوت ف نوع من المسموع دون آخر» ولك أن تقول: بل يتفاوت ف الأنواع يسبب الالتفات 
والأشكناء ببعصها لاجد إلية دوق يعض # كان يحدل هته ق اتناديك الأحكاء مله أزيك منها في 
أحاديث الترغيب والترهيب. فيتفاوت حينئذٍ ضبطه وحفظه. 


للعلاجة القنطلافي 557 القدَمة 
وفي روايةٍ مَنْ أَخَذَها؛ على الحديث/ تَرَدُدٌ وفي المتساهل في سماعه وإسماعه؛ كمن لا يبالي 
بالنّوم فيه» أو يحدّث لا من أصل مُصحّح ) أو كثير السَّهو فى روايته»إن حدّث من غير أصلء أو 
أكثر من الشَّواذ والمناكير في حديثه» ومن غلط في حديثه؛ فبُيّن له وأصبَ عنادًا ونحوه؛ سقطت 
زوانةةيؤش كك الاعتداء بضيط الحدوث ستيه نمطا وفك 1118 111110111 

قوله: ( وف رِوَايَةٍ مَنْ أَخَذّ) بالإضافة» أي: رواية الشخص الذي يأخذ على التحديث أجرةٌ. 

وقوله: (تَرَدٌ) أي: اختلاف» فذهبّ الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهُوْيَهِ وأبو حاتم الرازي إلى أنّه 
الروك راسي لمر ان ل كاري وعاي 5ب الجريز ارك واخرات ات 
له جواز أخذ الوصي الأجرة من مال اليتيم إذا كان فقيرًا واشتغل بحفظه عن الكسبء من غير رجوع 
عليه لظاهر القرآن. 

قوله: (وَفي المُتَسَاهِل) عطف على من أخذ على الحديث جُعْلٌا ففيه تردُدٌ أيضًا. 

قوله: (مُصَحّح) أي : مُقَابل على أصله أو أصل شيخه» أي : ويكون ذلك الشخص معروقًا بقبول 
التلقين» بأن يُلَّن الشيء فيُحدَّث به من غير أن يعلم أنّه من حديثه كما وقع لموسى بن ديئار ونحوه. 

قوله: (مِنْ غَيْرٍ أَضْلٍ) فإِنْ حدَّتٌ من أصل صحيح فلا عبرةً بكثرة سهوه؛ لأنَّ الاعتماد حينئذ 
على الأصل لا على حفظه. 

قوله: (بِالنَّوْم فِيّْه) أي: في السماع منه أو عليه. 

قوله: (أو أَكْثَرَ الشََّاة“.. إلى آخره) قال شُعبة : لا يَجِئُكَ بِالحَدِيتِ المَّاةًإِلّا الوَجُلُ الضَادُ 

قوله: (وَمَنْ غْلِطَ) مبتدأ خبره: (سقطت). 

قوله: (قَبُينَ لَهُ) أي : بيّنَ له غيرُهُ غلطه. 

قوله: (سَقَطْتْ رِوَايَبْهُ) قال ابن الصلاح: هذا صحيحٌ إن ظهرٌ أنّه أصرّ عنادًا ونحوه» قال العراقي: 
وقيّدَ ذلك بعض المتأخرين بأن يكون المُبيّن عالمًا عند المبيّن له. وإلافلا حرج إِذا. انتهى. 


قوله: (بِضَبْط الحَدِيْثْ) أي: في الكتابة. 


)00( في هامش (ج): أي : أخذ أجرة. 


دثرالا 


القدّمة 6# م إرشاد التاري 


وإيضاحًا من غير مَشّْقٌ ولا تعليق» بحيث يُؤْمَّن معه اللّبسء وإِنّما يُشكل المُشكلء ولا يشتغل 
بتقييد الواضح. وصوّب عياض شَكْل الكل للمبتدئ وغير المُعرب» ورأى بعض مشايخنا ... 

قوله : (مِنْ غَيْر مَشْقٍ مَشْوَ مَشْقٍ وَلَا تَعْلِيْقِ) هُما نوعان من أنواع الخط غير مبينين بيان غيرهماء بل فيهما 
نوع خفاء» وقد ذكرتهما في اسعود الطالع» مع باقي أنواع الخط فاغنم بمراجعته الحظ7". 

قوله: (بِحَيْتٌ يُؤْمَنُ مَعَهُ اللَّبْسُ) أي : ليؤديه كما سمعه» وفي نقطه وشكله أمنّ من اللّسس. 

قال الأوزاعي: نورٌ الكتاب إعجامه. قال الرامهرمزي : أي تقطه؛ بأن يبين التاء من الياء؛ والحاء 
من الخاء» قال: والشَّكُل تقييد الإعراب. 

وقال ابن الصلاح: إعجامٌ المكتوب يمنع من استعجامه. وشكله يمنع من إشكاله. قال: وكثيرًا 
ما يعتمدٌ الواثق على ذهنه» وذلك وخيجٌ العاقبة فإنَّ الإنسان معرّض للنسيان. انتهى. 


وقيل: إِنَّ النصارى كفروا بلفظةٍ أخطؤوا في إعجامها وشكلها؛ فإن الله قال في الإنجيل لعيسى: 
(أذك تبي وَلَّدِئّك من البتول) بتقديم النون على الموحدة في نبي» وتشديد لام (ولدتك) 
فصحفوهاء وقالوا: (أنت بنيي وَلَدْتُكَ) مخففة. 

وقيل: أولٌ فتئة وقعت في الإسلام سببها ذلك أيضًا؛ وهي فتنة عثمان 28 فإِنّه كتبّ للذي أرسله 
أميرًا إلى مصر إذا جاءكم «فاقبلوه» بالموحدة» فصحفوها «فاقتلوه" بالفوقية فجرى ما جرى» وكتبٌ بعض 
الخلفاء إلى عامل له ببلدٍ: أن اخص المخنثين - با حاء المهملة أي بالعدد- فصحّفها بالمعجمة فخصاهم. 

قوله: (وَإِنَّمَا يَمْكلْ) أي: قيل: لا يَشْكلُ الكلّ» بل يَشْكلٌ المُلتبِسَ فقط؛ إذ لا حاجة إلى الشكل 
في غيره؛ وقالوا: يُكره النَقّط والشَّكْلُْ في الواضحء ويَشْكل بفتح الياء وكسر الكاف من شكل الكتاب. 

ويستحبٌ ضبظ المُشكل في نفس الكتابء وكَيْبه أيضًا مضبوطًا واضحًا في الحاشية قبالته» فإن 
ذلك أبلغ ؛ لأنّ المضبوط في نفس الأسطر رُبَّمَا داخله نقط غيره وشكله مما فوقه أو تحته لاسيما عند 
ضيقها ودقّة الخطء قال ابن دقيق العيد: من عادة المتقدّمين أن يُبالغوا في إيضاح الم فيفرقوا 
حرو التكلحة ف العاكرة ايف طورها تر فار قا ١‏ 

قوله: (لِلْمُبتَدِي... إلى آخره) عبارته: لا سيما للمبتدي وغير المُتَبَكّر في العلم, فإِنّهُ لا يمير 
ما يُشْكل ممًا لا يُفْكلٌ» ولاصوات وجه إعراب الكلمة من خطئه؛ قال العراقي : وربما ظنّ أنَّ الشيء غير 


)١(‏ المشق: سرعة الكتابة» والتعليق: خلط الحروف التي ينبغي التفريق بينها. 


اللا ا ال ا ا ل ااال ل ل اا ا ا ااا 1 اا ا ل ل ل 


الكل الرضيو جه )اوموق الجتية متتل تناح إلى الفظج ولا اوتح بين الملماء لات سناد 
مرتبة على إعراب الحديث» كحديث : 'ذَكَاةٌ الجَِيْن ذَكَاة ما فاستدل به الجمهور على أنَّهِ لا تجب 
ذكاة الجنين بناء على رفع ذكاة أمه. ورجح الحنفية الفتح على التشبيه: أي: يُذَكّى مثل ذكاة أمه. 
(تنبيه) : 


هَ 


يُكرهُ تدقيقٌ الخط لأنّه لا ينتفع به مَن في نظرو ضعف إلا من عُذّرِ كضيق وَرَقيٍ أو تخفيف لحِمْلٍ 

ولا ينبغي أن يصطلح مع نفسه في كتابه برمز لا يعرفه الناس فيوقعٌ غيره في حيرة في فهم مراده؛ 
فإِنْ فعل ذلك فليبين أوّل الكتاب أو آخره مراده؛ قال النووي كابن الصلاح: وينبغي أن يجعلَ بين 
كل حديثين دائرةً للفصل بينهماء كما ثقل ذلك عن جماعات كأحمد ابن حنبل وابن جرير. ويُكره في 
مثل عبد الله وعبد الرحمن بن فلان وكلّ اسم مضاف إلى الله كتابة (عبد) آخر السطر» واسم (الله) مع 
أن فلان أول الآخرء بل أوجب اجتناب مثل ذلك الخطيب وابن بة» وكذا يُكره في (رسول الله) أن 
يكتب (رسول) آخره و«الله) أوّله. انتهى. 

قال الجلال: وكذا كل ما أشبه ذلك من المُؤؤهمات المستبشعات؛ كأنْ يكتب (قاتل) من قوله: 
ل ا ا 
شَارِبٍ الخَمْرِ : (فَقَالَ عْمَرٌُ: أَخْرَاهُ الله) آخرهء و(عمر) وما بعده أوّله ولا يُكره فصل المتضايفين إذا 
لم يكن مثل ذلك : كسبحان الله العظيم» مع أن جمعهما في سطر أولى. انتهى. 

وينبغي أن يحافظ على كتابة الصلاة والسلام على رسول الله ؤاشييتم كلَّما ذكر ولا يَسْأَمَ تكراره» 
ولا يتقيد فيه بما في الأصل إن كان ناقصا بل يكتبهٌ ويتلفَظ به عند القراءة مطلقًا؛ لأنّه دعاء لا كلامٌ 
يرويه؛ وإِنْ قال بعضهم: ينبغي أن تُتبع الأصول والروايات» وعليه جرى الإمام أحمد فكان يُصَلَّي نطقًا 
لاخطًا. وكذا ينبغي المحافظة على الثناء على الله تعالى 5(ممَدْمنَ)» والترضي والترحّم على الصحابة 
والطلماء وسائر الأحياره ويكزه الاتتساز على السلا أو اللي كل رهم شرت تالصلا كماق 
ااشرح مسلم» وغيره» قال حمزة الكناني: كنت أكتبٌ عند ذكر النَّبِىَ اشيم الصلاة دون السلام» 
فرأيت النبي ستاشسم في المنام يقول لي: ما لك لا تتم الصلاة عليَ ؟! ويكره الرمز إليهما في الكتابة 
بحرف أو حرفين كمَنْ يكتب (صلعم). ويقال: إِنَّ أول من رمزها ب(صلعم) قُطعت يده. 


القدمة 41# إرشاد التاري 


الاقتصار في ضبط «البخاريّ» على روايةٍ واحدةء لا كما يفعله من ينسخ «البخاريّ) من نسخة 
الحافظ شرف الدّين اليونينيئ0"؛ لما يقع في ذلك من الخلط الفاحش بسبب عدم التّمييز 
ويتأكّد ضبط الملتبس”2 من الأسماء؛ لأنّه نقنّ محضُ لا مدخل للأفهام فيه؛ كَبُريد -بضمٌ 
الموحّدة- فإنّهِ يشتبه بيزيد بالنّحتيّة» فضبط ذلك أؤلى؛ لأنّهِ ليس قبله ولا بعده شيءٌ يدل 
عليه ولا مدخل للقياس فيه. وليُقابل ما يكتبه بأصل شيخه» 5©5**+#957ظظ1 


قوله: (عَلَى رِوَايَةٍ وَاحِدَةِ) أي: بأن يضبط ألفاظه على ما رواه اليونيني فقطء أو الإسماعيلي فقطء 
أو الكشميهني فقطء أو غيرهم ممن أخذ عن البخاري» وما ذكرةٌ الشارح من أنَّ بعضٌ مشايخه رأى ذلك 
مأخوذ من كلام ابن الصلاح والنووي إذ قال: ينبغي أن يعتني بضبط مختلف الروايات وتمييزهاء 
فيجعل كتابه على رواية واحدةء ثم ما كان في غيرها من زياداتٍ ألحقها في الحاشية» أو نقص علَّمَ عليه» 
أو خلاف كَتَبَهُ مُعّنًا في كل ذلك من راويه بتمام اسمه لا رامرًا له بحرفي أو حرفين من اسمه. 

قوله: (وَيَتَاكدُ ضَبْط المُلْتس... إلى آخره) ذكر أبو علي الغساني أن عبد الله بن إدريس قال: لما 
حدَّثني شعبة بحديث أبي الحَوراء عن الحسن بن علي كتبت تحته دعن 4 لثلا أغلط فأقرأة أبو 
الجوزاء بالجيم والزاي. انتهى. 

قوله: (وَلْيُقَاَِ ما يَكْدبُه... إلى آخره) أي: وجوبًا كما قاله القاضي عياضء وإن أجازٌ الشيخ» 
روى ابن عبد البر وغيره عن يحيى بن أبي كثير والأوزاعي قالا: ومن كتبّ ولم يعرض كان كمن 
فخل الخلا وام يسسح. 

وقالعُروة بن الزبير لابنه هشام: كتبتٌ ؟ قال: نعم. قال: عرضت كتابك ؟ قال: لا. قال: لم تكتب. 

وفي المسألة حديث ذكره السّمُعاني في «الإملاء» من حديث عطاء بن يسار قال: كَتَبَ رَجُلّ عِنْدَ 
التي ناشم فَقَالَ لَهُ: «كتَنْتَ؟! قَالَ: نَعَمْ. قَالَ: «عَرَضْتّ؟) قَالَ: لاء قَالَ: «لَم تَكْتْبْء حَنَّى 
تَعْرضَهُ فِيَصِحٌ). 

قال أبو الفضل الجارودي: أصدقٌ المعارضة مع نفسك. انتهى. 


(1) في هامش (ج): نسبة إلى يونين من قرى بعلبك؛ كذا في "طبقات الحنابلة»؛ والذي في «المراصد» و«القاموس»: 
يونان» بالضم: قرية بِبَعْلَبَكٌ؛ وأخْرَى بين بَرْذَعَةَ وبَيلقانَ. انتهى. فيحتمل أنه منسوب لأحدهما شذوذاء 
والقياس: يوناني. 

(؟) في (ل): «الملبس» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


للعلامة القسطلاني 1ر4 القدّمة 


أو بأصل أصل شيخه المُقابّل به أصل شيخه. أو فرع مُقابّل بأصل السّماعء ولبِعنّ بالتٌصحيع”" 
بأن يكتب «صحًّ) على كلام صصح ؤوآاية ومعئى ؛ لكونه عرضةً للنَّك أو الخللاف. وكذا 
بالتصبيب»» ويسمّى: التمريض ع بأن يمد خطلاء أؤله كراسن الضّاد جع ب اا اد امو 


قال ابن الصلاح: وهو مذهبٌٍ متروك», وأفضلها أن يمسك هو وشيخه كتابيهما حال التسميع» 
وما لم يكن كذلك فهو أنقص رتبة» ولا يُشترط في روايته ذلك نظره ولا مقابلته بنفسه بل يكفي 
مقابلة ثقةٍ له أي وقت كان حال القراءة وبعدها. 

قوله : (أَوْ فَرْع مَُابَلٍ... إلى آخره) أي: لأنَّ الغرض مطابقة كتابه لأصل شيخه فسواء حصل ذلك 
لؤاكلة ابره طرق ل يقابل ايعايه بالاشم وجو تيرغرام ويك الروانة ونه مطل انرز ايها 
أبو إسحاق الإسفراييني وآباء بكر : الإسماعيلي والبُرقاني والخطيب» بشروط ثلاثة: أن يكون 
الناقلٌ للنسخة صحيح النقل قليل السقط» وأن ينقل من الأصل» وأن يبين حال الرواية أنَّه لم يُقابل» 
0 من أيّ نسخة اتفقت. 

قوله : (وَلَيْعْنَ لَيُعْنَ ِالتَصْحِيْح) في «المُختار) (عُنِيَ بحاجته يُعنى بها -على ما لم يُسمّ فاعله- 
لون با متهن ددر لمجو ارقي دان الى دس أن امج را 
«المصباح»: وربما يقال: عُنئيت بأمره بالبناء للفاعل. انتهى. باختصارء والعنايةٌ بما ذكرٌ شأن 
ل له 

قوله: (بِآنْ يَكْيْبَ... إلى آخره) تصويرٌ للتصحيحء فالتصحيح عندهم هو أنْ يكتب ما ذكر 

ف ا 1 ا 
فكتبهاء هكذا (صح) فأشبهت الضبّة. 

قوله: (بِأَنْ يَمْدَّ خَطًا) أي : على الكلمة التي فيها فسادٌ لفظًا أو معنى أو ضعف أو نحوذلك. 

وقوله : (كَرَأأس ي ألضّادِ) الأولى قطع هذه الرأ س» وعبارة «التقريب) واشرحه») : أن يمد خظًا أوله 
كالصاد هكذا(ص). انتهى. 


)0 في هامش (ج): قوله: وليعن بالتصحيح. قال في «المختار»: عُنِيَ يِحَاجَبِهِ يُعْنَى يها عَلّى ما لَمْ يُسَمَّ فَاعِلهُ 
عِنَايَة فَهُوَ بهَا مَعْنِيْ عَلَى مَفْعُول وَإِذا أَمَرْتَ مِنْهُ قلْتَ: لِمُعْنَ يحَاجَتِه. رفي الحَدِيثْ: «مِنْ حُسْن إِسْلام المَرْءِ 
تَرْكُهُ مَالَا يَعْنِيه» أي : مَالَا يهِمُهُ. انتهى. قال في "المصباح؛: رَرُبّمَا قِيل: عَنَيِتٌ بأَمْرهِ ِالببَاءِ لِلْفَاعِل فَأَنَاعَانِ. 


القدمة 4111# انعا الخارف 
ولا يلصقه بالممدود عليه على ثابتٍ نقلاء فاسدٍ لفظًا أو معّى» أو ضعيفب أو ناقصء ومن 
النّاقص موضع الإرسال. وإذا كان للحديث إسنادان فأكثر؛ كتبّ عند الانتقال من إسنادٍ إلى 
إسنادٍ «ح2 مفردة مُهمّله20؛ إشارةً إلى التّحويل من أحدهما إلى الآخرء ويأتي مبحثها 
-إن شاء الله تعالى- في أوائل الشرح. وإذا قرأ إسنادّ شيخه المحدّّتُ أوّل الشروع وانتهى؛ 
عطف عليه بقوله في أوَّل الذي يليه : وبه قال: حدَّثنا؛ ليكون كأنّه أسنده إلى صاحبه في كل حديث. 


وذلك للفرق بين الصحيح والسقيم حيث كُتب على الأول لفظ (صمٌّ) كاملا لتمامه؛ وعلى 
الغانى بعض هذا اللفظ ليدلَ نقصُ الحرف على اختلاف الكلمة ويسمى ذلك صَبَّة» لكون الحرف 
مقفلا بها لا يتجه لقراءة كضّبّة الباب مقفل بهاء كما ذكره ابن الصلاح عن بعض اللغويين. 

قوله: (وَلَا يُلْصِقَهُ) أي : هذا الخط الذي هو (ص) لثلا يظن أنَّه ضربٌ على الممدود عليه. 

قوله: (عَلَى نَابتِ... إلى آخره) متعلقٌ ب(يمدٌ) أي : يمد هذا التضبيب على لفظ ثابت... إلى آخره. 

وقوله: (لَفْظًا أَوْ مَعْنَى) أي: أو خطأ من جهة العربية أو غيرهاء وحكمة هذا التضبيب الإشارة إلى 
الخلل الحاصلء وأنَّ الرواية ثابتةٌ به لاحتمال أن يأتي من يظهر له فيه وجه صحيح. 

قوله: (وَمِنَ النّاقص) أي : الذي يُضبِّبٍ عليه. 

قوله: (مَوْضِع الإرْسَالِ) أي : أو الانقطاع؛ أي: موضعه في الإسناد. 

قوله: (إِسْنَادَان فَأكثّر) أي : وجمع بينهما في متن واحد. 

قوله: (كَتَبَ عِنْدَ الانْتقَالِ) قيل : ولا يلفظ عندها بشيء» والمختار أنّهِ يقول عند الوصول إليها: 
حاء ويّمرُ» وأهل المغرب يقولون إذا وصلوا إليها: الحديث,» فهي رمز عندهم لذلك» وكتب جماعة 
من الحفاظ موضعها: (صح) فيشعر ذلك بأنّها رمز (صح) لثلا يتوهم أنَّ حديث هذا الإسناد سَقَطء 
ولعلا يُركَّبِ الإسناد الثانى على الأول فيُجعلا إسنادًا واحدًا. 

قوله: (إِسْنَادَ شَيْخه) مفعولٌ مقدّم والمُحدث فاعل مؤخَّر. 

وقوله: (وَانْتَهَى) أي: الإسنادٌ المذكور. 


قوله؛ (لَيَكُوَنَ كَأَنّهُ أشقدة:.: إلى آخره) أ : لعود مير (وبه) على الكتد الملاكورء كانه يقرل: 


دلق في هامش (ج): وعبارته (ح) مهملة مفردة في الخط . مقصورة في النطق على ما جرى عليه رسمهم. 


للعلامة القشطلاني 4١‏ القدَّمَة 


وأنواع التَحمُل؛ أعلاها: السّماع من لفظ الشَّيخْ» ويقال فيه: حدثنا أو حدّئني؛ إذا كان 
منفرداء وسمعت أعلى من حدثني» ثم القراءة على الشَّيح سواء قرأ بنفسه ل ل ل 0 


وبالسند المذكورء قال - أي: الشيخ - لناء فهذا معنى قولهم: وبه قال. 


َه 


قوله: (وَأَنْوَاءٌ المَّحَمّل) أي: التّلمّى للحديث» وهي ثمانيةٌ كما ستعرفه. 

قوله: (السّمَاعٌ مِنْ لَفْظٍ الشَّيْخ) أي: سواءٌ كانَ إملاء» وهو التحديث مع التفسير كالجاري الآن. 
أو تحديثًا من غير إملاء» وسواءٌ كان من حفظ الشيخ أو من كتابه» والإملاء أعلى من غيره وإن استويا 
في أصل الرُتبة كما قاله الجلال. 

قوله: (سَوَاءٌ قَرَآَبتَفْسِهِ... إلى آخره) لا يصحٌ أن يكونَ هذا تعميمًا في السماع من لفظ الشيخء أما 
أولا فإنهُ لا يصحٌ أن يكونَّ السماعٌ من لفظ الشيخ والقارئ غيره؛ وأما ثانيًا فإنَّ جميع ما ذكره من هنا 
إلى قوله (ثم الإجازة... إلى آخره) إِنّما يُناسب القراءة على الشيخ وهو نوع ثانٍ على جدته من أنواع 
التحمّل خلطَهُ الشارح بالأول الذي هو السماع من لفظ الشيخ؛ قال في «التقريب»: بِيانُ أقسام طرق 
تَحَمُل الحديث ومجامعها ثمانية أقسام: 


الأول: سماعٌ لفظ الشيخ وهو إملاء وغيره» من حفظ ومن كتاب. وهو أرفع الأقسام عند الجماهير» 
قال القاضي عياض: لا خلاف أنَّه يجوز في هذا للسامع أن يقول في روايته: (حدثناء وأخبرناء وأنبأناء 
و سمعت فلاثاء وقال لناء وذكر لنا). 

قال الخطيب: أرفعها «سمعت» ثم ١حدّئنا»‏ واحدّثني»» ثم قال: وكان هذا قبل أن يشيع تخصيص 
«أخبرنا» بالقراءة على الشيخ. 

وقال بعد ذلك: القسم الثاني: 

القراءةٌ على الشيخ, ويُسميها أكثر المحدثين عرضًا سواء قرأت عليه أو قرأ غيرك وأنت تسمع» 
إلى أن قال: والأحوط في الرواية بها «قرأت على فلان»... إلى آخره ماذكر الشارح. 

فلو قال بعد قوله: (السماع من لفظ الشيخ) ويقول فيه عند الأداء: (حدّثنا) أو (حدَّثي)» ثم 
قال: الثاني : القراءة على الشيخ سواءً قرأ... إلى آخره. لَمَا خلّط ولا أوقع في شطط ولوق التقسيمَ 
إن الفارئ يعرض على الشيخ ما يقرؤه كما يُعرض القرآن على المقرئ- لكن قال ابن حجر : القراءة 


القَدمة 15 مي رك دالسّاري 
أو قرأغيره على الشّيِخْ. وهو يسمع ويقول فيه عند الأداء: أخبرنا(©؛ ها ع 6 06 2194 6 0 0 


على الشيخ أعمُ من العرض ؛ لأنَّه عبارة عن عرض الطالب أصل شيخه والقراءة أعم من ذلك. وإذا 
عرفت ذلك فقول الشارح: (سواء قرأ) أي: المقري» فهو تعميمٌ في النوع الثاني وهو القراءة على 
الشيخ, أي: إِنّه يستوي في صحة الرواية بالقراءة على الشيخ» القارئ بنفسه عليه والسامع لمن يقرأ 
عليه» وسواءٌ كانت القراءة من كُلّ منهما من كتاب أو حفظ» وعلى كل من هذه الصور الأربع حَفِظٌ 
الشيخٌ ما قُرئ عليه أم لاء إذا أمسك أصله هو أو ثقة غيره. 

قال العراقي: وهكذا إن كان ثقةٌ من السامعين يحفظ ما قرئ وهو مستمع غير غافل فذلك كاف 
أيضًاء ورجَّحَ شيخ الإسلام الإمساك في الصور كلها عن الحفظ قال: لأنّه خرّان. 

وشرط الإمامٌ أحمد في القارئ أن يكون ممنْ يعرف ويفهم, وإمام الحرمين في الشيخ أن يكون 
بحيثٌ لو عرض من القارئ تحريفٌ أو تصحيف لرَّدَهُ وإلا فلا يصح التحمل بهاء والصحيح أنَّ 
السماع من لفظ الشيخ أعلى من القراءة عليه؛ لكن اختار شيخ الإسلام أنَّ محله إذا استوى الشيخ 
والطالب أو كان الطالب أعلم لأنَّهِ أوعى لما يسمعء أما إن كان مفضولًا فقراءته أولى لأنها أضبط له 
قال: ولهذا كان السماع من لفظه في الإملاء أرفع الدرجات؛ لما يلزمٌ منه من تحرير الشيخ والطالب. 

قوله: (أَوْ قَرَأَ غَيْرُهُ... إلى آخره) قال الجلال: صرّح كثيرون بأن القراءة بنفسه أعلى مرتبة من 
السماع لقراءة غيره. انتهى. 

وقال الزركشي: القارئٌ والمستمع سواءء أقولٌ: الظاهر أخذًا من كلام شيخ الإسلام السابق 
ماذكره الجلال» وعليه فتكون هذه المرتبة متفاوتة؛ كما تفاوتت الأولى بالإملاء وغيره على ما سبق 
عن شيخ الإسلام أيضا. 

قوله: (وَيَقْوْلُ فِئْه) أي : في النوع الثاني أي: القراءة على الشيخ الذي أسقطه خلاقا لما يُوهمه 
صنيعه من أنَّهِ يقول ذلك» أي : (أخبرنا) في الأداء بالسماع من لفظ الشيخ؛ إذ ذلك كما عرفت يقول 
فيه: (حدَّثنا أو حدَّثئي) بناء على الشائع بين أهل الحديث من الفرق بينهما وتخصيص الأولى 
بمادة التحديث والثانية بمادة الإخبار للتمييز بين النوعين» وهو مذهب الشافعي وأصحابه ومسلم 
والنسائي والجمهورء د في كز الزُهري ومالك وأبو حنيفة والبخاري وغيرهم» فلا فرق 
عندهم بين (حدَّثنا) و(أخبرنا) في الأداء بالسماع والقراءة» فلعلَ الشارح جرى على هذه الطريقة. 


)00( قوله: ويقال فيه : حدثنا أو حدَّثني ؛ إذا كان منفردا... وهو يسمع ويقول فيه عند الأداء : أخبرنا. زيادة من هامش (د). 


للعلامة القسطلافي 4 القدّمة 


والأحوط الإفصاح فإن قرأ بنفسه؛ قال: قرأتٌُ على فلانء وإلا؛ قال: قُرىّ على فلانٍ وأنا 
أسمع. 

قوله: (وَالأَحْوَط الإفْصَاحُ... إلى آخره) قال الحاكم : الذي أختاره وعهدتٌ عليه أكثر مشايخي وأئمة 
عصري أن يقول الراوي فيما سمعه وحده من لفظ الشيخ : (حدَّئني) بالإفراد» وفيما سمعه منه مع غيره 
(حدثنا) بالجمع» وفيما قرأه عليه بنفسه : (أخبرني) وفيما قُرَىَ على المحدّث بحضرته : (أخبرنا). 

فإِنْ شك هل كان وحده حالة التحمل؟ 

فالأصل عدم غيره فيقول: (حدّثني أو أخبرني)» أو َك هل قرأ بنفسه أو سمع بقراءة غيره؟ 
فاستحسن الخطيب أن يقول: (قرأنا) لأنّهِ يُستعمل فيما قرأه غيره أيضاء ثم التفصيل المذكور في ألفاظ 
الأذاء سما بانقاق لا تحت ] توالا يجو إيدال عكدا با رياه أوعفية العم المؤلنة. 

قوله : (قُرئّ عَلَى قُلَانِ) ببناءٍ قرىً للمجهول. وعلى فلان جار ومجرورء وفلان كناية عن شيخه. 

قال النووي: ويلي ذلك عبارات السماع مُقَيدَةَ بالقراءة لا مُطلقة» كحدثدا أو أخبرنا بقراءتي أو 
قراءة عليه. انتهى. 

(فائدة): قول الراوي: (أخبرنا سماعًا أو قراءة) هو من باب قولهم: (أتيته سعيًا وكلّمته مشافهة) 
وللتّحاة فيه مذاهب: 

أحدها: وهو رأي سيبويه أنها مصادر وقعت موقع فاعل حالًا كما وقع المصدر موقعه نعنًا في 
(زيدٌ عدل) وأنّه لا مُستعمل منهما إِلّا ما سُمع لا يقاس» فعلى هذا استعمالُ الصيغة المذكورة في 
الرواية ممنوعٌ لعدم نطق العرب بذلك. 

الثاني : وهو للمُبرٌّد أنها ليست أحوالا بل مفعولاتٍ لفعل مُضمر من لفظها وذلك المضمور هو 
الحال. أي: فالتقدير : (أخبرني حال كوني قارنًا عليه قراءة أو سامعًا سماعا)؛ وعليه تخرّجٍ الصيغة 
المذكورة؛ بل كلام أبي حيان في «تذكرته» يقتضي أنَّ (أخبرنا سماعًا) مسموعٌ؛ و(أخبرنا قراءة) لم 
يُسمع. وأنّهِ يقاس على هذا القول الغالث وهو للسَّيرَاف أنَّه من باب (جلست قعودًا) منصوب 


القدّمة 11# »# إرقاد السَاري 


ثمٌ الإجازة”" المقرونة بالمُناولّة : بأن يدفع إليه السَّيخُ أصلَ سماعه أو فرعا مُقابََا عليه. 6 


قوله: (ثُمَ الإِجَارَةٌ المَفْرُوْئَةُ ِالمُتاوَلَة) لو قال: ثمٌ المناولة المقرونة بالإجازة ثم المجرّدَةٌ عنها 
كما فعل غيره» لكان أسبك وأسلك وأجمع وأجملء فالمناولة التي هي من أقسام التحمل أعم من 
أن تكون مقرونةٌ بإجازة أو لاء فهي القسم الغالث من أقسام التحمل المذكورة» والأصل فيها ما عَلَقَهُ 
المصنف في العلم : «أنَّوَسْوْلَ الله ببؤاشيدم كَبَ لِأَمِير الصّرِيّةِ كتَاباء وقال: لَا تَفْرَأَهُ حتى تَبذُّعَ مَكَانَ 
كَذَاوَكَدّاء فلما بَلَعَ دَلِكَ المَكَانَ قَرَآهُعَلَى النّاس وَأَخْبَرَهُمْبأمْر التي فاشعيام» قال السُهَيْلي: احتج 
به البخاريٌ على صحة المُناولة» وكذلك العالم إذا ناول التلميذ كتابًا جاز له أن يروي عنه ما فيه؛ 
قال: وهو فقةٌ صحيحٌ» وفي امعجم البغوي» عن يزيد الّقاشي قال: كُنا إذا أكثرنا على أنس بن 
مالك أتانا بمَخال9 له فألقاها إليناء وقال: هذه أحاديثٌ سمعتها من رسول الله براشعدسم وكتبتها 
وعرضتها. انتهى. 

الأولى : المناولةٌ المقرونةٌ بالإجازةٍ: وهي أعلى أنواع الإجازة مطلقّاء وأعلى صورها كما صَرَّحَ 
عياض وغيره؛ ومنه أن يدفعَ الطالب إلى الشيخ سماعه -أي سماع الشيخ أصلا أو فرعا مقابَلًا به- 
فيتأمله الشيخ وهو عارف متيقظ» ثم يناوله للطالب ويقول له: (هو حديثي أو روايتي عن فلان أو 
عمِّن ذُكر فيه فاروهِ عني أو أجزت لك روايته) وهذا سمّاه غير واحدٍ من أئمة الحديث (عَرْضَا) فهذا 
عرض المناولة» وما سبق عرض القراءة. 

قال النووي: وهذه المناولةٌ مُنْحَطََةٌ عن السماع والقراءة على ما ذهب إليه أبو حنيفة والشافعي 
والمزني وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهْوْيّه وروي عن مالك. 

قال الحاكم: وعليه عهدنا أثمتناء وإليه نذهب وهو الصحيح» وذهب جماعة كثيرون إلى أنّها 
كالسماع في القوة والرتبة» بل نقل ابن الأثير أن بعض أصحاب الحديث جعلها أرفعَ من السماع؛ لأنّ 
الثقة بكتاب الشيخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع منه وأثبتء لما يدخل من الوهم على السامع والمستمع. 


)0 في هامش (ج): قال السخاوي: وهِيَ مصدرء وَأَصِلهًا إجوازة تحركت الوّاو وتوهم انفتاح مَا قبلهًا فانقلبت 
ألفّاء وحذفت إحدى الألفين إما الرَّائِدَة أو الأَضْلِيّة -خلاف بين سيبويه والأخفش - لالتقاء الساكنين فصارت 
إجازة. قال الشيخ زكريا: وَهِيَ تقال لغة: للعبور؛ وللإباحة. واصطلاحًا: للإذنٍ في الرٌوَايَةِ. 

(؟) مخال: مفردها مِخْلاة» وهو الكيس يوضع فيه العلف ويعلق في عنق الدابة لتعتلفه. 


للقلاجة القسَطلان 457 القدّمة 


ويقول: هذا سماعي أو روايتي عن فلانٍ» فاروه عني» أو أجزت لك روايته. 

ثم الإجازة ؛ وهي أنواغٌ ؛ م 1 الايد اوم و ا ال ا ا 0 

ومن صور هذا الضرب أن يُناول الشيحٌ الطالبَ سماعه ويجيزةٌ ثم يُمسكه الشيخ عنده ولا يُبقيه 
عند الطالب» وهذه دون ما سبق لغيبة ما تحمّله الطالبٌ عنه» ويجورٌ روايته عنه إذا وجدّ ذلك 
الكتاب المناولَ له مع غلبة ظنه بسلامته من التغيير» أو وَجُدَ فرعا مقابلا به موثوقًا بموافقته 
ما تناولته الإجازة. 

وهذه المناولة في مرتبة الإجازة لمُعّن من الكتب الخالية عن المداولة» وستأتي على الصحيح» 
وبعضهم يجعلٌ لها مزيّة عليهاء ومنها أن يأتيه الطالب بكتاب ويقول له: هذا روايتك فناولنيه 
وأجزنى روايته. فيجيبه من غير نظر فيه ولا تحقيق لروايته له» فهذا باطلء إِلّا أن يثق بخبر الطالب 
ومعرفته وهو ممّن يعتمد مثله فتصحٌ الإجازة والمئاولة. أو يتبين ولو بعد الإجازة أن ذلك من 
مروياته فيَتبع* صحة الإجازة كما استظهره العراقي. 

الضرب الثاني: المناولةً المجردةٌ عن الإجازة بأنْ يُتاوله الكتاب كما تقدَّمَ مُقتصرًا على 
قوله: (هذا سماعي أو من حديئي) ولا يقول له: (اروه عني) ولا (أجزتك) فلا تجوز الرواية بها على 
الصحيح عند الفقهاء والأصوليين» وذهب جماعة من أهل الحديث إلى جوازهاء قال ابن الصلاح: 
وعندي أن يُّقال: إن كانت المناولة جوابًا لسؤالٍ» كأن قال له: ناولني هذا الكتاب لأروية عنك» 
فناوله ولم يُصرّحُ بالإذن صحَّتْء وجازرّ لهُ أن يرويه» وكذا إذا قال: حدّثني بما سمعت من فلان» 
فقال: هذا سماعي منهء كما وقع من أنس فتصحٌ أيضاء وما عدا ذلك فلا. 

قوله: (عَنْ قُلَانِ) أي: ويُسميه؛ وكذا إن لم يُسمه ولكن اسمه مذكور في الكتاب المناول. 

قوله: (ثُمَّ الإِجَارَةُ هي القسم الرابع من أقسام التحمل؛ وهي مُشتقة من النّجوزء وهو التعدي 
فكأنَ الشيحَ عَدّى روايتهُ حتى أوصلها للراوي» كما ذكره الشارح في «المنهج»» فعليه إذا قال: (أجزتٌ 
فلانًا كذا) فهو بمعنى: أجزت له. 

قال السُّمُتّى: وهي في الاصطلاح إذنْ في الرواية لفظا أو خطّاء يفيد الإخبار الإجمالي عُرفَاء 
وأركانها أربعةٌ : المُجيز» والمُجازء والمجاز به ولفظ الإجازة. 


قوله: (وَهِي أَنْوَاعٌَ) أي: ثمانية: إجازة لمُعيّن بمُعّن إجازة لمُعيّن بغير مُعيّنء إجازة لغير مُعدّن 


الَدّمة 411 إرشَاد التَاري 


أعلاها: لمعن ك5(أجزتّك البخاريّ) مثلاء أو أجزتٌ فلانًا الفلانيَ جميع فهر شْتِي'١‏ ونحوه. 

أو أجزته بجميع مسموعاتي أو مرويّاتي» اتروع دواو سنح مم و و 19314 و لقره و م عك ولارل 1د يعاو اماد لكلا 6ك 

بوصف العموم, إجازة لمُعيِّن بمجهول من الكتاب» إجازة لمجهول من الناس بمُعيّن من الكتب» 

إجازة للمعدوم. إجازة ما لم يتحمله المجيز» إجازة المجاز. 
وقد ذكرٌ الشارحٌ من ذلك ثلاثة بالأمثلة وجعلها كلها من قبيل الإجازة لمُعيّن كما سيتضحٌ 
قوله: (أَعْلَاهَا) أي : أنواع الإجازة» والمراد أنواع الإجازة المجردة عن المناولة كما ذكره النووي. 
قوله: (لِمُعَيّن) تحته نوعان أدمجهما الشارح في كلامه : إجازة بمعين» وأشار له بقوله: 5(أجزتك 

البخاري)» وإجازة بغير معين» وأشار له بالمثالين بعده» ثم أدخل في هذا النوع ما ليس منه هو قوله 

(أو أَجَرْتُ لِلْمُسْلِمِيْنَ... إلى آخره) إذ هذا ليس لمعيّن كما لا يخفى» بل نوعٌ آخر وهو الإجازة لغير 

معيّن» ففى كلامه من التَّسَاهُْل ما لا يخفى. 
والحقٌ أنَّ الإجازة دون العرضء وقيل: أفضل منه مطلقاء وقيل: هما سواء» والصحيح الذي قاله 

الجمهور جواز الرواية والعمل بهاء أي: بالمروي بهاء ومنع بعضهم الرواية بها كشعبة قال: لو 

جازت لبتظطلت الرحلةٌ وهو إحدى الروايتين عن مالك والشافعي وأبي حنيفة. وقال بعض 

الظاهرية: لا يعمل بها كالمرسل» وهو باطل؛ لأنّه ليس فيها ما يقدح في اتصال المنقول بها. 
قوله: (كَأَجَرْتَكَ) أي: أو أجزتكم. 
قوله: (فهُرستى) بكسر الفاء والراء وسكون السين المهملة آخره مثناة فوقية» لفظة فارسية 

معناها جملة العدد للكتب» فالمرادُ جُملة عدد مروياتي» قال صاحب «تثقيف اللسان»: الصواتثٌ 

أنّها بالمثناة الفوقية وقوفًا وإدماجًاء وربما وقف عليها بعضهم بالهاء وهو خطأ. 
قوله: (أَوْ أَجَزْتَهُ) أي : فلاناء ومثله : (أجزتك) أو (أجزتكم) فهذا هو النوع الثاني -أعني الإجازة 

لمعيّن بغير معيّن- والجمهور على جواز الرواية بهاء موجبين العمل بما روي بها بشرطه. 

)00 في هامش (ج): الفهرس بالكسر: الكتاب الذي تجمع فيه الكتب. مُعرّب فهرستء وقد فهرس كتابه؛ كذا في 
«القاموس» ونقل الجلال عن صاحب «تثقيف اللسان»: الصّوابٍ: أنّها -أي: الفهرست - بالمثنّاة الفوقيّة وقوفًا 
وإدماجّاء وربّما وقف عليها بعضهم بالهاء. وهو خطأء قال: ومعناها جملة العدد للكتب. لفظة فارسيّة. وبنحوه 
في هامش (ل). 


للعلجة القنْطلانٍ 4 القدّمة 
أو أجزت للمسلمين» أو لمن أدرك حياتي؛ أو لأهل الإقليه”") الفلاني مرموففو ةن فمءءنة فقول ةوف م قله 


- 


قوله: (أَوْ أَجَرْتُ لِلْمُسْلِمِيْنَ) هذا هو النوع الغالث» وهو الإجازة لغير معين بوصف العموم؛ ومنه 
أجزثٌُ أهل زماني أو كلّ واحلء وقد جوّرٌ الرواية بذلك الخطيب وغيره. وصححه النووي في 
«الروضة» لكنّ الأحوط ترك الرواية بهاء قال شيخ الإسلام: إِلَّا أنَّ الرواية بها في الجملة أَوْلَى من 
إنزاة الخديع منضاة الحين: 

واستدل لها بحديث: ابَلْعُوا عَنّي»؛ فإِنْ قَيّدَهَا بوصفي خاص كأجزتٌ طلبة العلم ببلدٍ كذاء أو 
و اراك سياف نأو 3:11 عالق قبل جاه تعالة عافن ]تدهم ا تلتر اي جراد ؤلقة أنه 
محصور بوصف كقوله: لأولاد فلان أو إخوة فلان. 

والرابع من أنواع الإجازة: الإجازةٌ لمعيّن بمجهول من الكتب» كأجزتك بعض مسموعاتي. 

الخامسة : عكسه؛ كأجزتٌ لمحمد بن أحمد البخاري مثلا» وهناك جماعة مشتركون في هذا الاسم. 

ولم يتضح مراده في الصورتين وهما باطلان» نعم إن اتضحٌ بقريئةٍ صحت الإجازةٌ» وإذا قال: 
أجزتٌ لمن يشاء فلان» ففيه جهالة وتعليق» فقيل: لا يصح. كما لو قال: أجزتٌ لبعض الناسء قياس 
على تعليق الوكالة» وقيل: يصح لأنَّ الجهالة ترتفع عند وجود المشيئة ويتعين المجاز له بهاء واحتج 
له بقوله بؤاشيييم لما أمَّر زيدًا على غزوة مؤتة: اقَإِنْ قبل رَيْدُ فَجَعْمَرٌ فَِنْ قُعِلَ جَعْمَرٌ فَابْنُ رَوَاحَذك 
فعلّقَ التأمير» وفرّق الدَّامَعَاني بينها وبين الوكالة بأنَّ الوكيل ينعزل بعزل الموكّل بخلاف المجاز. 

السادسة: الإجازة للمعدوم» كأجزثٌ لمن يولد لفلان» وأجازها الخطيب قياسًا على إجازة 
بعض الأئمة الوقف على المعدوم» والصحيح بطلانها لأنَّ الإجازة في حكم الإخبار جملة بالمجاز 
فكما لا يصح الإخبار للمعدوم لا تصح الإجازة له. فإن عَطفَهُ على موجود كأجزتٌ لفلان ومّن يولد 
له أولك ولعَقبك ما تناسلوا جاز قياسًا على الوقف. 

وأما الإجازة للطفل فتجوز للمميّز قطعا ولغيره على الصحيح؛ لأنها إباحة المجيز للمجاز أن 
يروي عنه بعد الأهلية لبقاء الإسناد. والإباحة تصح للعاقل وغيره. وكذا للفاسق والمبتدع» ويؤدون 
إذا زال المانع. 


)١(‏ في هامش (ل): الإقليم: 5 «قنديل». واحد الأقاليم السّبعة؛ كذا في «القاموس». قال في «المصباح»: وأمّا في 
العرف؛ فالإقليم: ما يختصٌ باسم ويتميّز عن غيره فمصر إقليم؛ والشام إقليم؛ واليمن إقليم. 


القدمة لاق إرشَاد التَاري 


ثمّ المكاتبة: بأن يكتب مسموعه أو مقروءه جميعه أو بعضه.ء لغائب أو حاضرء بخظه أو 
بإذنه» مقرونًا ذلك بالإجازة أو لا. 


وأما الحمل فالذي استظهره أبو زُرعة أنها بعد نفخ الروح فيه تصح.ء وقبلها مرتبة متوسطة بينها 
وبين الإجازة للمعدوم فهي أولى بالمنع من الأولى» وبالجواز من الثانية. 

السابعة: إجازة ما لم يتحمله المجيز بوجه من سماع أو إجازة ليرويه المجاز له إذا تحمله 
المجيز» والأصح بطلانها لأنّها إعطاء لما لم يأخذه. ولأنّه لا حصر لما لم يروه بخلاف ما رواه فإنّه 
دخل في دائرة حصر العلم» فعلى هذا يتعين على من أراد أن يروي عن شيخ أجاز له جميع مسموعاته 
أن يبحث حتى يعلم أنَّ هذا مما تحبّله شيخه قبل الإجازة له وأما قوله: أجزثُ لك ما صم وما 
يصح عندك من مسموعاتي فصحيحٌ تجوز الرواية به لما صحّ عنده سماعه له قبل الإجازة. 

الثامنة: إجازة المجاز به» كأجزتك مجازاتي أو جميع ما أجيز لي روايته؛ والصحيح جوازهاء 
وعليه العمل» وينبغي للراوي بها تأمّلهاء أي: تأمّل كيفية إجازة شيخ شيخه لشيخه؛ لئلا يروي بها 
مالم يدخل تحتها. 

قوله: (وَيَعْوْلُ المُحَدَّتُ بهًا... إلى آخره) أي: كما اصطلح عليه المتأخرونَ» ومنعوا أن يقال: 
(حدَّثنا) أو (أخبرنا) في شيءٍ من أنواع الإجازة» وجَوَّرَ الهري ومالك وغيرهما إطلاق (حدَّئنا) 
و(أخبرنا) في الإجازة بالمناولة» وبعضهم في الإجازة المجردة أيضاء والصحيح المنع وأنها تخصص 
بعبارة تبين الواقع 5(حدَّثنا أو أخبرنا إجازة أو مناولة)» وقد اصطلحٌ المتأخرون على ما ذكره 
الشارح» ثم المنع من إطلاق (حدّثنا وأخبرنا) فيما ذكر لا يزول بإباحة المجيز ذلك؛ لأنَّ إباحة 
الشيخ لا يغير بها الممنوع ني المصطلح. ذكره النووي. 

قوله: (نُعَ المُكَاتَبَةُ) هذا هو القسم الخامس من أقسام التّحَمُلٍ. 

قوله:(مَفْرُوْنَا ذَّلِكَ بِالإجَارَةٍ أولا) أي: فهي ضربان: فالمقرون بالإجازة» 5(أجزتك ما كتبت لك) 
أو (ما كتبت به إليك) ونحوه. وهي في الصحة والقوة كالمناولة المقرونة بالإجازة. وأما المجردة عن 
الإجازة فمنعٌ الرواية بها قومٌ منهم الماوردي في «الحاوي» وأجازها الجمهور, وهو الصحيح المشهور 
بين أهل الحديث؛ إذ يوجد في مصنفاتهم كثيرًا: (كتب إليَ فلان قال: حدّثنا... إلى آخره). والمرادٌ به 


هذاء وهو معمولٌ به عندهم معدودٌ في الموصول لا المنقطعء بل قال الشَّمُْعاني: هي أقوى من الإجازة» 


لعلاهة القنطلان 4 القدّمة 


ثم الإعلام: بأن يقول له: هذا الكتاب رويته أو سمعته» مقتصرًا على ذلك من غير إذنٍ» 
وهذه جوّزها كثيرٌ من الفقهاء والأصوليّين» منهم ابن جريج وابن الصَّبَاغْ. 


ثمّ الوصيّة : بأن يوصي الرّاوي عند موته/ أو سفره لشخص بكتابٍ يرويه» 0000 


قال النووي: وهو المختارٌ بل وأقوى من أكثر صور المناولة. وفي «صحيح البخاري» في «الأيمان 
والنذور»: كتب إليَ محمد بن بشار... إلى آخره» وليس فيه بالمكاتبة عن شيوخه غيره. 

ويكفي معرفة المكتوب له خط الكاتبء وإن لم تقم البينةٌ عليه على المعتمد؛ وإن كان الكاتب 
غير الشيخ فلا بدّ من ثُبوت كونه ثقةٌ» والصحيحٌ أن يقول في الرواية بها: (كتب إليَ فلان قال: حدثنا 
فلان) أو يقول: (أخبرنا فلان كتابة» أو حدَّثئا كذلك)» ولا يجوز إطلاق (حدَّثئا وأخبرنا) وجوَّز قومٌ 
آخرون (أخبرنا) دون (حدَّثنا). 

روى البيهقي في «المدخل» عن أبي عِصْمَة قال: كنت في مجلس الجَوْرّقَانيَ فجرى ذكر (حدّثنا 
واتقيرةا) فلك هما سواء» فقال رعل : بينهها فرق الاترى محمد بن السيواقال: إذافال رجه 
لعبده: إن أخبرتني بكذا فأنت خُرٌء فكتبّ إليه بذلك فصارٌ خُرَّاء وإن قال: إن حدّئتني» فكتب 
ذلك ل يق : 

قوله: (ثُمَ الإِعْلَامُ) هذا هو القسم السادسء أي: إعلامٌ الشيخ الطالب أنَّ هذا الحديث أو الكتاب 
سمعه من فلان» وسّمي بذلك لذن العية أله الطالت يما يرويه من دوت إذن فى وواي عند ولا تجوز 
الرواية به على الصحيح. 

قوله: (مِنْ غَيْر إِذْنِ) أي : في روايته عنه. 

قوله: وزع كنل ين الفقهاة ا النقافقة والجالكية تبن" مان عضن الكنامزنة :لو فال مزه 
روايتي ولا تروها عني أو لا أجيزها لك. كان له روايتها عنه؛ وعلّله عياض بأنَّه بذلك قد حدَّثه وهو 
شيء لا يُرجع فيه؛ لكن الصحيح أنّه لا تجوز الرواية بها كما قطع به الغزالي وحكاه النووي عن غير 
واحد من المحدثين وغيرهم؛ لأنّه قد لا يجوز روايته مع كونه سماعه؛ لخلل يعرفه فيه. لكن مع 
ذلك يجب العمل به أي: بما أخبره الشيخ أنَّه سمعه إذا صحّ سنده. 


قوله: (نْمَّ الوّصِيّةُ) هي القسم السابع. 


دما اب 


القدّمة #4111 إرشَاد التاري 
فجرّزه محمّد ابن سيرين» وعلّله عياض : بأنّهِ نومٌ من الإذن» والصَّحيح: عدم الجواز إِلّا إن 
كان له من الموصي إجازةٌ» فتكون روايته بها لا بالوصيّة. 

ثم الوجادة: بأن يقف على كتاب بخطٌ يعرفه لشخص عاصره أو لاء فيه أحاديثُ يرويها 
ذلك الشّخص ولم يسمعها منه ذلك الواجدء ولا له منه إجازةٌ» فيقول: وجدتُ أو قرأت بخط 
فلانٍ كذاء ثمٌ يسوق الإسناد والمئن. 


5 10 ركذا 5 3 ع - 3 

قوله: (تَوْعَا مِنَ الإِذنِ) أي: وشبها من العرض والمناولة» قال: وهو قريبٌ من الإعلام. 

قوله: (وَالصَّحِيْحُ عَدَمُ الجَوَاذِ) كذا قال ابن الصلاح» وأنكرٌ عليه ذلك ابن أبي الدم وقال: 
الوصية أرفع رتبة من الوجادة بلا خلافي» وهي معمولٌ بها عند الشافعي وغيره؛ فهذه أولى. 

قوله: (الوجَادَةُ) بكسر الواو مصدرٌ لوجد غير مسموع من العربء قال المُعاقٌ بن زكريا: فرّع 
المولدون قولهم: وجادةً فيما أَخِذَ من العلم من صحيفةٍ من غير سماع ولا إجازةٍ ولا مناولةٍ من تفريق 
العرب بين مصادر وجدء للتمييز بين المعاني المختلفة. 

قال ابن الصلاح: يعني قولهم: وَجَدٌ ضالته وجدانًا ومطلوبه وجودًاء وفي الغضب: موجدة. وفي 
الغنى : وُجِدَا بالضم. وفي الحُبّ : وَجْدَا بالفتح. 

قوله: (عَلَى كتّاب) أي: فيه أحاديث. 

قوله: (عَاصَرَُ) أي: ولم يلقه. أو لقيه ولم يسمع منه أو سمع منه غيرٌ ما فيه0"©. 

قوله:(فَيَقْوَلُ: وَجَدْتُ... إلى آخره) قال النووي: هذا الذي استقدٌ عليه العمل قديمًا وحديمًا. 

قال الجلال: وفي «مسند أحمد) كثير من ذلك من روايةٍ ابنه عنه بالوجادة» وهو من باب المنقطع 
لكن فيه شائبة اتصال بقوله: وجدتٌ بخطّ فلان» وجازف بعضهم فأطلق فيها: حدَّئنا وأخبرناء ولم 
يْجِرْ ذلك أحدٌّ يُعتمد عليه» ووقع في اصحيح مسلم» أحاديث مروية بالوجادة فانْتٌقد عليه بأنّها من 
المقطوع ؟ وأجيب بأنَّها مروية عن طرق أخرى له. 

قوله: (بخَط ُلَانِ) أي: إن وَثِقَ بأنّهُ خظه أو كتابه» وإلّا قال: بلغني عن فلان» أو وجدت عن 
فلان» أو ذكرّ» أوقال فلان أخبرنا فلان... إلى آخره؛ وقد ُستعمل الوجادة مع الإجازة فيقال: (وجدت 


)١(‏ أي غير ماني الكتاب الذي وجده بخط هذا الشيخ. 


للغلاهة القشطلان 4 القدّمة 


(تنبيةً): وشرط صحَّة الإجازة أن تكون من عالم بالمُجَّازء والمُّجَارُ له من أهل العلم المُجَازِ 
به صناعةٌ» وعن ابن عبد البرّ: الصّحيح أنَّ الإجازة لا تُقبَل إِلّا لماهر بالصّناعة حاذق فيهاء 
يعرف كيف يتناولهاء وما لا يشكل إسناده؛ لكونه معروفا معيّناء وإن لم يكن كذلك لم يُوْمَن 
أن يحدّث المُجَّاز عن الشّيخ بما ليس من حديثه. أو ينقص من إسناده الرّجل والرّجلين» 
وقال ابن سيّد النّاس : أقلُ مراتب المجيز: ع ل ا دوقع قوع واو مه مح نأف عتم شأ ده مهو ووه وأمأ وفع لاو ء وهاة 


بخط فلان وأجازة لي»» ثم قد اختلف في العمل بالوجادة فَئْقِلَ عن معظم المحدثين والمالكيين 
وغيرهم أنَّه لا يجوزء وعن الشافعي جوازه؛ وقطعٌ بعضٌ المحققينَ بوجوب العمل بها عند حصول 
الثقة به» قال النووي: وهو الصحيح الذي لا يتجه غيره» قال ابن الصلاح : لأنّهُ لو توقفّ العمل فيها 
ا و لكا بس ان للدي مه 
«أَيُ الحَلْي أَعْجَبٌ إِيمَانًا؟ قَالَوا : المَلائِكَة. قَالَ: وَكَيْفَ لَا يُؤْمِئُوْنَ وَهُمْ عِنْدَ رَبّهم قَالُوَا: الأَنْبِيَاة؟ 

قَالَ: وَكَيِفَ لا يُؤْمِئْوْنَ وَهُمْ يَأَِْهُم الوَخيئ. قَالُوَا: مَنَحْنُ؟ قَالَ: وَكَيِفٌَ لا تُؤْمِنُوْنَوَأنَا بَيْنَ أَظْهْركُم. 
قَالُوًا: قَمَن يَارَسُوْلَ الله؟ قَالَ: قوم يَأَتُوْنَ من بَعْذْكُم يَجِدَّونَ صُحُمًا يُؤْمِمُوْنَ يمَا قَيْهَا وهو استنباط 
حسن. انتهى. قال الجلال: والحديثٌ له طرق كثيرة» وفي بعضها: (أُوْلَيِكَ أَعْظمُ مِنْكُم أَجْرًا؛ وفي 


روه 


بعضها: «فهَوٌلاء أَفْصَرْ أَهْلٍ الإِيْمَانِ إِيْمَانَا». انتهى. 


أقول ل َو أ أحَدُكُمْ فل جبَلٍ أخد ما بَلَعّ مد أحَدِِمْ ولا تَصِيِفَه). 
وحديث: الَوْ وُزِنَ إِيْمَان أُبِي بَكْر يِيْمَانٍ الم َرَجَحَ»؛ وغير ذلك من فضل الصحابة وأعمالهم 
وإيمانهم. 

قوله: (وَشَروْط صِحَّة الإجَارَة. .. إلى آخره) عبارة «التقريب» و«اشرحه» قالوا: إِنَّما تستحسنٌ 
الإجازة إذا عَلِمَ المجيرٌ ما يجيز» وكان المجاز له من أهل العلم أيضًا؛ لأنّها توسعٌ وترخيص يتأهلٌ 
له أهل العلم لِمَسِيْسِ حاجتهم إليها. قال عيسى بن مشكين: الإجازة رأس مال كبير» واشترطه 
بعضهم في صحتها فبالعَ ٠‏ وحُكي عن مالك. 

قوله: (بِالمُجَازِ) بضم الميم» أي: المجاز به» وقوله: (وَالمُجَارُ لَهُ) بالرفع» أي: وكون المجاز 
له... إلى آخره. وقوله: (المّجَازِ بهِ) بالجرٌ صفةٌ للعلم» ولو عبّر بما عبّر به في «التدريب» لسلم من 


قوله: (وَمَالَا يْمْكلْ) أي: وفيما لا يشكل... إلى آخره» أي: في معين لا يُشكل كما صرّح به الشارح. 


1/0 


القدّمة 411 إرشَاد السَاري 
أن يكون عالمًا بمعنى الإجازة العلمَ الإجماليَ من أنّه روى شيئًّاء وأنَّ معنى إجازته لذلك 
الغير في رواية ذلك السَّيء عنه بطريق الإجازة المعهودة» لا العلم التَّمْصيلِيَ بما روىء وبما 
يتعلّق بأحكام الإجازة. وهذا العلم الإجماليئْ من أنه روى شيئًا حاصلٌ فيما رأيناه من عوامٌ 
الؤواة» فإن انحطّ راو في الفهم عن هذه الدّرجة» ولا إخال7/ أحدًا ينحظ عن إدراك هذا إذا 
عُرِفَ به فلا أحسبه أهلًا لأنَّ يتحمّل عنه بإجازةٍ ولا سماع. قال: وهذا الذي أشرت إليه من 


الَّوسّع في الإجازة هو طريق الجمهورء قال شيخنا: نه يه تي ان عع حقو ماسم اودرو كوا الل كه 


قوله: (مِنْ أَنَهُ... إلى آخره) بيان للعلم الإجمالي. 

قوله: (الَيِرُ بالنصبء مفعول الإجازة» أو بدل من اسم الإشارة. 

وقوله: (ف رِوَايّةِ... إلى آخره) لعل هنا سَقطَّاء والأصل : وأنَّ معنى إجازته لذلك الغير إذنه له في 
رواية ذلك الشيء... إلى آخره؛ وإن كان يتبادر من عبارته أنَّ خبر (أن) هو قوله: (بِطَرِيْقٍ الإِجَارَ 
وهو الملاتم لسابق كلامه ولاحقه ولا بأس به. 

قوله : (لَا العِلْمَ الّفْصِيْلِيَ يما رَوَى) أي : من معرفةٍ لفظه ومعانيه. 

وقوله: (وَيمَا يَتَعَلَنُ أَحْكَّام الإجَارَّة) أي : معرفة ما يجوز منها وما لا يجوز ومعرفة ألفاظ الأداء 

قوله: (وَلَا إِخَالُ) بكسر الهمزة» قال ابن هشام في شرح بانت سعاد): والكسرٌ فصيحٌ استعمالاء 
قاذ قاب وسجدوالت أنه وهو باكر اشون: 

وقال المرزوقي في شرح الحماسة»: الكسر لغة طائيّة كثُرٌ استعمالّها في ألسنة غيرهم حتى صار 
الفتح كالمرفوضء وزعم أقوام أن الفتح أفصح. انتهى. 

قوله: (فَلَا أحسبه... إلى آخره) جواب قوله: (فَإِنَّ انحطٌ... إلى آخره). 

قوله: (قَالَ) أي: ابن سيّدٍ التّاس. 

قوله: (شَيِخُنَا) أي : السَّخَاوي. 
)١(‏ في هامش (ج): قال في «المختار»: خَالَ الديْء َنهُ يَكَالَهُ خيلا وَمَخِيلة وَخَيْلُولَة وَهُوَ مِنْ بَابٍ طنَنتُ 


وَأَخَوَاتها. وَتَقُولُ في المُسْعَفْيلٍ : إِخَالُ كر الهَمْرَةوَهَُ الأفصَحٌ وَبَنُو أَسَدٍ تَقُولُ: أخَالُ بالمَمْح وَهُوَ القِيَاسُ. 
انتهى. قال ابن هشام: كسر همزة إخال فصيح استعمالاء شاذً قياسّاء وفتحها لغة أسدء وهو بالعكس. 


للعلامة القسطلاي 116 القدمة 
وما عداه من التَّشْديد فهو منافي لما جُوّزت الإجازة له من بقاء السّلسلة. نعم؛ لا يُشترّط التّأهل 
حين التَّحمّلء ولم يقل أحدّبالأداء بدون شرط الرٌواية» وعليه يُحمّل قولهم: أجزت له روايةً كذا 
بشرطه» ومنه ثبوت المرويّ من حديث المجيز» وقال أبو مروان الظبنة20: 00 

قوله: (بِدُوْنِ شَّوْط الرَّوَايَة) أي: بدون أن تتحقق فيه شروط الرواية للحديث؛ من عدالة وضبط 
وغيرهماء ثم مع توفر شروط الأداء هل يجوز بدون تلقٌّ من المشايخ ؟ 

رُوِيَ عن الحافظ أبي بكر محمد بن خير الأموي قال: اتفق العلماء على أنَّه لا يصحٌ لمسلم أن 
يقول: قال رسول الله ماسم كذا حتى يكون عنده ذلك القول مرويًًا ولوعلى أقك وجوه الروايات. 

وتَعَقَبَهُ الرّركشي فقال: نقلٌ الإجماع عجيبٌء وإِنّما حُكي ذلك عن بعض المحدثين» ثمّ هو 
معارضٌ بنقل ابن بُرهان إجماع الفقهاء على الجواز» فقال: ذهب الفقهاءٌ كافة إلى أنّهِ لا يتوقف العمل 
بالحديث على سماعه بل إذا صم عنده نُسخْةٌ جازّ له العمل بها وإن لم يسمعء وحكى أبو إسحاق 
الإِسْفَرَايِينِي الإجماعً على جواز النقل من الكتب المعتمدة ولا يشترط اتصال السند إلى مصنفيها 
وذلك شاملٌ لكتب الحديث والفقه. قال إِلْكيا المَبّري: من وجد حديئًا في كتاب صحيح جاز له أن 
يرويه ويحتج به» وقال قوم: لا يجوز لأنّه لم يسمعه» وهذا غلط» وقال ابن عبد السلام: اتفق العلماء 
لحصول الثقة بها وبُعْدٍ التدليس»ء ومّن اعتقدّ أنَّ الناس قد اتفقوا على الخطأ فهو المُخْطِئ» وقد جنح 
الشارعٌ إلى قول الأطباء في صورء وليست كتبهم مأخوذة في الأصل إِلّا عن قوم كفار» ولكن لما بَعْدَ 
الَدْلِيْسُ فيها اعتٌّمِدَ عليها كما اعتّمِدٌ في اللغة على أشعارٍ العرب وهم قوم كفارٌ لِبُعْدِ التَدْلِمْس. انتهى. 

قال الحافظ السيوطي: وكُبُ الحديثٍ أولى بذلك من كتب الفقه وغيرها؛ لاعتنائهم بضبط 
النسخ وتحريرهاء فمن قال: شرط التخريج من كتاب يتوقف على اتصال السند إليه» فقد خرق 
الإجماع. وغايةٌ المُخرّجٍ أن ينقل الحديث من أصل موثوق بصحته وينسبه إلى من رواه. 

قوله: (وَعَلَيِْ) الظاهرٌ أنَّ الضمير يعود على العلم الإجمالي المتقدم. 

قوله: (الظبْنى) بضم الطاء وسكون الموحدة ثم نونء نسبة إلى طُبّْئنة مدينة بالغرب. كذا في 
)00 في هامش (ج): أبو مروان عبد الملك بن زيادة الطَبْني؛ بضم الطاء المهملة وسكون الموحدة ثم نون نسبة إلى 


ظبْنة مدينة بالمغرب. كذا في #التبصير» و«المراصد» و#شرح تقريب النووي» للجلال السيوطي. وني #اللباب»: 
لان يفي الكاء العاف رفيل #متكونم 


القدّمة 4 أركاة التاري 


إِنّها لا تحتاج لغير مقابلة نَسْخْهِ بأصول الشَّيخْ. وقال عياضٌ: تصحٌ بعد تصحيح روايات الشّيخ 
ومسموعاته وتحقيقهاء وصحّة مطابقة كتب الرّاوي لهاء والاعتماد على الأصول المُصحّحة 
وكتب بعضهم لمن عَلِمَ منه التّأهيل: أجزت له الرّواية عنّىء وهو لما عَلِمَ من إتقانه وضبطه غنيٌ 
عن تقييدي ذلك بشرطه. انتهى. 

وليُصلِح النّيّة في التّحدِيث؛ بحيث يكون مخلصًا ااا ا 0000 


اتبصي ر() المنتبه) لابن حجر. 

قوله: (لِمَاعُلِمَ) علة مقدّمة على معلولها وهو (عَيِيٌ... إلى آخره). 

(تنبيه): 

ينبغي للمُجيز بالكتابة أن يتلفظ بها أيضّاء فإن اقتصر على الكتابة مع قصد الإجازة صحت؛ لأنَّ 
الكتابة كناية» وتكون حينئذ دون الملفوظ بها في الرتبة» فإن لم يقصد الإجازة فقال العراقي: الظاهر 
عدم الصحة» وقال ابن الصلاح: لا يستبعد صحتها في باب الرواية التي جعلت فيه القراءة على الشيخ 
مع أنّه لم يلفظ بما قُرئ عليه إخبارًا منه بذلك» كذا ذكره الحافظ السيوطي وسكت عليه. 

وأقول: يظهرٌ لي الفرقٌ بأنَّ سكوت الشيخ حال القراءة عليه إقرارٌ منه» وهو كالفعل في أحكامه 
فلا غَرر وكانَ سكوته كإخباره. بخلاف الكتابةٍ الخليةٍ عن القصدء فليس فيها إشعارٌ بذلك الغرض 
أنه علم عدم نية المجيز بإخباره مغلاء وإنَّما الأعمال بالنيات فكانت الكتابة يدون قصد الإجازة 
كلا كتابة» ثم الظاهر أنّه إذا لم يُعلم عدم القصد صحت الإجازة والرواية بها عملا بالظاهر ولا يشترط 
القبول في الإجازة كما صرّح به البُلقيني فلو رد فقال الجلال السيوطي: الذي ينقدحٌ في النفس 
الصحةٌ» كما لو رجع الشيخ عن الإجازة. 

قوله : (وَلْمُضْلِح الئيّة... إلى آخره) شُرْوْعٌ في آداب الحديث : 

واختلف في السّنٌ الذي يحسن أن يتصدَّى فيه له؛ فقال ابن خلاد: إذا بلع الخمسينٌ ولا يُنكر عند 
الأربعين؛ لأنّها حدٌ الاستواء ومنتهى الكمال وعندها ينتهي عزم الإنسان وقوته ويتوفر عقله ورأيه. 
انتهى. 


وَرُدَّ ذلك بأنَ كثيرًا من السلف والخلف حدّثوا وهم دون ذلك؛ فقد حدَّتَ مالك وهو ابن سبع 


)١(‏ في المطبوع: تبصيرة. 


ومفم مم ووو ووو و رو و مم وو م وم واو لوووموما ‏ مولن مم نعالة 


عشرة سنة؛ وكذا الشافعي والبخاري وغيرهمء وقال ابن الصلاح: ما قاله ابن خلّاد محله فيمن 
يؤخذ عنه الحديث لمجرد الإسناد من غير براعة في العلم ؛ فإنَّهِ لا يُحتاجُ إليه لعلو الإسناد إِلّا عند 
السنَّ المذكور أما من عنده براعة فيجلس له في أيّ سن كان» ومقتضاه أنه يصح روايته والأخذ عنه 
حينكذ ولو قبل البلوغ وهو أحد وجهين, والأصح المنع كما ذكره السيوطي في أشباهه» وأما المجنون 
والكافر فلا كما يُعلم مما سبق. 

وأَنَاسنُ السماع فقال جماعةٌ: بعد ثلاثين» وآخرون: بعد عشرين. 

قال أبو عبد الله الزبيري: يُستحبٌ كَنْبِ الحديث في العشرين؛ لأنّها مجتمع العقل. 

قال: وأحبٌ أن يشتغل قبلها بحفظ القرآن والفرائض -أي الفقه-. 

ونقل عياض أنَّ أهل الصئعة حددوا أَوّلَ زمن يصح فيه السماع بخمس سنين» ونسبه غيره للجمهور. 

حجتهم ما رواه البخاري وغيره من حديث محمود بن الربيع قال: اعَقَلْتُ عن النَّبِيَ مؤاشم 
مجه مها في وَجْهِي مِنْ دَلْوِوَأَنا بْنُحَمْس سِنِينَ) بَوّبَ عليه البخاري: متى يصخ سماعٌ الصّغِيْرٍ ؟ 

قال ابن الصلاح: والصوابٌ اعتبارٌ التمييز؛ فإنْ قَهم الخطاب ورد الجواب كان مُميزًا صحيح 
السماع وإن لم يبلغ خمسّاء وإلّا فلا وإن كان ابن خمس فأكثر, ولا يلزم من عَفْلٍ مَحْمُوْدٍ المَجَة في 
هذا السنٌ أنَّ تمييرٌ غيره مثل تمييزه» بل قد ينقص وقد يزيدء قال الشارح في منهجه: وهذا هو 
التحقيق والمذهب الصحيح. انتهى. 

وتُقبل رواية المسلم البالغ لِمَا تحمّله قبلهما أي: حال الكفر والصبي» فقد قبل الناس راوية 
الحسن والحسين وابني الزبير وعباس وغيرهم من غير فرق بين ما تحملوه قبل البلوغ وبعده. وكذا 
كان أهلٌ العلم يُحْضِرُوْنَ الصبيانَ مجلس الحديث وَيَعْتَذُوْنَ بروايتهم بعد البلوغ» وهذا هو 
المعتمد. وقيل: لا خلاف في الكافر ؛ لأنَّ الصبيَ لا يضبط ما تحمله ني صباه غالبا بخلاف الكافر» 
لكن الشارح أجراه أيضمًا فيه وفي الفاسق كالصبي. 

نُمٌّ ينبغي للمحدث أن يُمسكَ عن التحديث إذا خشي التخليط بهرم أو حزنٍ أو عمّى. ويختلف 
ذلك باختلاف الناس» وضبظه بالثمانين أغلبئٌْ؛ فقد حرّث بعدها أنس والشعبي ومالك والليث 
وابن عيينة» وحدّّث بعد المئة من الصحابة حكيم بن حزام؛ ومِنْ غيرهم غيرهء والمدار على ثبوت 


المَدَممَهة #1 إرشاد السَاري 
الفعل واجتماع الرأي» قال مالك: إِنَّما يَخْرَفُ الكذَابُون. 


والأولى أن لا يُحدّث بحضرة مّن هو أعلئ منه لسنّه أو علمه أو غيرهماء ولا يمتنع من تحديث 
أحد لكونه غير صحيح النية؛ فإِنّه يُرجى له صحتها بعد ذلك. 

قال مَعْمَرٌ : طلبنا الحديث وما لنا فيه نية ثم رزق الله النية بعدٌ. 

ويُستحبٌ لمن أرادة حضورٌ مجلس التحديث أن يتطهرٌ ويتطيب ويّستاك ويُسرّح لحيته ويجلس 
في وَقَارٍ وهَيبةٍ. 

وقد سُكل ابن المسيّب عن حديثٍ وهو مضطجع في مرضه» فجلس وحدَّث به وقال: كرهتٌ أن 
أحدّث عن رسول الله اشام وأنا مضطجع. 

ويُكره أن يقومَ لأحدٍء فقد قيل: إذا قام القارئُ لحديث رسول الله اشيم لأحد فإنّه يُكتب عليه 
بخطيئة» ثم إذا رفع أحد صوته في المجلس زجره كما كان مالك :28 يفعله» ويقول: قال الله تعالى: 
( يتما اَن “مثو لا تْسَعوا أصَوْحَكُمْ هوق صَوْتٍ الب 4 [الحجرات: ؟] فمن رفع صوتَهُ عند حديثه فكأنّما رفع 
صَوئَهُ فوق صوته» ويفتتحُ مجلسه ويختمةُ بتحميد الله والصلاة على التّبِيَ بقاشهل» ويسأل الله تعالى 
التسديد والتوفيق لذلك» ويستعمل الأخلاق الجميلة والآداب المَْضية» فقد قال أبو عاصم النبيل: 
من طلب هذا الحديث فقد طلبّ أعلى أمور الدين» فيجب أن يكون خير الناس» وليفرغ الطالب جهده 
في تحصيله» فقد قال يحيى بن كثير : لا يُتَالَ العلمُ براحةٍ الجشم» وقال الشافعي: لا يفلحُ من طلبٌ 
العلم بغنى النفس » ولكن من طليه ل انس وضيتي العيش وخدمة العلم أفلح. انتهى. 

ولا يحملئّه الحرصٌ على التساهل في التّحملٍ فيخلٌ بشيءٍ من شروطه؛ فإنَ شهوة السماع 
لا تنتهي» والعلم كالبحار التي يتعذر كيلها والمعادن التي لا ينقطع نيلها. 

وينبغي أن يستعمل ما يسمعه من أحاديث العبادات والآداب وفضائل الأعمال فذلك زكاةٌ 
الحديث وسببٌ حفظه. 

قال وكيع: إذا أردتَ أن تحفظ الحديث فاعمل به. 

وقال بشْر: يا أصحاب الحديث أدُوا زكاة هذا الحديث؛ اعملوا من كل مئتي حديث بخمسة 
أحاديث. 


وليعتقد الطالب جلالةَ شيخه ورجحائة على غيرو» فقد قال أبو يوسف: سمعتُ السلف 
يقولون: من لا يعتقد أستاذه لا يفلخ» ويتحرى رضاه.ء ولا يُطول عليه بحيث يُضجره؛ فإن الإضجار 
يغيرٌ الأفهام ويفسد الأخلاق. 

قال ابن الصلاح : ويّخشى على فاعل ذلك أن يحرم الانتفاع. 

ولا ينبغي أن يقتصرّ على سماع الحديث وكنّبه دون معرفته وفهمه» فيكون قد أتعب نفسه من 
غير أن يظفّر بطائل» بل يتعرف صحته وحسنه وضعفه وفقهه ومعانيه ولغته وإعرابه وأسماء رجاله 

قال ابن مسعود: تذاكروا الحديث فإن حياته مذاكرته. 

وقال أبو سعيد الخدري: مذاكرة الحديث أفضل من قراءة القرآن. 

وقال ابن عباس : مذاكرةٌ العلم ساعةً خيرٌ من إحياء ليلة. 

وليكن حفظه له بالتدريج قليلا قليلا. 

قال الزهري: من طلبّ العلم جُملةً فاته جملةً؛ وإنّما يدرك العلم حديث وحديثان؛ وليحذر أن 
يمنعه الحياء والكبر من السعي التام والتحصيل وأخذ العلم ممن هو دونه في نسب أو سِنٌّ أو غيره: 
فقد ذكر البخاري عن مجاهد: لا ينال العلم مُسْتَحْي ولا متكبّرٌء وكان ابن المبارك يكتب عمَّن هو 
دونه فقيل له في ذلك فقال: لعل الكلمة التي فيها نجاتي لم تقع لي عن غيره. 

وقال أبو حاتم: إذا كتبت فَعَمّشُ2" وإذا حدّثت فَفَتّشُ. انتهى. وعَمّشٌ بالعين المهملة» أي: 
اكتب عن الأعمش. وذلك لأنَّه كان يُدلّس» والمراد لا تبال بمن تكتب عنه. 

قال العراقي: أراد اكتب الفائدة ممن سمعتها ولا تؤخر حتى تنظر هل هو أهلّ للأخذ عنه أم لا؟ 
فربما فات ذلك بموته أو غير ذلكء» فإذا كان وقت الرواية أو العمل ففتشٌ حينئذ» ويحتمل أنَّه أراد 
استيعاب الكتاب وتركٌ انتخابه أو استيعاب ما عند الشيخ وقت التحمل» ويكون النظر فيه حال 


الرواية. انتهى. 


)١(‏ في المشهور: «فقمش» بالقاف. 


القدمة يي أرن اد التتاري 
لا يريد بذلك غرضًا("دنيوياء بعيدًا عن حبٌ الرّياسة ورعوناتها""» وليقرأ الحديث بصوتٍ 
حسن فصيح مردّلٍ » ولا يسرده سردً؛ للا يلتبس أو يمنع السّامع من إدراك بعضه. وقد تسامح 
بعض النّاس في ذلك وصار يعجّل استعجالا بحيث يمنع السّامع من إدراك حروف كثيرة بل 
كلماتء والله تعالى بمنّه وكرمه يهدينا سواء السّبيل. 


قوله: (لا يُرِيدٌ بِدَلِكَ غُرَضًا دُنْيَويّا) أي: لما روى أبو داود من حديث أبي هريرة مرفوعا: امَنْ 
تعلّمَ عِلْمَا مما يُبعَقَى به وَجْهُ لله لا يتَعَلَمه ا لِيْصِدْبَ به غَرَضًا مِنَ دنا لَمْ يَجذْ عَرْفَ الجن يوم 
القِيّامَة». والعَرف بالفتح: الرائحة الطيبة. 

وقال حَمّاد بن سلمة: من طلبّ الحديتٌ لغير الله مُكر به. 

قال ابن الصلاح : ومن أقرب الوجوه في إصلاح النية ما روينا أن أبا جعفر بن حمدان سُيْلَ: بأيّ 
نية نكتبٌ الحديٌث؟ فقال: ألستم تروونَ أنَّ عند ذكر الصالحين تنزلٌ الرحمة؟ قال: نعم. قال: 

قوله: (وَلَا يَمْرُدْهُ) أي : يقرأه بعجلةء وقد أوردّ البيهقي في ذلك حديث البخاري عن عروة 
قال: «جلَسَ أبو هُرَيْرَةَ إِلَى جَنْبِ حُجْرَةٍ عَائْسَّةَ وَهِيَ تُصَلَيء فَجَعَلَ يُحَدَّتُ فلما قَصَتْ صَلَاتَهَا 
قالت: ألا تَعْجَتٌ إلى هذا وَحَدِيئِهِ: إِنَّ التَبَِ مؤاشيثم إِنَّمَا كَانَ يُحَدِّتُ حَدِينًا لو عَذَّهُ العَادُ 
أَخْصَا», وني لفظ عند مسلم: «لَمْ يَكُنْ يَسْرُدُ الحَدِيْتٌ كَسَرْدِكُْه زاد البَيهَقِئٌ: (إِنّمَا كَانَّ حَديْتُه 
فَضْلا تَفْهَمُهُ العُلَوْبُ). 

قوله: (لَِلُا يَلْنَبسَ... إلى آخره) ولو أفرط القارئٌ في الإسراع بحيث يخفى بعض الكلام؛ أو 
هَيِتَمَ أي: أخفى صوته. أو بَعْدَ السامع بحيث لا يفهم المقروء عُفِيَ في ذلك عن القدرٍ اليسير الذي 

ويُستحبٌ للشيخ أن يجيرٌ السامعينَ رواية ذلك الكتاب أو الجزء الذي سمعوه وإن شمله السماع؛ 
لا حتمال وقوع شيء مما تقدم من الحديث والعجلة. في: فينجبر بذلك. 


قال ابن عَنََّابِ الأندلسي: لا غنئ في السماع عن الإجازة لأنّه قد يغلط القارئٌ ويغفل الشيخ 


)0 في (ب): عرضًا؛ » وفي (ص) و(م): اعوضا». وني هامش (ل): العَرّض ؛ بفتحتين : وهو متاع الدنيا. 
(9) في هامش (ل): قوله: 2ورعوناتها» الرعونة: الحمق والاسترخاء. «مختار». 


وافم موف ف ومو و لل اي ار دوه 


والسامعونء فينجير ذلك بالإجازة. انتهى. 
لبود ما وزو الج اماي اص مك 1 
أخاف على طالب العلم إذا لم يعرف النحر أن يَدْخُلَ في جملة قوله بؤاشيييم ١مَنْ‏ كَذّبَ عَلَىَ مُتَعَمَدَ 


0 


َلْمَتبَوَأْمَفْعَدَهُ من الئَّارِ) لأنّهُ لم يكن يَلحن» فمهما رويت عنه ولحنت فيه كذبت عليه. 

وعلى طالب الحديث أن يتعلم من النحو واللغة ما يسلم به من اللحن والتحريف» وقال شعبة: 
مثلُ الذي يطلب الحديث بلا عربيةٍ كمَكَلٍ رجل عليه بُرْنْس ولا رأس له. 

والطريق في السلامة من التحريف والتصحيف الأخذ من أفواه أهل المعرفة والضبط والتحقيق لا من 
بطون الكتبء وإذا وقع في روايته لَحْنُ وتحريف فقيل : يرويه كما سمعه؛ قال ابن الصلاح : وهو غلوٌ 
في اتباع اللفظ» والصّواب تقريره في الأصل على حاله مع التَضْبِيبٍ عليه وبيان الصواب في الحاشية» 
والأولى عند الأداء أن يقرأهُ على الصواب أُوَّلَّا ثم يقول: وقع في روايتنا أوعند شيخنا كذاء هذا إن 
علم أنَّ شيخه رواه له على الخطأء أما إن غلب على ظنه أنَّه من كتاب نفسه لا من شيخه فيتجة 
إصلاحه في كتابه وروايته عند تحديثه» كما إذا درس من كتابه بعض الإسناد أو المتن بنحو تَقَطع فإنّه 
يجوز له استدراكه من كتاب غيره إذا عرف صحته ووثق به بأن بكرم لعن كن تبي ودر ف 
وسكنت نفسه إلى أن ذلك هو الساقط. 

وإذا وجدّ كلمة في كتابه من غريب اللغة غير مضبوطة أشكلتٌ عليه جارٌ أن يسأل عنها العُلماء؛ 
وله أن يرويها على ما يخبرونه به» كما فعل ذلك أحمد وإسحاق. 

وإذا كان الحديثٌ عنده عن اثنين أو أكثر واتفقا في المعنى دون اللفظ فلهُ جمعهما في الإسناد ثم 
يسوق الحديث على لفظ روايةٍ أحدهما فيقول: (حدثنا فلان وفلان» واللفظ لفلان قال)ء أو: (قالا: 
حدثنا فلان). فإن لم يخصّ أحدهما بل قال: (أخبرنا فلان وفلان) وتقاربا في اللفظ. أو المعنى 
واحد جار على جواز الرواية بالمعنى» بل عليه يجوز وإن لم يقل تقارباء فلا وجه لما عيب به 
البخاري وغيره. 

وله أن يسوق الحديث بإسناده ثم يذكر الإسناد الآخر ويحذف متنه ويقول: مثله أو نحوه وهما 


بمعتى واحد. 


القدّمة م إرشَاد التَاري 


معام وم م ممه مووي مم ميلم وول ليا او الاي او 


وقال الحاكم: لا يحلُ أن يقول: (مثله) إلّا إذا علمَ أنهما اتفقا في اللفظ» ويحل أن يقول: (نحوه) 
إذا كان بمعناه. انتهى. 

قيل: هذا مبنئٌ على عدم جوازٍ الروايةٍ بالمعنى؛ وإِلّا جار مُطلقّاء وإذا كان في سماعه بعض 
الوهن فعليه بيانه بحال الرواية؛ فإنَّ في إغفاله نوما من الكَدْلِيسء وذلك كَأَنْ يَسْمَعَ من غيرٍ أصلء أو 
يحصل عند القراءة نوم أو حديث أو نحوه. ُ 

وأما الروايةٌ بالمعنى فإن لم يكن الرّاوي عالمًا بالألفاظ ومدلولاتها ومقاصدهاء خبيرًا بما 
يُحيل معانيهاء بصيرًا بمقادير التفاوت بينهاء لم تجز له الرواية لما سمعه بالمعنى بلا خلاف» بل 
يتعين لفظ ما سمعه أما إن كان عالمًا بذلك» فقيل كذلك مطلقاء وقيل: تجوز للصحابي دون غيره 
لأنهم جُبلوا على الفصاحة والبلاغة» وقيل: بالعكسء وقيل: لمن نَسِيَ اللفظء وقيل: بالعكس 
ليتمكن من التصرف فيه؛ والذي عليه جمهور السلف والخلف ومنهم الأئمة الأربعة جوازٌ الرواية 
بالمعنى مُطلقًا إذا قطعَ بأدائه» وذلك هو الذي تشهد به أحوال الصحابة والسّلف ويدلُ عليه روايتهم 
للقصة الواحدة بألفاظ مختلفة. 

وقد ور في المسألة حديتٌ مرفوعٌ رواه الطبراني في «كبيره» من حديث عبد الله بن سليمان عن 
ل ل 
أ يَنْقْضُ حَرْنًا؟ قَقَالَ: (إذَا لم تُحِلُوا حَرَامًا ولم تُحَرّمُوا حَلَالَا وَأَصَبْئُمُ المَعْتى فَلا بَأْسَ)ء فَذُكِرَ 
ذلك للحسن فقال: لولا هذا ما حدَّثنا. 

واستدلٌ لذلك الشافعي بحديث: «أَنْزِلَ العَرْآنُ عَلَى سَبْعَةِ أَخْدْفي» قال: فإذا كانالله لرأفته 
كل ابر كاب معني ليه تزاف لل متاد يان الفعنط قد رز اشح لبها لوزي وإ القت 
لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم إحالة معنى ؛ كان ما سوى كتاب الله أولى بذلك» قال ابن الصلاح: 
هذا الخلافْ إِنّما يجري في غير المصدفاتء ولا يجوز تغيير شيء من تصنيفب وإبداله بلفظ آخر وإن 
كان بمعناه قطعاء قال في «شرح التقريب»: لأنَّ الرواية بالمعنى رَخَّضَ فيها مَن رخَّصٌ لما كان 
عليهم في ضبط الألفاظ من الحرج» وذلك غير موجود فيما اشتملت عليه الكتبء ولأنّه إن ملك 


)١(‏ قوله: «عن أبيه» زيادة لابد منها. 


للعلاهة القسطلافٍ 41 القدّمة 
(لطيفةٌ): أنبأني الحافظ نجم الدّين ابن الحافظ تقيئ الدين؛ وقاضي القضاة أبو المعالي 

محبٌُ الدّينء المكّيّان بهاء والمحدَّث العلّامة ناصر الدّين أبو الفرج المدنئ بهاء قالوا: أخبرنا 

الإمام زين الدّين بن الحسين وآخرون عن قاضي القضاة أبي عمر/ عبد العزيز بن قاضي القضاة دمالا 

بدر الدّين الكنانئ» قال: قرأت على الأستاذ أبى حيّان محمّد بن يوسف بن علىئ» قال: حدَّثنا 


الأستاذ أبو جعفر أحمد بن إبراهيم بن الزبيره قال أبو عمر: ولي منه إجازة» قال: حدَّثنا القاضي 
أبو عبد الله محمّد بن عبد الله بن أحمد الأزديٌ» قال: حدَّثنا أبو عبد الله محمّد بن حسن بن عطيّة 
(ح): قال أبو حيّان: وأنبأنا الأصوليٌ أبو الحسين ابن القاضي أبي عامر بن ربيع عن أبي الحسن 
أحمد بن علي الغافقئ20, قال: أخبرنا عياض (ح)»: قال أبو حيّان: تكن نا الخطيب أبو 
الحجّاج يوسف بن أبي رُكانّة"2 عن القاضي أبي القاسم أحمد بن عبد الودود بن سَمَجُونَ2 


قال عياض (4): لماشو عي مأ اما اق اا لح حا ا ا ولو ا ل لاوا مي 


أقول: في النفس من 5 العلتين المذكورتين علة؛ إذ الحديث السابق صريحه يقتضي عموم 
ماضبط وما لم يضبط» وأنَّ المدار على عدم تحليل الحرام وعكسه وإصابة المعنى» وإذا جاز 
التصرف في حديث رسول الله اشيم فلأن يجوز في كلام الغير أولى» وعملٌ العلماء قديمًا وحديثًا 
على نقلٍ عبارات بعضهم بتصرفي وبدونه مع النسبة للأصل في كلّ» وقد روى من الكتب المصنفة 
بعد تصنيفها كثير من الأئمة والحفاظ ولم يتحرجوا من ذلك. والله أعلم» وينبغي للراوي بالمعنى 
أن يقول عَقبه : أو كما قال أو نحوه أو شبهه؛ خوفًا من الزلل لِما في الرواية بالمعنى من الخطر. 

قوله: (المَكّيَانِ يِهَا) أي : بمكة متعلقٌ ب«أنبأني»» وكذا يقال في قوله: المدنيّان بها. 


قوله: (ابْنُ سَمَجُوْن) بفتح الميم وجيم. أبو القاسم أحمد الأندلسي المُحدّث الشاعر. 


)00 في هامش (ج): الغافقي : بِعَيْن معْجّمَة ثم فَاء فقّاف, بطن من الأزد؛ وحصن بالأندلس. 

(؟) فيهامش (ج): ركانة: يحتمل أنه بضم الراء وفتح الكاف كاسم الصحابي فليحرر. 

ليق في هامش (ج): قوله: «سَمَجُونَ»؛ بفتح الميم؛ وجيم: أبو القاسم أحمد بن عبد الودود بن علي بن سَمَجُون 
الهلاليئ الأندلسيئ؛ المحدّث الشَّاعرء مات سنة ثمان وست مئة. «نبضير» كم زأيت ف (القاموس) :سنجو 
محركة جد والد أبي القاسم أحمد بن عبد الودرد. فليحرر. وبنحوه في هامش (ل). 

فق في (ل): #قال وعياض». وفي هامشها: قوله: "وعياض': عطف على الشَّمير المستتر في «قال»: فكان ينبغي 


تأكيذه بذ بضمير رفع منفصل. انتهى شيخنا. 


القدّمَة 411 إرشَاد السَاري 
أخبرنا القاضي أبو بكر محمّد بن عبد الله بن العربي المعافريٌ» قال: أخبرنا أبو محمّدٍ هبة الله 
اين أحمد الأكفانيٌ» قال: حدَّكنا الحافظ عبد العزيز بن أحمد بن محمَّدٍ الكنانيٌ الدُمشقئ» 
قال(2©: حدَّثنا أبو عِضْمة") نوح بن نصير الفرغانيّ» قال شجونة أن المظدر عمد عي تسكن 
ابن عبد الله بن قت الخزرجي» وأبا بكر محمّد بن عيسى البخاريً» قالا0»: سمعنا أبا ذرٌ عمّار بن 
محمّد بن مخلد التّمِيمِيَ يقول: سمعت أبا المظفّر محمّد بن أحمد بن حامد بن الفضل البخاريّ 
يقول: لما عُزل أبو العبّاس الوليد بن إبراهيم بن زيل( الهّمَدَانُِ“ عن قضاء الرَّيّ؛ ورد بخارى 


فعاف انل اكد تعد ال أبي الفضل البَلْعَمِيت": 555*ظظ 
قوله: (ابنُ العَرَبِيَ 6 أأي: بالتعريف» وهو غير ابن عربي الشيخ الأكبر المشهور» وهذا غير 
ج( 


قوله : (المَعَافِرِي) " ل ل 
أحدهما تُنْسَبُ الغيابُ المَعَافِرِيّة» ولا تْضَمٌ الميم. «قاموس 2 


قولف رابو ل 
قوله: (قَتّ) بفتح القاف وتشديد الفوقية. 
قوله: (الهَمَدَانِي) بالتحريك» والإهمال0»» نسبة إلى القبيلة. 


قوله . (الرَّيّ) بفتح الراء وتشديد الياء. 


)١1(‏ «قال»: مثبتٌ من (م). 

22 في هامش (ل): وأبو عِصْمة ؛ بكسر العين وسكون الصّاد المهملتين» وهو غير نوح بن أبي مريم الملقّب بالجامع» 
المُجْمع على تكذيبه؛ كما في «اللسان»» وأمّا أبو عِضْمة المَرْغَاني الذي روى عنه عبد العزيز الكناني؟ فهو 
صاحب غنجارء له مناكير وغرائب. كذا في (اللسان». 

() في (ب) و(س): اقال»» وفي (ص): اقال: سمعتٌ21. 

(4) في(م): ايزيد» وهو تحريف. 

(ه) في هامش (ل): «الهمَذَّاني»؛ بفتحات وذال معجمة. 

(6) في هامش (ج) : قوله: ثمان عشرة؛ بفتح النون للتركيب. 

(0) في هامش (ج): بفتح الباء الموحدة وسكون اللام وفتح العين المهملة؛ نسبة إلى بلعم من بلاد الروم. 

)200 لا يجتمع التحريك والإهمال. إما التحريك والإعجام أو السكون والإهمال. 


للقلامة القنطلاني 4 القدّمة 
فنزل في جوارناء فحملني معلّمِي أبو إبراهيم إسحاق بن إبراهيم يم الخْتَّليُ إليه. فقال له: 
أسألك أن تحدّث هذا الصَّبِيَ عن مشايخك. فقال: ما 5 سماعٌ» قال: فكيف وأنت فقية ؟ فما 
هذا؟ قال: لآئّي لما بلغت مبلغ الرّجال؛ تاقت نفسي إلى معرفة الحديث ورواية الأخبار 
وسماعهاء فقصدت محمّد بن إسماعيل البخاريّ ببخارى صاحب «التاريخ»؛ والمنظور إليه 
في علم الحديث» وأعلمته مرادي» وسألته الإقبال على ذلك» فقال لي: يا بنَ؛ لا تدخل في 
أمر إِلَّا بعد معرفة حدوده» والوقوف على مقاديره؛ فقلت: عرّفني -رَحِمَكالله- حدود 
ما قصدتك له؛ ومقادير ما سألتك عنه» فقال لي: اعلم أنَّ الرّجل لا يصير محدّئًا كاملا في حديثه 
ا بعد أن يكتب أربعًا مع أربعء كأربع مثل أريع؛ في أربع عند أربعء بأربع على أربع؛ ععن أربع 
لأربع» وكلٌ هذه الرباعيّات!" لا تعمٌ إلا بأربع مع أربعء فإذا تمّت له كلّها؛ هان عليه أربعٌ ؛ 
وابتّلي بأربع » فإذا صبر على ذلكء أكرمه الله تعالى في الدنيا بأربع » وأثابه في الآخرة بأربع. 
قلت له: فسّر لي -رحمك الله- معاني ما ذكرت من أحوال هذه الرُباعيات؛ من قلب صافي 
بشرح كافي وبيانٍ شافي؛ طلبًا للأجر الوافي» فقال: نعم؛ الأربعة التي يُحبَاج إلى كتبها هي : 
أخبار الآسول سؤاشييتم وشرائعه» والصّحابة م ومقاديرهم/» والتٌابعون وأحوالهم؛ وسائر 
العلماء وتواريخهم» مع أسماء رجالهم” وكناهم وأمكنتهم وأحوالهم وأزمنتهم؛ كالتّحميد 
مع الخطبء والدُعاء مع النَّوسُّلء والبسملة مع السُورة؛ والتّكبير مع الصّلوات؛ مثل: 
المُستدات والمُرسّلات والموقوفات والمقطوعاتء في صغره وفي إدراكه» وفي شبابه وفي 
كهولته؛ عند فراغه وعند شغله/ وعند فقره وعند غناه» بالجبال والبحار» والبلدان9» 


والبرارى» ا طن أ ة ‏ كأ م ماقام فعا وك عع عتمع هك لان 4 موا 66ل 4ق هوه و ف داقاه واكرهاة لقاو 6ل 00 6م416 لاله اعرف 2414 مقف بود 25616 
قوله: (الخُتَلِيُ) بضم الخاء المعجمة وتشديد الفوقية نسبة إلى خُتَّل» كؤْرّة خلفٌ جيحونء كما 
في التبصير). 


قوله: (وَالمَنْظور) عل هل متاح 


)١(‏ في هامش (ل): «كل هذه الرباعيّات»؛ أي: العشرة. 
() فيهامش (ل) نسخة: ارجالها؛. 


(5) في (د): #الوديان». 


ا 


دالكاب 


لفك كد إرقتاد الكتارئ 


على الأحجار والأخزاف”". والجلود والأكتاف. إلى الوقت الذي يمكنه نقلها إلى الأوراق» 
عمّن هو فوقه وعمّن هو مثله وعمّن هو دونه وعن كتاب أبيه يتين أنَّه بخط أبيه دون غيره؛ 
لوجه الله تعالى طلبًا لمرضاته» والعمل بما وافق كتاب الله بَرْضِنَ منهاء ونشرها بين طالبيها 
ومحبّيهاء والتّأليف في إحياء ذكره بعده؛ ثم لا تعمُ له هذه الأشياء إِلّا بأربع هي من كسب العبد؛ 
أغني مرف الكتابة و اللعة الشف والكتحوخ مع أربع هي من إعطاء الله تعالى؛ أعني: القدرة 
والصّحَّة والحرص والحفظء فإذا د تمّت له هذه الأشياء كلّها؛ هان عليه أربعٌ: الأهل والولد 
والمال والوطن» وابكلين بأربع : بشماتة الأعداء» وملامة الأصدقاء. وطعن الجهلاء.» وحسد 
العلماء» فإذا صبر على هذه المِحَن؛ أكرمه الله صل في الذّنيا بأربع : بعر القناعة» وبهيبة النفس» 
وبلدّة العلمء وبحياة الأبدء وأثابه في الآخرة بأربع : : بالسّفاعة لمن أرادهُ من إخوانه» وبظلٌ 
العرش يوم لا ظل إِلّاظلّه وبسقي من أراد من حوض نبيّه يؤاشييم» وبمجاورة انين في أعلى 
عليّين في الجئّة» فقد أعلمتك يابنيَ مجملا لجميع ما سمعثُ من مشايخيء متفرّفًا في هذا 
الباب. فقيل الآن إلى ما قصدتٌ إليه أو دع 

فهالني قوله؛ فسكتٌ متفكراء وأطرقت متأَبًاء ف فلمًا رأى ذلك مئّي؛ قال: وإن لم تُطِقٌ حمل 
هذه المشاقٌ كلّها؛ فعليك بالفقه. يمكنك تعدّمه وأنت في بيتك قار ساكنٌ؛ لا تحتاج إلى بُعْد 
الأسفار» ووطء الدّياره وركوب البحار» وهو مع ذا ثمرةً الحديث» وليس ثوابُ الفقيه دون 
ثواب المحدّث في الآخرة» ولا عر بأقلَ من عرّ المحدّث. فلمًا سمعت ذلك نقص عزمي في 


طلب الحديثء وأقبلت على دراسة الفقه وتعلّمه 0 
(وَالأَخْرَاف) بالخاء والزاي المعجمتين جمع خَرّفء مُحَركاء قال في «المصباح»: هو الطين 
قوله: (وَالْأَكْتَاف) بالمثناة الفوقية بعد الكاف؛ جمع كتف والمراد أكتاف الحيوانات» أي: 

الألواح التي تكون فيها. 


قوله: (فَسَكَِ د مُعَفك )بج 1 المتكل ال* ند إلى النَة 1 
قوله: (سَاكنٌ) بدلٌ من (قَارٌ). 


)00 وفي (ص): «والأحزانك» ولعلّه تاجريف وفي (م): «الأجواف». وف نسخة العجمي «والأصداف». وف الهامش 
نسخة الأخزان. 


للعلجة القشطلاني ا القدّمة 


إلى أن صرت فيه متقدَّماء ووقفت منه على معرفة ما أمكنني من تعلّمه بتوفيق الله تعالى ومنّته. 
فلذلك لم يكن عندي ما أمليه على هذا الصَّبيع يا أبا إبراهيم» فقال له أبو إبراهيم: إِنَّ هذا 
الحديث الواحد الذي لا يوجد عند غيرك خيرٌ للصَّبئَ من ألف حديث يجده عند غيرك. انتهى. 

وقد قال الخطيب البغداديٌ الحافظ: إنَّ علم الحديث لا يَعْلقَ" إِلّا بمن قَصَر نفسه عليه: 
ولم يضم غيره من الفنون إليه. وقال إمامنا الشَّافعيْ 4: أتريد أن تجمع بين الفقه والحديث ؟ 
هيهات. والله سبحانه وتعالى ولي التّوفيق والعصمة» وله الحمد على كلّ حالء وصلَّى الله 
على سيّدنا محمّد وآله وصحبه وسلم. 


تقول كيه لصبو ين ألفن خريث) فيه تطق يوقلا نقاة الحاو عن الشافظ أبن حجن 
قال معد قرات عه الحكاية إلى أن ككرت هله الأسظر وقليى ثافة من ضعي مبععة فزق 
تلوح أمارة الوضع عليها وتلمح إشارة التلفيق فيهاء ولا يقع في قلبي أن محمد بن إسماعيل يقول 
هذا ولابغضه »وما اقولةة إن هذا كاي ال خدزة) فكت لأهريد عليه 


قوله: (لَا يَعْلَقَ) في "المصباح»: عَلِقَ الشوكٌ بالثوب عَلَقَا من باب تَعِبَء وتعلّق به إذا نشب 
واستمسك. انتهى. 


(1) في هامش (ج): قال في «المصباح؛: عَلِقَ الشَّوْكُ يالنّوْبٍ عَلَّمَا مِنْ بَابٍ تَعْبَء وَتَعَلّقَ به إذَا نَشْب وَاسْعَمْسَكَ 
وَعَلِقّ الوَحْسٌ بِالجِبَالَةِ عُلُوقَا تَعَوَقَ عن الانفلات. وَمِنْهُ عَلِنّ الخَضْمْ بِخَصْمِه. انتهى. وفي «المختار» : العلق: 
أي: بفتحتين الهوىء وقد علقها أي : هواهاء وعَلِنَ الظبي في الحبالة» وبابهما طرب. وعَلِق به بالكسر عُلُوقَا 
زاد في (ج): أي الستَّ عشرة. وبهامشها: وتعقبه المتبولي بأن إيراد القاضي عياض لهذه الحكاية شاهدة بأنها 
ليست موضوعة. وكان ينبغي لمن جزم بوضعها أو أشار إليه أن يتبيّن علة ذلك من حيث السندء ومن ذكر 
سندهاء فهو أبسط لعذره على تقدير وضعها. انتهى. وأقول: لاا ريب أن من أبرز سندها برئ من عهدتهاء ففي 
سندها نوح بن نصر الفرغاني» قال في #اللسان»: هو صاحب |محمد بن أحمد بن] سليمان غنجار الحافظء 


ل 


مر 


رحل وحدث. روى عنه عبد العزيز الكناني»؛ صاحب مناكير وغرائب. 


دالا 


القدمة 6# #4 إرشاد التتاري 


الفصل الرّابع 
قيما يلق بالبخاريّ في («صحيحه) من تقرير شرطه وتحريره» وضبطه وترجيحه على 
غيره» 5 اصحيح مسلم» ومن سار كَسَيْرو والجواب عمًا انتقده عليه التُقّاد من الأحاديث 
زرتحاك الباق «ويياد قينا بوهم ونتعت رقن وتراجنه :اديع الدغالي (اأخصية 
المنال» وسبب تقطيعه للحديث واختصاره؛ وإعادته له في الأبواب وتكراره. وعِدَّةٌ أحاديثه 
الأصول والمكرّرة» حسبما/ ضبطه الحافظ ابن حجر وحرّره. 


وهذا الفصل -أعرَّك الله تعالى- لخّصته من «مقدّمة فتح الباري»» مستمدًا من سِيْح فضله 


«الفصل الرابع) 
قوله: (وَمَنْ سَارٌ كَسَيْرِ) أي: كأصحاب السئن. 


قوله: (وَتَرَاجِمِهِ) بكسر الجيم, أي: ما ترجم به من الكتب والأبواب جممعٌ تَرْجَمَةٍ» وسْمّيَ ماذكر 


ل 


تراجع لأنَّه مُترجم عما بعده لأنَّ ما يُذكر في الباب مثلا تُنبئ عنه الترجمة وتُبَينُهُ. 


قوله: (المَنِيْعَة المََالِ) بفتح الميم فيهماء أي : التي يمتنعٌ أن ينالها غيره» أي : يأتي بهاء أو المراد 
أنه لا ينالها السامع -أي: يفهمها- إِلَّا بالتَآمل الصادق والذَّهْنِ الرّائق والفطنة الزائدة والقّريحة 
المُتَوَقَّدَة 

قوله: (تَفَطِئِعِهِ لِلْحَدِيْثْ) أي : ذكرهُ مُقَطَعَا بعضه في ترجمة وبعضه في أخرى ؛ بحسب الاحتجاج 
به في المسائل كلّ مسألة على حدة. وفيه خلاف. قال النووي: وهو إلى الجواز أقرب. انتهى. 

وقد فعله الأئمة كمالك والمصئّف وغيرهما. 

قوله: (وَاخْتصَّارِهِ) أي: باختصار سنده» كأن يذكره في بعض الأبواب موصولا وبعضها مرسلا أو 
موصولا أيضا لكن بطريق أخرى تنقص عن الأولى. 


)000( في (د) و(ص): (موضوعه)». 
020( في هامش (ج): في هذا استعارة من السيح» وهو المّاء الجَارِي تَسْمِيّة بِالمَضْدَّرٍ كما في #المصباح». 


للعلامة القنطلافي 40 القدّمة 


أنبأتني المسندة”" أُمّ حبيبة زينبٌ بنت المّوبكيع9 المكيّة» أخبرنا البرهان بن صِدَيقٍ 
السام أخبرنا أبو الثون يونس بن إبراهيم عن أبي الحسن بن المُمَيّرا" عن أبي المُعَمّرا؛' 
المبارك ابن أحمد الأنصاريٌ» قال: أخبرنا أبو الفضل محمّد بن طاهر المقدسيئ» قال في جزء 
«شروط الأئمّة» له : اعلم أنَّ البخاريّ ومسلمًا ومن ذكرنا بعدهما لم يُنقل عن واحدٍ منهم أنه 
قال: شرطت أن أخرج في كتابي م*»يكون على الشّرط الفلانئ» وإِنَّما يُعرَف ذلك من سَبْر 
كيوك ٠»‏ فيُعلّم بذلك شرط كل رجل منهمء واعلم أن شرط البخاريً/ ومسلم أن يخرجا 


م 


الحديث المتفق على ثقدٍ ثقةٍ نَقَلّتهِ إلى الصَّحابِيَ المشهورء من غير اختلافي بين الثّقات الأثبات» 


د وخ وا لك بر اا اع ل 207 0 

قوله: (وَمَنْ ذكرنا بعدهم) ضراب ا ولعلٌ المراد تنويهه بقوله ف أول الفصل 
(كَصَحِيْح مَسْلِم وَمَنْ سَارَ كَسَيْرِ) وتقدّمَ أنَّ المراد بذلك أربابُ السئن الأربعة» أي: أبو داود 
والترمذي والنّساتي وابن ماجه. 

قوله: (أَنَّهُ قَالَ: شَّرَطتُ... إلى آخره) أي : ولا وجود لذلك في كتابيهما ولا خارجًا عنهما. 

قوله : (أنَّ عَوْط البُخَا رِيّ وَمُسْلِمِ. :. إلى الخرة) المزاذ بالشترط هماما العزماة في تخريج الأحاديت: 
وهو الشرط المطلقء وأما ما اختلفا فيه من اللَّقِتَ والاكتفاء بالمعاصرة فهذا شرطهما في المُعنعن خاصة. 

قوله: (تَقَلَتهِ) بالتحريك جمع ناقل. 

وقوله: (مِنْ غَيْرِ احتِّاف) يحتمل أنَّ المُراد في توثيق التّقلة المذكورين بحيثٌ لم يجرحهم 
جارح ويحتما؛ أنَّ المراد من غير اختلافي في رواية هذا الحديث عنه. 

قوله : (الأثبات) ب: بفتح الهمزة» جَمْعٌ نَنْتِ. 
)١(‏ في هامش (ج): من أسئدت الحديث إِلَّى قَائِله رفعته إلَيْهِ يذكر ناقله. 
0( في هامش (ج): الشَّوْبَكُ: بفتح المعجمة وسكون الواو وفتح الموحدة؛ وبالكاف. قلعة حصينة في أطراف الشام 


بين عمّان وأيلة. كذا في «المراصد» فليحرر نسبة الشيخة المرقومة هل هي إليها أو إلى القرية التي بمصرء أو 


إلى شبكية بالتصغير موضع بمكة المعظمة. 

إفرة في هامش (ج): المقيّر كمُعَظَم اسم. اقاموس». 

ع4 في هامش (ج): أبو المُعَمّر بالتثقيل» المبارك الأنصاري؛ محدّث في أيام ابن ناصر. كذا في «التبصير». 

(5) في غير (ب): «ممًا). 

(0) في هامش (ج): سَبَرْتُ الجُزح سَبْرَا مِنْ بَابٍ قَمَلَ تَعَرَفْتُ عُمْقَهُ وَسَبَرْتَ القَوْمَ سَبرَا مِنْ بَابٍ قَعَلَء وَفي لَغَةِ مِنْ 
بَابٍ قَرَبِ تَأَمَلْتُهُمْ وَاجِدًا بَعْدَوَاجِدٍلِتَعْرفَ عَدَدَهُمْ. «مصباح». 


10/ 


القدّمة #41 إرشَاد التتاري 


ويكون إسناده متّصلًا غير مقطوع"", وإن كان للصّحابيٌ راويان فصاعدا2» وَ فَحَسَنْء وإن لم 
يكن له إِلّا راو واحد إذا صحّ الطّريق إلى ذلك البّاوي أخرجاه. 

ثمّ قال : أخبرنا أبو بكر أحمد بن علي الأديب الشّيرازيُ بنيسابور» قال : قال أبو عبد الله 
محمّد بن عبد الله؛ يعني : الحاكم في كتابه «المدخل إلى الإكليل»””2 : القسم الأوّل من المتّفق 
عليه اختيار البخاريّ ومسلمء وهو الدّرجة الأولى من الصّحيح؛ ومثاله: الحديث الذي يرويه 
الصَّحابِئٌ غ4» المشهور عن رسول الله سرَاشسِسم» وله راويان ثقتان. ثمٌّ يرويه عنه [التابعي 
المشهور بالرواية عن الصحابة وله راويانٍ ثقتان» ثم يرويه عنه]”*»من أتباع التّابعين الحافظ 
المتقن المشهورء وله رواة من الطّبقة الرّابعة» ثمٌ يكون شيخ البخاريّ ومسلم حافظًا متقنًا 0 

قوله؟ (َوَمثالة الحديطه.. إلن اشر مدا في النسخ» وفيه سقط كما يعلم من نقل الحافظ 
السيوطي في «شرح التقريب». 

عبارة «المَدْخل» هي: الدرجة الأولى من الصحيح اختيار البخاري ومسلمء وهو أن يروي 
الحديث عن الْنَّبَِ اشم صحابييٌ زائلٌ عنهُ اسم الجهالة بأن يروي عنه تابعيان عدلان» ثم يروي 
عنه التابعي المشهور بالرواية عن الصحابة» وله راويان ثقتان» ثم يرويه عنه من أتباع التابعين 
حافظ متقنٌ وله رواة من الطبقة الرابعة» ثم يكون شيخ البخاري أو مسلم حافظًا مشهورًا بالعدالة في 
روايته؛ ثم يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا كالشهادة على الشهادة. انتهى؟ . 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: غير مقطوع» صفة كاشفة. 

(؟) في هامش (ج): نصب على الحال. 

(©) في هامش (ج): الإكُليل: فعيل بالكسر: التاج» وشِبْهُ عصابَةتُرَيّنُ بالجوهرء ومَنِْلٌ للقَمَرِ أربعةٌ أنْجُم مُصْطَفَةه 
كذا في القاموس». 4 9 

(4) في هامش (ل): قوله: «ومثاله الحديث الذي يرويه الصّحابي...» إلى آخره» هكذا في النسخ» وفيه مسقي 
وعبارة #المدخل» كما في اشرح التّقريب» للسشيوطي: الدّرجة الأولى من الصّحيح اختيار البخاريّ ومسلم؛ 
وهو أن يروي الحديث عن النَّبِي اشم صحابيٌ زائلٌ عنه اسم الجهالة» بأن يروي عنه تابعيّان عدلان ثمّ 
يروي عنه التّابعئُ المشهور بالرٌّواية عن الصّحابة» وله راويان ثقتان, ثمّ يرويه عنه من أتباع التّابعين حافظ 
متقنٌ» وله رواة من الطّبقة الرّابعة» ثم يكون شيخ البخاريٌ أو مسلم حافظًا مشهورًا بالعدالة في روايته. ثمّ 
يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا. 

(6) قوله: #التابعي المشهور بالرواية ... ثم يرويه عنه» استدراك من «المدخل إلى كتاب الإكليل» (ص””77) لا بدَّ منه. 


للعلاهة القسطلاني 411 القدّمة 
مشهورًا بالعدالة» فهذه الدّرجة الأولى من الصّحيح. انتهى. وتعمّبٍ ذلك الحافظ ابن طاهر. 
فقال: إِنَّ الشَّيحين لم يشترطا هذا التَّرطء ولا ثُقِلَ عن واحدٍ منهما أنَّه قال ذلك» والحاكم 
ساس سسا يي ا ل ا م ل 
موجودا في كتابيهماء إل أنّا وجدنا هذه القاعدة التي أسّسها الحاكم مُنتّقضة مُنَتَقضَةٌ في الكتابين 
جميعًاء فمن ذلك في الصّحابِيٌ أن البخاريّ أخرج حديث قيس بن أبي حازم عن مزداسٌ7"" 
الأسلمئع: (يذهب الصّالحون أوَّلَا فأوّلَا»0» [ح:1484] وليس لمرداس ور دير عر 
مسلمٌ حديث المسيّب بن حَزْنٍ” في وفاة أبي طالب”»» ولم يرو عنه غير ابنه سعيدٍ. وأخرج 
التخارق ديت الحسن البصري عن عمرو بح تغلب (8): 0 


قوله : (مُنْتَقَصَة) أي : بأنَّ فيا 7 لصحي حير : غرائب تفرد يها ب عم الرُواةٍ كالذي ذكره الشارح. 


قوله: (أَوَلَا فَأَوَلَا) نصبٌ على الحال» أي: مرتبين. 

قوله: (المُسَيِّبِ) بضم الميم وفتح السين والياء التحتية؛ وحُكي كسرها في والد سعيد دون غيره: 
كمافي لتر تيب المطالع». 

وقوله: (ابْنُ حَزْن) بفتح المهملة وسكون الزاي» آخره نون. 

قوله: (ابْن تَْلِبِ) “بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام آخره موحدة©؟ 


01 في هامش (ج): بكسر الميم وسكون الراء. 

() في هامش (ج): هذا من المسائل التي تقع فيها الحال جامدة فتؤول بمشتق لدلالتها على الترتيب» قأولًا 
المبتدأ به حال من الفاعل» وأولًا الثاني معطوف بالفاء فيؤولان بمعنى مترتبين واحدًا بعد واحدٍء وقد ورد 
الحديث بلفظ: «يُقْبَضُ الصَّالِحُونَ» الأول فَالأَوَلَ) أخرجه البخاري في (غزوة الحديبية) [ح:14051]. قال 
الزركشي: يجوز رفعه على الصفة؛ ويجوز نصبه على الحال؛ أي : مترتبين؛ وجاز وإن كان فيه الألف واللام؛ 
لأن الحال ما يتخلص من المكرر؛ أي: مترتبينء قاله أبو البقاءء وهل الحال الأول أو الثاني أو المجموع منهما. 
فيه خلاف إلى آخره. 

(5) في هامش (ل): قوله : «حَرْنْ»؛ بفتح الحاء المهملة وسكون الزَّاي وبالئُون» و«المُسيّب»؛ بة بضمٌ الميم» وفتح 
الشين المهملة؛ وفتح الياء النّحتيّة المشدّدة» وحكي كسرها في والد سعيد المذكور دون غيره؛ كما في #ترتيب 
المطالع», وأمًا في غير والد سعيد؛ فالمشهور بالفتح فقط. 

(4) في هامش (ج): جَاءَهُ رسول الله بناشييام فقال: (ياعَمٌ» كُلْ: لأَإَِه إِلّا الله كَلِمَة أَمْهَدُلَكَ بِهَا عِنْدَ الله» الحديث. 

(0) في هامش (ج): أقول: وهو ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل» كما قدمناه عن «شرح التسهيل». 


داب 


القدّمة كلق إركتاد الكاري 


2 


«١إنّي‏ لأعطي الرّجل والذي أذ حب إل....) [ح:127] الحديث. 
الح 000 
3 حديث الأغرٌ" المزنيئ: (إِنّهِ لِيُعَاَا"» على قلبي22 ولم يروعنه غير أبي بردة في 
شياء كثيرةٍ اقتصرنا منها على هذا القدر؛ ليُعلّمَ أن القاعدة التي أسّسها الحاكم لا أصل لهاء 
ولو اشتغلنا بنقض هذا الفصل الواحد في التّابعين وأتباعهم وبمن روى عنهم إلى عصر 
السَّيِخْين لأربى؟» على كتابه «المدخل». إِلّا أنَّ الاشتغال بنقض كلام الحاكم لا يفيد فائدةٌ. 


انتهى. 
وقال الحافظ أبو بكر الحازميئ7*»: هذا الذي قاله الحاكم قولُ من لم يُمعن الغوص في 
خبايا/ «الصّحيح)»» ولواستقرا الكتتاب 010118 ذخا 0 


قوله: (إِنْ لَأَغْطِي الرّجْل) أي: وأَدَمّ الآخر تأليمًا لقلب المُعطى ووثوقًا بنبات المحرومء ولذا 
قال : «وَالَذِيْ دع أَحَبُ إِلَىَ). 

قوله: (الأَغَرّ) بالغين المعجمة والراء. 

قوله: (إِنَهُ لَيْعَانُ عَلَى كَلْبِي) كنايةٌ عن تكاثر أنوارٍ التجليات الإلهية عليه؛ وسيأتي في ذلك 
ما تطمئنٌ له القلوب وتنشرحٌ به الصدور. 

قوله: (لأر)) بالواجو انا الموتعدة ايراد 


قوله : (ولو اسْتَقَرَ قَرَأَالكتَات) أي : تتبّع. 


)١1(‏ في هامش (ج): بغين معجمة مفتوحة فراء مشددة. 

20( في هامش(ل): قوله: (إنَّهِ ليغان»؛ بكسر همزة (إنَّ؛ لأنّه مقول قوله بؤاشيهم» وعلى هذا فهو بدل من قول 
الشّارح أخرج حديث الأغر كما لا يخفى» أو عطف بيان كما هو ظاهر. 

(؟) في هامش (ج): قال ابن ار العَيْن: الَّْم. وغِيئتِ السماءً تُكَان -أي بالبناء للمفعول-: دا أظبق عل 
الغَيم. وَقِيلَ: القَيْن: هَجَرْ مُلْتَفُ ُلتق. أَا ما يََّْاه من الهو الذي لا يَخْلو مه بكر لِأنَّ قَلْبَهُ أبَدَا كَانَّ مَشْعْولّا 
با تعَالَى فإنْ عَرَض لَهُ وَفْنَا مَا عاض بشريئٌ يشغله مِنْ أُمُورِ الأمّةِ والملّ وَمَصَالِجِهِمَا عَدّ ذَلِكَ ذَنْبا 
وَتَفْصِيرٌاء يفرع إلى الاشتغفار. 

(4) في هامش (ج): رَبَا الشَّيْءُ يَرْبُو إِذَازَادَ وََرْبَى عَلَى الخَمْسين راد عَلَيْهَا 

(5) في هامش (ج): الحَازِمِي: بحَاء مهملة ثم زاي» نسْبّة إلى حَازِم جده. «لب». 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


حقّ استقرائه لوجد جملة من الكتاب ناقضةً لدعواه م 


وقوله: (لَوَجَدَ جُمْلَةَ بن الكتابٍ نَاقِصَةً لِدَعْوَاهُ) أي: كالغرائب السالفة؛ وقد أجيبٌ عن الحاكم 
بأنَهُ إنّما أرادَ أنَّ كُنَ راو في الكتابين يشترط أن يكون له راويان» لا أنّهِ يشترط أن يتفقا في رواية ذلك 
الحديث بعينه» فليس المراد أن يكون كل خبر روياه يجتمع فيه راويان عن صحابيّه ثم عن تابعيّه 
فمن بعده فإن ذلك يعر وجوده. وإِنَّما المراد أنَّ هذا الصحابي وهذا التابعي قد روى عنه رجلان 
خرج بهماعن حدٌّ الجهالة. 

وقال شيخ الإسلام: كأنَّ الحازمي قَهِمَ ذلك من قول الحاكم كالشهادة على الشهادة؛ لأنَّ الشهادة 
يشترط فيها التعدد مع أنَّه يحتمل أن يريد بالتشبيه بعضّ الوجوه لا كلَّها؛ كالاتصال واللقاء وغيرهما. 

وقال بعضهم: ليس من الإنصاف إلزام الشيخين هذا الشرط من غير أن يثبت عنهما ذلك مع 
وجود إخلالهما به. 

قال شيخ الإسلام: وهذا كلام مقبول. انتهى. 

قال في لمقدمة الفتح»: ما ذكره الحاكم وإن كان منتقضا في حنٌّ بعض الصحابة الذين خرّج لهم إلّا 
أنه معتبرٌ في حقٌّ من بعدهم فليس في الكتاب حديتٌ أصلٌ من رواية مَن ليس له إِلّا راو واحد فقطء 
وقال الحازمي ما حاصله: شرط البخاري أن يخرج ما اتصل إسناده بالثقات المتقنين الملازمين 
لمن أخذوا عنه الملازمة الطويلة» وقد يخرج أحياتا عن الطبقة التي تلي هذه في الإتقان والملازمة 
لمن روى عنه فلم يلزمه إِلّا ملازمة يسيرة» وشرط مسلم أن يخرج حديث هذه الطبقة الثانية» وقد 
يخرج حديث من لم يسلمْ من غوائل الجرح إذا كان طويل الملازمة لمن أخذ عنه؛ كحماد بن سلمة 
في ثابت البناني. 

وقال النووي: المراد بقولهم: على شرطهماء أن يكون رجال إسناده في كتابيهماء وللحازمي في 
كتابه اشروط الأئمة» كلام جامع في شرط الشيخين وغيرهما حاصله أنَّ مذهب من يخرج الصحيح 
أن يعتبر حال الراوي العدل في مشايخه وهم ثقات أيضاء وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزم 
إخراجه. وعن بعضهم مدخول لا يصح إخراجه إِلّا في الشواهد والمتابعات» وهذا باب فيه غموض 
وطريقه معرفة طبقات الرواة عن راوي الأصل ومراتب مداركهم» ولنوضح ذلك بمثال» وهو أن تعلم 
أن أصحاب الزهري مثلًا على خمس طبقات ولكل طبقة منها مزيّةٌ على التي تليهاء فمن كان في 
الطبقة الأولى فهو الغاية في الصحة» وهو غاية قصد البخاري كمالك وابن عيينة» والثانية: شاركت 


القدمة 4111 إرشاد السسَاري 
وقد اتّفقت الأمّة على تلقّي «الصّحيحين» بالقبول» واختّلف في أيّهما أرجح ؟ 10 1 21111111 


الأولى في العدالة غير أنَّ الأولى جَمَعت مع الحفظ والإتقان طول الملازمة للزهري؛ حتى كان منهم 
من يلازمه سفرًا وحضرًا كالليث بن سعد والأوزاعي» وهؤلاء لم يلازموا الزهري إِلّا مدة يسيرة فلم 
يمارسوا حديثه» وكانوا في الإتقان دون الطبقة الأولى» كجعفر بن برقان وسفيان بن حسين السُلمي 
وهم شرط مسلمء والثالث: جماعة لزموا الزهري مثل الطبقة الأولى غير أنهم لم يسلموا من غوائل 
الجرح» فهم بين الردّ والقبول» كمعاوية بن يحيى» وهم شرط أبي داود والنسائي» والرابعة: قوم 
شاركوا الثالثة في الجرح والتعديل وتفردوا بقلّة ممارستهم لحديث الزهري لأنَّهم لم يلازموه كثيرًا 
وهم شرط الترمذيء والخامسة: نَفَرٌ من الضعفاء والمجهولين لا يجوز لمن يخرج الحديث على 
الأبواب أن يخرج حديثهم إِلَّا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن دونه؛ فأًا عند 
الشيخين فلا. انتهى. 

لكن تقدم عن الجمهور أنَّ المتابعة والاستشهاد تكونُ بالضعيف الذي لم يشتد ضعفُةُ فلعلٌ 
مرادً الحازمي ذلك. 

قوله: (عَلَى تَلَقّي الصَّحِيْحَيْنِ بالقَبُوْل) أي: لأنّهما أصحٌ الكتب بعد القرآن الشريف, وما روي 
عن الشافعي من أنه قال: ما أعلمٌ في الأرض كتابًا أكثر صوابًا من كتاب مالك وفي رواية عنه: ما بعد 
كتاب الله أصح من موطأ مالك. فذلك قبل وجودهما. 

وما فيهماء ولو غير متواترء مقطوع بصحته يفيد العلم القطعي ؛ لتلقي الأمة له بالقبول اللازم منه 
إجماعهم على صحته؛ كما اختاره ابن الصلاح» خلافًا لمن نفى ذلك محتجًا بأنّه لا يفيد إِلّا الظن 
وإنَّما تلقته الأمة بالقبول» لأنّه يجب عليهم العمل بالظن» والظن قد يُخطى. 

قال ابن الصلاح: وقد كنت أميل إلى هذاء ثم بان لي أنَّ الذي اخترناه هو الصحيح لأن ظنَّ مَن 
هو معصومٌ من الخطأ لا يُخطئ, والأمة في إجماعها معصومة من الخطأء وقد قال إمام الحرمين: لو 
حلفٌ إنسانٌ بطلاق امرأته أنَّ ما في الصحيحين مما حكما بصحته من قول النبي مزاشيطم, لما ألزمته 
الطلاق؛ لإجماع علماء المسلمين على صحته. قال: ولو قال قائلٌ: إِنّه لا يحنث ولو لم يُجْمِْ 
المسلمون على صحتهما؛ للشك في الحنث فإنّه لو حل بذلك في حديث ليس هذه صفته لم يحنث 
وإن كان رواته مُساقّاء فالجوابُ أنَّ المُضاف إلى الإجماع هو القطع بعدم الحنث ظاهرًا وباطتاء وأمّا 
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للعلاهة القنطلائي 4 القدّمة 


وصرّح الجمهور بتقديم «صحيح البخاريٌّ»؛ ولم يوجد عن أحدٍ النَُّصريح بنقيضه وأمّا ما نُقلٌ 
عن أبي علوع النّيسابوريٌ أنَّهِ قال: ما تحت أديم حو مجاه ع فوح اه عر أ واقاط قفرم 45 عا 0605 م2 لوقه 


قال البُلقيني : وقد ثُقل مثل قول ابن الصلاح عن جماعة من الشافعية؛ كأبي حامد الإِسْفْرَاييني 
والقاضي أبي الطيب وأبي إسحاق الشَّيْرَازي وعن السّرّخسي من الحنفية» والقاضي عبد الوهاب 
من المالكية» وابن الخَطَابٍ وغيره من الحنابلة» وأكثر أهل الكلام من الأشعرية» وأهل الحديث 
قاطبةٌ» ومذهب السّلف عامّة بل بالعَ ابن طاهر المقدسي فألحق بهما ما كان على شرطهما وإن لم 
بتخرجاة: 

وقيل: يفيدٌ الظن ما لم يتواتز» كحديث غيرهماء وأيده النووي في «شرح مسلم» قال: وتلقي 
الأمة بالقبول لحديثهما إِنّما أفاد وجوب العمل بما فيهما من غير توقفي على النظر فيه» بخلاف 
غيرهما فلا يُعمل به حتى ينظر فيه وتوجد فيه شروط الصحيح.ء ولا يلزم من إجماع الأمة على العمل 
بمافيهما إجماعهم على القطع بأنّه كلامه ملاشيم. انتهى. 

ورَدَهُ شيحُ الإسلام بأنَّ الخبر المحتف بالقرائن يُفيد العلم خلافًا لمن أبى ذلك» وما أخرجه 
الشيخان مما لم يبلغ عدد التواتر قد احتف بقريئة جلالتهما في هذا الشأن. وتَقَدّمِهما في تمييز 
الصحيح على غيرهماء وتلقي العلماء لكتابيهما بالقبول» وهذا التلقي وحده أقوى في إفادة العلم 
من مجردٍ كثرة الطرق القاصرة عن التواتر» قال: وما قيل مِن أنّهِم إِنّما اتفقوا على وجوب العمل به 
لاعلى صحته ممنوع؛ لأنَّهم اتفقوا على وجوب العمل بكل ما صمٌّ ولو لم يخرجاه؛ فلم يبق 
للصحيحين في هذا مزيةٌ» والإجماع حاصل على أنَّ لهما مزية فيما يرجع إلى نفس الصحة. انتهى. 

قال ابن كثير : وأنا مع ابن الصلاح فيما عوَّلَ عليه وأرشدٌ إليه. انتهى. وقال الحافظ السيوطي: 
وهو الذي أختارةٌ ولا أعتقدُ سواه. انتهى. واستثني من المقطوع بصحته فيهما ما تُكُلّمَ فيه من 
أحاديئهما وعدة ذلك مئتان وعشرون حديئًا اشتركا في اثنين وثلاثين» واختصّ البخاري يثمانين إلا 
اثنين ومسلم بمئة» وسيأتي للشارح كلام في ذلك قريبًا. 

قوله: (بِتَقْدِيْم صَحِيْح البْخَارِي) أي: فهو أصحٌ من مُسلم عند الجمهور, أي: المُتّصِل فيه دونَ 
التعليق والتراجم؛ وأكثرٌ فوائدٌ لما فيه من الاستنباطات الفقهية والنُكت الحكمية وغير ذلك؛ ولأنّه 
أشدٌ اتصالًا وأتقنٌ رجالا كما سيبينه الشارح. 


قوله: (عَنْ أبي عَلِيٍ النَِّسَابُوْرِي) هو شيحٌ الحاكم. 


القدّمة 4121م إرقاد الكاري 


السّماء” أصحٌ من كتاب «مسلم»؛ فلم يصرّح بكونه أصمّّ من ١صحيح‏ البخاريّ»؛ لأنّه إنّما نفى 
وجود كتابٍ أصحّ من كتاب (مسلم)؛ إذ المنفيئٌ إنّما هو ما تقتضيه صيغة «أَفْعَلَ) من زيادة صحَّةٍ 
في كتاب شارك كتاب «مسلم» في الصّحَّة ‏ يمتاز بتلك الزٌيادة عليه» ولم ينفب المساواة(». وكذلك 
ما نْقَلَ عن بعض المغاربة: أنه فصل ااصحيح مسلم» على اصحيح البخاريً)؛ ل 


5-2 


قوله اوم شع المسازاة أي : فيكون من باب قوله مِرْاشْلِم: («مَا أظلّت الخَضْرَاءُ و لا أقلت 
ل ور ل 
نفى أن يكون منهم أصدق منه» فيكون فيهم من يساويه. 


وممًا يدل على أن عُرْفَهُم من ذلك الزمان ماش على قانون اللغة: أ ن كيه ابح كين قال؟ 
ما بالبصرة أعلمٌ - أو قال: أثبت- من يشْرٍ بن المفضل.ء أما مثله فعسى. 

ومع ذلك فإِنَّ هذا القول قد انفرة به أبو علي المذكور فلا يُصادم إجماع الجمهور, مع اتفاق 
العلماء على أنَّ البخاري كان أجل من مسلم في العلوم وأعرف بصناعة الحديثء وأنَّ مسلمًا تلميذه 
ولم يزل يستفيد منه ويتتبع آثاره حتى هجر من أجله شيخه محمد بن يحبى الذّهلي في قصة شهيرة. 

وقال الدَّارقُظْنِي : لولا البخاري ما راح مسلم ولا جاء» وهذا كنايةٌ عن عدم التصرف في صناعة 
الحديث. 
ا 


وقال الحاكم: رحم الله البخا رى فإنّه آلف 


للناس» وكل مَن عمل بعده فَإِنَّما أخذ من كتا كتابه» كمسلم بن الحجّاج. انتهى. 


ع6 


وعن الدَّارِمُْظبِى أيضًا: وأيُ شيءٍ صَنَعَ مسلم ؟! إِنّما أخذ كتاب البخاري فعمل عليه مُستخرجًا 


وزاد فيه زيادات. 


لف الأصولٌ -يعني أصول الأحكام من الأحاديث- وبَيِّنَ 


قوله: (عَنْ بَعْض المَعَارِبَةِ) قيلَ: هو ابن حزم. 


(01) في هامش (ج): : أديم السّماءِ والأرض : ما ظهّرَ منهما. «قاموس 

(9) في هامش (ج): : قَالَ البقاعي: الحق ل ل د طول اي 
وَتارّة على مُقَتَضى ما شاع من العرف فتنفي المُسَاوَاة. انتهى. وقال السخاوي عن ابن القطاع: الحاصل أن 
قول القائل: فلان أعلم أهل البلد بفن كذاء ليس كقوله: ما في البلد أعلم من فلان بفن كذا ؛ لأنه في الأول أثيت 
له الأعلمية» وفي الثاني نفى أن يكون أحد أعلم منه» فيجوز أن يكون فيها من يساويه فيه. 
قال: وإذا كان لفظ أبي علي محتملًا لكل من الأمرين؛ لم يحسن أن ينسب إليه الجزم بالأصحية. 


للعلامة القنطلاف 4109 القدّمة 


فذلك فيما يرجع إلى حسن السٌّياق» وجودة الوضع والتّرتيبء ولم يُفصِح أحدّ بأنّ ذلك راجمٌ 
إلى الأصحّيّة ولو صرّحوا به؛ لردّ عليهم شاهد الوجود. فالصّفات التي تدور عليها الصّحَّةه') 
في كتاب «مسلم) أتمُ منها في كتاب «البخاريٌ» وأشدٌ» وشرطه فيها أقوى وأسدٌ. 

قوله: (فَذَلِكَ فِيِمَا يَرْجِعُ... إلى آخره) نقل عنه نفسه أنّه علل ذلك بأنّه لم يسقٌ فيه بعد الخطبة 
إلّا الحديث السرده أي: قليس ممزوجًا بمثل مافي البخاري. 

قوله: (وَجَوْدَةٍ الوَضْع... إلى آخره) أي: لأنّه يجممٌ طرق الحديث في مكان واحد بأسانيده 
التشدذة اناك اليخترعة فده عازه يفون الخاري#فرئه فكقها فى الأبرات ةب لياط 
الأحكام منهاء وأورد كثيرًا منها في غير مظنته» قال شيخ الإسلام: إذا امتاز مسلم بهذا فللبخاري في 
مقابلته من الفضل ما ضمّنه في أبوابه من التراجم التي حيرت الأفكار. وأنّه ما قرئ في شدّة إلا فُرجت 


ولا ركب به في مركب فغرق, ولله در من قال: 


وقيل: إنهما سواءً» وقيل : بالوقفي. 

قوله: (فيْ كاب مُسْلِم أَتَمُ منْهًا... إلى آخره) كذا في الشُسخ» وعليها ذ(أتم) مبتدأ (أن)» وفي (كتاب 
البخاري) خبر المبتدأ الغاني» وهو وخبره خبر عن قوله (فَالصَّمَاتُ) ولاايخفاكَ ما فيه من نوع التكلف. 

ولوعكسّ بأن قال: في كتاب البخاري أتمٌ مِنْها في كتاب مسلم» كان أظهر. 

قال في «(مقدمة الفتح»: وبيانُ ذلكَ من وجوو: أحدها: أنَّ الذين انفردَ البخاري بالإخراج لهم دون 
مسلم أربع مئة وبضع وثلاثون رجلا إلى آخر ما ذكره الشارح في الرُجحان من حيث العدالة والضبط. 

قوله: (وَشَوْظَهُ فيه َقْوَى... إلى آخره) أي: لما سبق عن الحازمي من أنه لا يخرج إلا عن الضابط 
المتقن الملازم لمن أخدّ عنه الملازمة الطويلة الممارس لحديثه. 


وقوله:(وَأَسَدُ) أفعل تفضيل من السداد بالفتح» وهو الصواب من القول والفعل» قال في «المصباح»: 


)0( في هامش (د): قوله: فالصّفات التي تدور عليها... إلى آخره. يُتأمّل فلعله من تحريف التُّسَاخْ؛ ولعلَ العبارة: 
فالصفات التي تدور عليها الصّحَّة في كتاب «البخاري» أتمُ منها في كتاب اامسلما وأشدٌ... إلى آخره «إسماعيل 
الجراحي». وبهامشها أيضًا: فالصّفات التي تدور عليها الصَّحَّة في كتاب «البخاريٌ) أتمٌ منها في «مسلم» وهذا 


لا ينبغي أن يُتَوقّف فيه. 


القدّمة #411 إرشاد السَاري 

أمَا رجحانه من حيث الاتّصال؛ فلاشتراطه أنْ يكون الرّاوي قد ثبت له لقاء مَنْ روى عنه 
ولومرّةٌ واكتفى مسلمٌ بمطلق المعاصرة» وألزم البخاري بأنَّه يحتاج ألا يقبل المُعنعن أصلاء 
وما ألزمه به فليس بلازم؛ لأنّ الراوي إذا ثبت له اللّقاء مَدَةَ لا يجري في روايته اجتمال أل 
يكون سمع؛ ا يلزم من جريانه أن وعد لا والستالة اوقد لاني ال لمن نا 
رجحانه من حيث العدالة والضَّبط فلانَ الرّجال الذين تُكلَّم فيهم من رجال مسلم أكثر عددًا 2 
أسدّ الرجل بالألف جاء بالسداد؛ وسَّدَّ يَسدٌ -من باب ضرب- سدوداء أصاب في قوله وفعله» فهو 
سديد. انتهى. 

قوله: (فَلِامْتِرَاطِهِ) أي: في الحديث المُعنعن؛ فلا يحكمٌْ للمُعَنْعَن بالاتصال إِلّا إذا ثبت اجتماع 
المُعَنْعِن والمُعَنْعَن عنه ولو مرةٌ» وهو وإِنْ لم يصرح بذلكٌَ الشرط في الصحيح إِلّا أنّه التزمه فيه وأظهره في 
«تاريخه» كما قاله ابن حجرء قال: وهذا ما يرجّحُ به كتابه» لأناوإن سلمدااما ذكره لم من الميكم 
بالاتصال -أي : بمجرد المعاصرة- فلا يخفى أنَّ شرط البخاري أوضح في الاتصال. انتهى. 

قوله: (بِمُظْلّق المُعَاصَرَةِ) أي: فيُحكم للإسناد المُعنعن بالاتصال إذا تعاصرا وإن لم يثبت 
اجتماعهما إِلّا إن كان المعنعن مدلسا. 


و 


قوله: (أَنْ لا يَقْبَلَ المُعَنْعنَ أَضْلًا) أي: لأَنّهُ في كلّ حال محتمل لأن لا يكونٌ سمع منه فيكون 
مدلَسّاء أي : مع أنه قَبِلّهِ وذَكَرَه في صحيحه. 

قوله: (لَأَنهُ َْرمُ مِنْ جَرَيَانِه) أي: جريانٍ احتمال عدم السماع. 

وقوله: (أَنْ يَكُوْنَ اسم يكون عائدٌ على الراويء و(مُدَلسَا) بالنصب خبرهاء أي: أن يكون هذا 
الراوي مُدلسًا لهذا الحديث بأن يكونَ أسقط من سنده من سمع هو منه» وهذا خلاف فرض المسألة 
إذهي مفروضةٌ في غير المدلسء وإذا كان كذلك وهو عدلٌ محققٌ اللقاءِ له ولم يعهذ عليه التدليس لم 
يبقّ لاحتماله وجه. 

قوله: (أكْثَرُ عَدًَا... إلى آخره) وذلك أنَّ الذي انفردَ البخاري بالإخراج لهم دون مسلم أربع مئة 
وبضع وثمانون رجلاء المُتَكَلَُمُ فيه بالضعفف منهم ثمانون رجلاء والذي ار سبلم بالالخراح لهم 
دون البخاري ست مئة وعشرون رجلاء المُتكلمُ فيه بالضعف منهم مئة وستون رجلاء ولا شك أنَّ 
التخريج عَمَّنْ لم يتكلم فيه أصلًا أولى من التخريج عمّن تُكُلم فيه» وإن لم يكن الكلام قادحًا. 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 
من الذين تُكلّم فيهم من رجال البخاريٌ مع أنَّ البخاريّ لم يكثر من إخراج حديثهم؛ بل غالبهم 
من شيوخه الذين أخذ عنهم ومارس حديثهمء وميّز جيّدها من موهومها("؛ بخلاف مسلم. فإنَّ 
أكثر من تفرّد بتخريج حديئه ممّن تكلم فيه ممّن تقدّم عصره من التٌابعين ومن بعدهم. ولاريب أنَّ 
المحدّث أعرف بحديث شيوخه ممَّن تقدّم عنهم. وأنّا رجحانه من حيث عدم الشذوذ والإعلال/ 
فلأنَ ما انتّقد على البخاريٌ من الأحاديث أقلٌ عددًا مما انتٌقد على مسلم. 

انا تجرات هنا لق ليت فاع آنه لادان انين عريزينا ارجا ليق لوه 
فيه؛ لأنَّ تخريج صاحب الصّحيح لأيّ راو كان مقتض لعدالته عنده. وصحكّة ضبطه وعدم غفلته» 


قوله: (بَلْ غَالِبُهُم... إلى آخره) لو أضربَ عن هذا الإضراب وقال: (وغالبهم... إلى آخره) لكان 
أظهرٌ كما فعل في (مقدمة الفتح» و«شرح التقريب». 

والمعنى أنَّه مع كونه لم يكثز من تخريج أحاديث من تُكَلّمَ فيه» فأكثرٌ من خرّج عنه منهم شيوخه 
الذين لقيهم وجالسهم وعرف أحوالهم فكان أدرى بهم من غيره» بخلاف مسلم فإِنَّ أكثرٌ مَن تفرد 
بالتخريج عنه ممّن تَكَلّم فيه ليس ممَّن اجتمع به» بل ممِّن تقدم عصره. 

قوله: (مِنَ الأَحَادِيْثْ) أي: التي خرّجهاء وفيها شذوذ وإعلال. 

وقوله: (أَقَكْ عَدَدًا... إلى آخره) وذلك أنَّ ما أخرجه الشيخان من ذلك نحو معتي حديث وعشرة 
أحاديث. اختضّ البخاريٌ منها بأقلَ من ثمانين, ولاشكٌ أنَّ ما قل الانتقاد فيه أرجحٌ مما كَثُرَ. 

قوله: (عَمَا انتّقدَ عَلَيْه) أي : عن الأحاديث التي انتقدها عليه نقادُ الحفاظ كالدَارَقُظنِي وغيره» 
قال النووي في مقدمة شرح م لم): 

فصل: قد استدركً جماعةٌ على البخاري ومسلم أحاديث أَخَلا فيها بشرطهماء ونزلت عن درجة 
ما التزماه» وقد أَلّمّ الدَّارَفْظنِي في ذلك وأبو مسعود الدمشقي وأبو علي العَّسّانيء وقد أجيبُ عن 
ذلك أو أكثره. انتهى. 


وقال في #مقدمة الفتح»: قد استدرلً الدَّارَفْظْنِي على البخاري أحاديتٌ طعنّ في بعضهاء وذلك 


الفتح». ولعل المراد من الموهوم فيها. 


اده 4 إريكَاد التتاري 


إلى ذلك إطلاق27الأمّة على تسميتهما بالصّحيحينء وهذا إذا خرّج”"له في الأصول. فإن 
خرّجٍ له في المتابعات والشّواهد والتّعاليق فتتفاوت درجات من أخرج له في الضَّبط وغيره. مع 
حصول اسم الصّدق لهمء فإذا وجدنا مطعونا فيه فذلك الطّعن مقابلٌ0" لتعديل هذا الإمام» 
فلا يُّقبَل النّجريح إِلَّا مفسّرًا بقادح يقدح فيه. فمممم ةو مووووةوووةموومموةم ةر ءوومةم ةنمو ءة مم مم م رمم مم مث متت 
الطعن مبنى على قواعدٌ لبعض المحدثين ضعيفة جذاء مخالفةٍ لما عليه جمهور أهل الفقه والأصول 
وغيرهم فلا يغترٌ بذلك. وقوله في اشَّرْح مُسْلِمِ: وقد أجيب عن ذلك أو أكثره. هو الصواب. فإنَ منها 
ما الجواب فيه غير منتهضء ولو لم يكن في ذلك إِلّا الأحاديث المُعلَقَةُ التي لم تتصل من وجه آخرء 
لا سيما إن كان في بعض رجالها المذكورين مَن فيه مقالٌ» إِلّا أنَّ الجواب عن ذلك سهلٌ؛ لأنّ موضوع 
الككعابين إتماهر الكتتداض» والفعلق لبسن يمسف وإثما تلك اشعفياما واستقهاذاء وجييد فقن 
الكلام فيما عُلّنَ من الأحاديث المسندة» وعِدَّةٌ ما اجتمع من ذلك في البخاري وإن شاركه مسلم في 
بعضه مئة(؟» وعشرة أحاديث» وسيأتي الجواب عنهاء وافقه مسلم في اثنين وثلاثين منها. 

قوله: (إِظْلَاقٌ الأَمَّةِ) كذا في تُسختناء فإن لم تكن محرّفة عن (إطباق)» أو مضمنة معناهاء وإلّا 
ذ(على) من قَوْلِهِ: (عَلَى تَسْمِيَتَهًا) زائدة. 

قوله: (وَهَدًا... إلى آخره) أي: كونُ تخريجه لأيّ راو مُقْنَض لعدالتهِ عندةٌ. 

قوله: (مَنْ أخْرّجَ لَهُ) أي: من الرواة» فقد تقدّمَ أنه يدخلٌ في المتابعاتٍ والشواهد الضعفاء؛ لأنّها 
ليست من موضوع الكتابء وإنَّما لايكون ضعفهم شديدًاء وهو معنى قوله (مَعَ حُصُوْلٍ اشم الصَّذْقِ هُم). 

قوله: (مَظعُوْنا فِيْه) أي: ممن خرّجَ له في الأصول. 

وقوله: (مُقَابلَ لِتَعْدِيْلٍ هَذَا الإمَام) أي: اللازم لتخريجه لهُ» والتعديلٌ مقدَّمٌ على الجرح المبهم 
الغير المفسرء ومحل قولهم: (الجرح مقدَّم على التعديل) إن كان مُفسرًا بما ذكره الشارح» فيكون 
تخريجُ مثل المصنفف له إيذانًا بعدم الالتفات إلى جَرْحِهِ هذاء وأنه ثقةٌ مقبولٌ. 

قوله: (يَفْدَحُ فِيهِ) أي : في عَدَالَتهِ مثلا. 
)١(‏ في(د)و(س):«إطباق». 
22 في (ص): «أخرج». 


() في هامش (ج): بفتح الموحدة أولى من كسرها لدلالة السياق. 
(4) هكذا هناء وفي مقدمة الفتح: «مئتين». 
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للعلامة القنطلاني 4201 القدّمة 


أو في ضبطه مُطْلَقَاء أو في ضبطه لخبر بعينه؛ لأنَّ الأسباب الحاملة للأئئّة على الجرح متفاوتة» 

وقد كان أبو الحسن المقدسيٌ يقول في الرّجل الذي يُخرّجْ عنه في "الصّحيح»: هذا جاز 
القنطرة/؛ يعني: أنه لا يُلتّفت إلى ما قِيلَ فيه. وأمّا الأحاديث التي انتّقدت عليهما فأكثرها لا 
يقدح في أصل موضوع الصّحيح, فإِنْ جميعها واردة من جهةٍ أخرىء وقد عَلِمَ أنْ الإجماع واقعٌ على 
تلقّي كتابيهما بالقبول والنَّسليمء إلا ما انتٌّقد عليهما فيه. والجواب عن ذلك على سبيل الإجمال: 


أنه لاريب في تقديم السّيخين على أثمّة عص رهما ومن بعده في معرفة الصّحيح والمُعلّلَ©. 25201111 


قوله: (مُظَلْقَا) أي: في جميع رواياته. 

قوله: (وَمِنْهَا مَا لَا يَقْدَحُ) أي : فيظن قادحًا وليس كذلك كما تقدمَ تفصيله» فلذا كان الجرح غير 
رق لخ 

قوله: (وَأَما الأَحَادِيْتُ... إلى آخره) هذه عبارةٌ غير ظاهرةٍ من وجوه: 

الأول: أن مُرَادَه(وَأَمًا الجَوَابٌ عَنْ الأَحَادِيْثِ... إلى آخره) كما هو الظاهرٌ فيتكرر مع سابقه. 

والغاني: أن قَوْلَهُ (قَإنَّ جَمِيْمَهًا... إلى آخره) الظاهرٌ أنه تعليلٌ لقوله: (فَأَكْتَرْهَا لَا يَقْدَحُ... إلى 
آخره) الذي جعلهُ جواب الشرط فيكونُ هو الجواب عن الانتقاد له؛ وهو مع ما فيه مما يتضح لك من 
عبارة «الفتح» غير مُلائم له إذ المعلّل الأكثر» وعلى ظاهر عبارته فلا يجري إِلّا لو كان النقدُ من 
حيث عدمٌ الورود من جهة أخرى في الجميع ؛ وما ذلك إِلّا في البعض فضلًا عن الأكثر. 

والغالث: قوله: (إِلَّا مَا انْْقِدَ عَلَيْهِمَا فِئِه) فإنَّ الظاهر من عبارته أنَّ قوله قبل (وَقَدْ عْلِمَ 
الإِجْمَاعً... إلى آخره) تتمةٌ للجواب عمّا انتقد فما معنى استثناء (ما انتُقدٌ) في الجواب عما انتُقدٌ. 


3 
١ 


ن 

والرابع: أنَّ قوله بعد: (وَالِجَوَابُ عَنْ ذَلِكَ) لا مَعنَى لَهُ بعد قوله: (وَأَمَا الأَحَادِيْتُ... إلخ) على 
ماسمعتٌ من أنَّ المراد (وَأَنَا الجَوَابُ عَن الْأَحَادِيْثِ... إلخ) وعبارةٌ «الفتح» سليمةٌ من ذلك كله 
ونّصّها: 


الفصل العامن : في سياقي الأحاديث التي انتقدها عليه حافظ عصره أبو الحسن الدَّار قطني وغيره 


)١(‏ في(د): «العليل». وفي(م): «العلل». 


دامع أ 


القدمة لقان إرشاة الكارف 
وقد روى المّرَبْرِيُ عن البخاري أنه قال: ما أدخلت في الصّحيح حديثًا إِلّا بعد أن استخرث الله 
تعالى وتثّ تعبّثُ0!) صحَّته» وقال مكُنُ بن عبدان : كان مسلمٌ يقول : عرضتٌ كتابي على أبي 
زُرعة» فكلُ ما أشار إلى أنَّ له علَّة تركته. 

لشب ا م ا لو لعو د ال 
مؤْثَرَوٍه وعلى تقدير توجيه كلام من انتقد عليهماء يكون كلامه معارضًا لتصحيحهماء و 
ا م و ا اح 
التّفصيل ؛ فالأحاديث التي انتّقِدت عليهما تنقسم إلى سئّة أقسام : 


من النقاد وسياقٌ ما حضر من الجواب عنه» وقبل الخوض فيه ينبغي لكل منصف أن يعلم أنَّ هذه 
الأحاديث وإن كان أكثرها لا يقدح في أصل موضوع الكتاب. فإنَّ جميعها واردٌ من جهة أخرى وهي 
ما ادعاه الإمام أبو عمرو بن الصلاح وغيره من الإجماع على تلقي هذا الكتاب بالقبول والتسليم 
لصحة جميع ما فيه» فإنَّ هذه المواضع متنازعٌ في صحتها فلم يحصل لها مِن التلقي ما حصل لمُعظم 
الكتاب. انتهى. 

فها أنت ترى العبارة في منزع آخرء وهو أنَّ الجواب عن هذه الأحاديث وإن كان مُسَلَمَا من حيشية 
فهو غير مُسَلَمٍ من أخرى» وترى قوله فيها : (فَإنَّ جَمِيْعَهًا... إلى آخره) عِلَّة لقوله: (وَإِنْ كَانَ َكَْرْهَا) 
وجوابُ الشَّرط قوله: (فَإِنَّ مَذِهِ المَوَاضِعٌ َ... إلى آخره) فتأمل. 

قوله: (القّرَبْرِيُ) بفاء مكسورة أو مفتوحة على ما في القاري على الشفاء»» فراء مفتوحة فموحدة 
باكنة فراء كرو كليل الحستت: 

قوله: (إلَّا أَنّهَا غَيْدُ مُوََرَةِ) أي: عندهماء وقد كان الذَّهْلِي يقولٌ: أعلم أهل عصره بعلل الحديث 
الزهري”». وقد استفادً منه ذلك الشيخان جميعا. 

قوله: (وَعَلَّى تَفْدِيْر... إلى آخره) عبارة ؛الفتح»: فإذا عُرف وتقرر أنّهما لا يُخرجان من الحديث 
راان هله تار تسمل إلة أنماطية دوقرة يميا »لخت تسريه علام افد القند ديفا كز 
مُعَارَضًا... إلى آخره). 


بلق في (ص): «وثبتت». 


فق هكذا ساق العبارة» رصوابها: وقد كان الذهلي أعلم أهل عصره بعلل حديث الزهري. انتهى. انظر ترجمة الذهلي في 
ااسير أعلام النبلاء؟. 


للعلاجة القنطلانٍ 4 القدّمة 


أوّلها: ما تختلف الرُواة'" فيه بالزُيادة والتّتقص من رجال الإسنادء فإن أخرج صاحب 
الحديث الصّحيح الطريق المزيدة: وعَلَّله التاقد: بالاريق الكاقصة» فهو تغليز فردودٌ؛ أن 
الرّاوي إن كان سمعه من الطريق النّاقصة؛ فهو منقطمٌ» والمنقطع من قسم الضّعيفء والضّعيف 
لا يُعِلُ الصّحِيحَ”»» وإن أخرج صاحب الصّحيح الطريق النّاقصة» وعذّله التّاقد بالطريق المزيدة؛ 
تضمّن اعتراضه دعوى انقطاع فيما صحّحه المصئّف. فينظر إن كان مدلّسا من طريق أخرىء .... 


قوله : (ما تَخْتَلِفُ فِْهِ الرَوَايَُ) عبارةٌ مقدمة الفتح»: (الرواة) بدون ياء» وهي أظهرٌ. 
0 7 )0 
قوله: (صَاحِبُ الحَدِيْثِ الصَّحِيْح) © الذي في المقدمة المذكورة: (صاحب الصحيح) بحذف 
ع عو ّ ع بير 0 
لفظ (الحديث) وهو أولىء والمراد بصاحب الصحيح أحد الشيخين لدلالة الاق © : 
00 كذ 01 عِِ . 5 0 
قوله: (وَعلله الناقض... إلى آخره) أي: كما في حديث ابن جريج. إذ أخرجاه عن الزهري» عن 
عبد الرحمن بن عبد الله عن أبيه وعمه عُبيد الله بن كعب. عن كعب : (أَنَّ التي اشيم كان إِذَا قَدِمَ 
موشة متك يدأ بالمكتجو» السدية: 
قال الدّارقطني: خالف فيه ابنُ جُريج مَعْمَرَا فقال: عن الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب» عن 
أبيه قال: ورواية ابن جُرَيْج أصح ولا يضرّهُ من خالفه. انتهى. 
قال ابن حجر: قول مَعْمّر وغيره: (عبد الرحمن بن كعب) يُحمل على أنَّه منسوب إلى جده 
فتكونُ روايتهم منقطعة» وهذا الجوابُ صحيحٌ من الدَارَفُظي في أنَّ الاختلافٌ في مثل هذا لا يضبُ. 
قوله: (إِنْ كان سَمِعَهُ من الطريْقٍ النَاقِصّةٍ... إلى آخره) في العبارة تصرف بنقص مُخْل» وأصلها: 
(لأنَّ الراوي إن كان سمعه) فالزيادة لا تضرّ؛ لأنّهِ قد يكون سمعهٌ بواسطةٍ عن شيخه ثم لقيه فسمعه 
منه» وإن كانَ لم يسمعه في الطريق الناقصة فهو منقطعٌ... إلى آخره. ثم مَثَّلَ لهذا -أعني لما لم 
يسمعه- بحديث الأعمشء عن مُجّاهد. عن طاوس» عن ابن عباس في قصة القبرين عندهم. 
قوله: (إِنْ كَانَ مُدَلّسَا) أي : هذا الراوي. 
وقوله: (مِنْ طَرِيْقٍ أخْرَى) أي: غير هذه؛ مع كونه صرَّحٌ في هذه بالسماع» وقد اختصر الشارح 


لق في غير (د): الرّواية»» وفي هامش (ل): قوله: «الرّواية»؛ كذا بخظه؛ والأولى : كما في «مقدمة الفتح؟: الرواة جمع راو. 
رق في هامش (ج): قوله: لا يعل؛ بضم أوله من أعل؛ أي: لا يصيره مُعَلا؛ أي: معلولاء بمعنى لا يصير بسيبه ذا 
علة. 


القدمة #1 إرقاد التاري 


فإن وجد ذلك اندفع الاعتراض به» وإن لم يوجد وكان الانقطاع فيه ظاهرًا؛ فمُحصّّل الجواب 
عن صاحب الصّحيح أنه إنّما أخرج مثل ذلك في باب ما له متابعٌ وعاضدٌ وما حمّته قرينة في 
الجملة تقوّيه» ويكون التّصحيح وقع من حيث المجموع, وفي «البخاريٌ» و(مسلم» من ذلك 
حديث الأعمش عن مجاهدٍ عن طاوس”2 عن ابن عبّاس في قصّة القبرين: «وأنَّ أحدهما كان 
لايستبرئ من بوله»2»» قال الدَّارقطئنئْ: خالف منصورٌ» فقال: عن مجاهدٍ عن ابن عبّاسِ» 


عبارة المقدمة فأوهم لولا ما قررناه. وأصلٌ العبارة: فينظر إن كان ذلك الراوي صحابيا أو ثقة غير 
مدلس قد أدرك من روى عنه إدراكًا بِيّنَا أو صرّح بالسماع إن كان مُدلِسًا من طريق أخرى. فَإِنْ وُجِدَ 
ذَلِكُ... إلى آخره. 

قوله: (وَإِنْ لم يُوْجَدْ) أي: كونُ الراوي غير مدلّس أو مدلّسًا صرح بالسماع بأن كان مدلّسًا لم 
يصرخ بالسماع فيكونُ الانقطاع حينئزٍ ظاهرًا كما قال» وقد مَثَّلَ لذلك الدَّارَفْظنِي بحديث أبي 
مروان» عن هشام بن عروة؛ عن أبيه» عن أم سلمة أنَّ الى مؤاشييتم قال لها: (إذَّا صَلَيْتِ الصّبْحَ 
وني عَلَى بَعِيرِكُ وَالنَّاسُ يُصَلَّوْنَه الحديث فهذا منقطعٌ» وقد وصلهُ حفص بن غياث؛ عن هشام» 
عن أبيه» عن زينبء» عن أمٌّ سَلَّمَةَه ووصله مالك. عن أبي الأسودء عن عروة كذلك في «الموطأً». 
وهو عند المصنف في هذا المكان مقرونٌ بحديث أبي مروان» وقد وقع في بعض النُسخ -وهي رواية 
الأصيلي - في هذا عن هشام؛ عن أبيه» عن زينب» عن أم سلمة موصولاء لكن معظم الروايات على 
إسقاط زينب» وهو الصحيح المحفوظ من حديث هشام. وإِنَّما اعتمد البخاري فيه رواية مالك التي 
أثبتَ فيها ذكرٌ زيدب» ثم ساق معها رواية هشام التي سقطث منها حاكيّا للخلاف فيه على عروةً 
كعادته» مع أنَّ سماعَ عُروة من أم سَلَّمَةَ ليس يمُسَْبْعَدٍ. 

قوله: (مِنْ ذَّلِكَ) أي : مما اختلفت فيه الرواة بالزيادة والنقص. 


قوله: (خَالَمٌ مَنْصُوْرٌ... إلى آخره) أي : فأسقط طَاوسا. 


)١(‏ في هامش (ج): فائدة في حذف إحدى واوي طاووس وداوود ونحوهما طريقتان الحذف والقياس كما في 
«الهمع» عن أبي حيان. 

للق في هامش (ج): قوله: لا يستبرئ من بوله» سيأتي في اكتاب الطهارة» أنها رواية ابن عساكر بموحدة ساكنة من 
الاستبراء؛ أي: لا يستفرغ جهده بعد فراغه منه. انتهى. وقال الزركشي في «نكت العمدة»: لا يستبرئ بموحدة 
وهمزة بعد الراء؛ وقد اختلف في صاحبي القبرين. 


اعلامة القسطلافٍ ]0 القدّمة 
وأخرج البخاري حديث منصورٍ على إسقاطه «طاوسا». انتهى. وهذا الحديث أخرجه 
البخاريُ في «الظهارة» [ح:18] عن عثمان ابن أبي شيبة عن جريره وفي «الأدب» إح:002] عن 
محمّد بن سلام”" عن عَبِيْدة2'9 بن حميد» كلاهما عن منصورٍ 5 ورواه من طرق أخرى من 
حائة لدي وأخرجه باقي الأئمّة السَّنَّةَ من حديث الأعمش أيضاء وأخرجه أبو داود 
أيضًا والنّسائُ وابن ماجه وابن خزيمة في (صحيحه) من حديث منصور أيضاء وقال التّرمذيْ 
يعد أن أخرجه: رواه منصورٌ عن مجاهدرٍ عن ابن عبَّاسِء وحديث الأعمش أصحٌ ؛ يعني : 
المتضمّن للزّيادة» قال الحافظ ابن حجر: وهذا في التّحقيق ليس بعلَةِ؛ لأنَّ مجاهدًا لم يُوصَّف 
بالتّدليسء وسماعه من ابن عبّاسِ صحيحٌ في جملة الأحاديث» ومنصورٌ عندهم أتقنُ من 
الأعمشء مع أنَّ الأعمش أيضًا من الحفّاظء فالحديث كيفما دار دارٌ على ثقةّء والإسناد كيفما 
دار كان متّصلا فمثل هذا لا يقدح في صحّة الحديث إذا لم يكن راويه مدلّساء وقد أكثر 
السّيخان من تخريج مثل هذاء ولم يستوعب الدَّا قطني انتقاده. 

ثانيها: ما تختلف الرُّواة فيه بتغيير بعض الإسناد/؛ فإن أمكن الجمع بأن يكون الحديث 
عند ذلك الرّاوي على الوجهين جميعاء فأخرجهما المصئّف ولم يقتصر على أحدهماء حيث 
يكون المختلفون متعادلين في الحفظ والعدد. كما في «البخاريً) في (بدء الخلق») من حديث 
إسرائيل عن الأعمش ومنصورٍ جميعا عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله» قال: «كنّا مع التّبىٌ 
مؤاشعم في غارٍ( فنزلت طوَلمسَكَتِ4» [ح:807م]ء قال الدّارقطنيٌ: لم يتابع إسرائيل عن 
الأعمش عن علقمة, أمَّا عن منصور فتابعه شيبان عنه» وكذا رواه مغيرة عن إبراهيم عنه. 208 


قوله: (عَنْ عَبِيْدَة بفتح المهملة وكسر الموحدة: فإنَّ عُبَيْدَةَ كُلّهُ بالضم إِلّا أربعةٌ ذكرناهم في 
الرضاب المرتشف) منهم ابن حميد هذا. 


قوله: (قَإِنَ أَمْكَنَّ... إلى آخره) شرع في الجواب عن ذلكٌ. 


)١(‏ في هامش (ج): بتخفيف اللام» وحكي التشديد. 

() في هامش (ج): عَبِيْدّة: بفتح العين المهملة؛ قال النووي في «تقريبه»: (عبيدة) بالضم إلا السلماني» وابن 
سفيان؛ وابن حميد. وعامر بن عبيدة فبالفتح. 

(5) في هامش (ج): أي: بمنى. والغَارُ وَالمَغَارَةٌ: الكَهُف ني الْجبل. كذا في «المختار»؛ وعبارة «المصباح" الغَارٌ: 
ما يُنْحَتُ في الجَبَلٍ شبيه المَغَارَة. فَهذَا انس قِيلَ: كَهُف. 


دعاب 


00/١ 


القدّمة #4 إرشَاد السَاري 


انتهى. وقد حكى البخاريُ الخلاف فيه» وهو تعليلّ لا يضرٌء وإن امتنع الجمع بأن يكون 
المختلفون غير متعادلين» بل متفاوتين في الحفظ والعددء فيخرّج المصئّف الطّريق 
الرّاجحة» ويُعرض عن الطّلريق المرجوحة أو يشير إليهاء والتّعليل بجميع ذلك من أجل 
مجرّد الاختلاف غير قادح؛ إذ لا يلزم من مجرّد الاختلاف اضطرابٌ يوجب الضَّعفء 


- 


وحينئذ فينتفي 0 عمًا هذا سبيله» وفي «البخاريً» في 500 من هذا 0 


3 


وناك أخر ودام انلف ا ا د 
الزُهريّ مُرسَلاء ورواه معمر عن الزُهريٌّ عن ابن أبي صُعَيرَة:'»عن جابر» ورواه سليمان بن 
كثير عن الزُهريّ» حدّثني مَنْ سمع جابرًاء وهو حديثٌ مضطربٌ. انتهى. قال الحافظ ابن 
حجر: أطلق الدَّارقطنيٌ القول بأنّه مضطربٌ مع إمكان نفي الاضطراب عنه؛ بأن يفسّر 
المبهم بالذي في رواية اللّيثء وتّحمّل رواية معمر على أنَّ الزُهرِيّ سمعه من شيخينء وأمًا 
رواية الأوزاعيّ المُرسَلة فقصّر 1 0 1 1 0 


قوله: (وَهُوَتَعْلِيْلَ لَا يَضْدْ) أي : لأنَّ الغرض أَنَّهُمَا مُتعادلان في الحفظ مع ذكر المصنف كلا منهما. 


قوله : (فَبْخَرَح. .. إلى آخره) هو جوابٌ هذا النوع. 


قوله: (عَنْ ابْن أبى صُعَيْرَ) في «التقريب» أنَّه بمهملتين مُصَّعْرًا بهاءء ودونهاء واسمه عبد الله بن 
ثعلبة» ويُقال: ثعلبة بن عبد الله. 


2 


0 ليان نكر الجر م 6) أي : الل ب اللي 2 
ا 


قوله: (مِنْ شَيِخَيْنِ) أي: وهما ابن أبي صُعَيْرَ وعبد الرحمن بن كعب. 


)00 هكذا في (ج) و(ص) و(م): وكذا في الموضع اللاحقء وني هامش (ج): قوله: «عن ابن أبي صُعَيرة» كذا بخظه. 
بهاء التّأنيث في آخره؛ وصوابه؛ كما في #التقريب» وغيره: ابن أبي صُعير ؛ بمهملتين [مصغَّرًا]ء ويقال: ابن 
صّعير بغير هاء تأنيث فيهماء واسمه: عبد الله بن ثعلبة» ويقال: ثعلبة بن عبد الله. وبنحوه في هامش (ل). 


لقاقة القتطلاق 0 القدّمة 
فيها بحذف الوساطة(. فهذه طريقة من ينفي الاضطراب عنهء وقد ساق البخاريُ ذكر 
الخلاف فيه» وإِنَّما أخرج رواية الأوزاعئ مع انقطاعها؛ لأنّ الحديث عنده عن عبد الله بن 
المبارك عن اللَّيث والأوزاعيئ جميعًا عن الرُهرئٌ» فأسقط الأوزاعيئ عبد الرّحمن بن كعب. 
ل 

ثمّ قال بعد ذلك: #وزواء ليان بن كنبرمن الزهرئ عكن سمع جايزا+وأزاهيذلك: إثبات 
ا ا 
توجب اضطرابا. 0 رواية معمر فقد وافقه عليها سفيان بن عُيَيْنّة» فرواه عن الزُهريّ عن ابن 
أبي صُعي رٍ< '»» وقال: ثبّتني فيه معمرٌء فرجعت روايته إلى رواية معمر. 
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قوله: (وَهْمَا في الزّهْرِي سَوَاءٌ) أي: في الروايةٍ عنه بلا واسطة. 

قوله: (وَقَدْ صَرَّحَا) أي : الأوزاعي والليث. 

قوله: (ثُمَ قَالَ) أي: البُخَاري. 

قوله: (وَأرَاد) أي : البُخاريء أي: قَصَّدَ بقوله: وَرَوَاهُ سْلَيْمَان. 

قوله: (وَبَيْنَ جَابر فِيْه) أي : في السََّدِ المَذّكُور. 

قوله: (وَتَأَكِيْدَ) عَظفْ على إثبات. 

قوله: (بِذَلِكَ) أي: رواية سليمان. 

قوله: (تَبَمَبِي فِيْه) أي: في هذا الحديث. أي: جعلني ثابتا بموافقته لي في روايته» كذلك بعد أن 
كنت بالانفراد قلقّا. 

قوله: (قَرَجَمَتْ رِوَايَئُهُ) أي: روايةٌ سُفيانء قال في «المقدمة الفتحية»: وعن الرُّهْري فيه 
اختلاف آخدُء رواهٌ البيهقئُ من طريق عبد الرحمن بن عبد العزيز الأنصاري, عن الزُهري» عن 
)00( في هامش (ج): قوله: بحذف الوساطة؛ كذا بخطه؛ ولفظ ابن حجر: بحذف الواسطة» وهو الذي يظهر لأن الوساطة 

كمافي «المصباح»: التوسط في الحَقٌّ وَالعَدْلِء ومنه التوسط بين الناس: وهو الدخول بقصد التوفيق. وفي االقاموس»: 

َوَسّط بِينَهُمْ : عَمِلَ الوّساطَةً وأخَذَ الوَسَاطة بين الجَيِّدٍ والرّديء. انتهى. وبنحوه بهامش (ل). 
(0) في (ل): (صُعيرة». وبهامشها: كذا بخطه بهاء التأنيث» وفيه ما تقدَّم. 


دل/هلا 


القدمة #1 إرقادالسّاري 


ثالثها: مات تفرّد بعض الرُواة بزيادةٍ فيه دون مَنْ هو أكثر عدذاء أو أضبط ممّن لم يذكرهاء 
فهذا لا يؤ وثّر التّعليل بهء إِلّا إن كانت الزٌّيادة منافيةٌ بحيث يتعذّر الجمع» » أمَا إذا كانت الرٌّيادة 
لا منافاة فيها( بحيث تكون كالحديث المستقلٌ فلا نعم؛إن صح م بالدّلائل 9 تلك الزّيادة/ 
مُدرجَةٌ من كلام بعض رواته فيؤثّر ذلك. 

رابعها: ما ت طنزة بيع الز امن شخت سهمةوليش في #اليتخاري» من ذلك غير خديلين» 
وقد تُوبعا": أحدهما: حديث أَبِيح بن عبّاس! " بن سهل بن سعدٍ عن أبيه عن جدّه. قال: كان 
للنبيع سواشسم فرّس يقال له: 0 1 


عبد الرحمن بن كعب بن مالك». عن أبيه» وهو خطأًء وعبد الرحمن هذا ضعيفء ولا يخفى على 
الحاذق أنَّ رواية الليثِ أرجحٌ هذه الروايات كما قررناة» وأنَّ البُخَاري لا يعلُ الحديث بمجردٍ 
الاختلاف. انتهى. 

قوله إن صَع © والضياه المهملة. والذي في «المقدمة»: (إن وضح) بالواو والضاد المعجمة 
من الوضوح” 1 5 ولم يذكر الشّارح مثال ذلك. 

وهو كما في المقدمة عن الدَّارَفُظنِي ما أخرجه الشيخان من حديث قَتَادَة عن التَضْرٍِ بن أنس. عن 
بشير بن تَهِيْكء عن أبي هريرة قال: (مَنْ أَعْتَقّ شَّقِيْصا وذكرا فيه «الاسْتِسْقَاء» من حديث ابن أبي 
عروبة وجرير بن حازم» قال: وقد روى هذا الحديث شُعبة وهشام» وهُما أثبتٌُ الناس في قَتَادةَء فلم 
يذكرا في الحديث الاستسقاء من الحديث. فَبَانَ أنه مِنْ رَأي قَّتَادة» لا مِنْ رواية أبي هريرة. انتهى. 


قوله: (مِمَّنْ ضُعَّفّ) بالبناء للمجهول -أي: ضَعَّقَهُ الحُفَاظ - وقوله: (مِنْهُم) أي: من الرواة. 


)000 قوله ابحيث يتعذر الجمع... لا منافاة» زيادة من هامش (ج) والمطبوعتين (ب) و(س»» وبهامش (ج): قوله: 
«فهذا لا يؤثّر التّعليل به. إلا إن كانت الرّيادة منافية بحيث يكون كالحديث المستقل فلا» هكذا بخط 
المصئّف. وقد سقط من قلمه جمل اختل فهم المعنى المراد بسبب ذلكء وعبارة «مقدمة الفتح» التي عول 
المؤلّف عليها: فهذا لا يؤثّر التعليل به إلا إن كانت الرّيادة منافية بحيث يتعذَّر الجمعء أمّا إذا كانت الرّيادة 
لا منافاة فيها بحيث تكون كالحديث المستقل فلا. انتهى. فسقط من قلم المصئّف من كلمة «بحيث» الأولى 
إلى كلمة «بحيث» الئّانية» والله الموفق للصّواب. انتهى شيخنا. وبنحوه في هامش (ل). 

(؟) في هامش (ج): أي: توبع بعض رواتهما. 

(7) في هامش (ل): بالموحّدة آخره مهملة. 


العامة القنطلانٍ 218 القدمة 


اللخيف7"إح:400؟] قال الدّارقطنيع : هذا ضعيف انتهى. وهو ابن سعد السّاعديْ الأنصاريْ 
الذي ضعّفه أحمد وابن معينء. وقال النّسائيُ: ليس بالقويٌ» لكن تابعه عليه أخوه 
عبد المهيمن بن عبّّاسٍ » روف لالم سق وابن ماجهء وثانيهما: في !الجهادا من «البخاريٌ) 
في اباب إذا أسلم قومٌ في دار الحرب». حديث إسماعيل بن أبي أويس عن مالك عن زيد بن 
أسلم عن أبيه: أنَّ عمر استعمل مولى له يسمّى هنبا" على الجِمّى!" الحديث بطوله [ح:05..]» 
قال الدّار قطني : إسماعيلٌ ضعيف. قال الحافظ ابن حجر: أظنُ أنَّ الدّارقطني إنّما ذكر هذا 
الموضع من حديث إسماعيل خاصّة رفرس قن الكير من عدي مل لبا ره رن 
غيره شاركه في تلك الأحاديث وتفرّد بهذاء فإن كان كذلك فلم ينفرد؛ بل تابعه عليه معن بن 
عيسى» فرواه عن مالك كرواية إسماعيل سواة. 


خامسها: ما حُكمَ فيه بالوهم على بعض رواته» فمنه ما يؤثَّرء ومنه مالا يؤثّر. 1 


تولة عو اللكيي) انها لخدي مغر ا كانان «العاتوسن ا اركدووالبماء المسيلة: 

قوله: (هُنَيّا) بضم الهاء وفتح النون وتشديد ال لتحتية. 

قوله: (عَلَى الجمّى) بكسر المهملة؛ أي: ما كان حمَّاهُ لرعي إبل الصَّدَّمَات. 

قوله: (قَمِنْهُ مَا يُوّئْر) أي: وَإنّما يرويه عن مثل هذا اعدمادًا على كون ما رواهُ معروفًا من رواية 
الثقات؛ فلا يكون ذلك قادحًا في صحة الحديث؛ خلاقًا لابن حزم حيث ررّج بمثل ذلك مذهبه في 
إباحة الملاهي؛ زاعمًا أنه لم يصع في حديث أبي مالك الأشعري عنه بؤاشييد: «لَيَكُويَنَ في أتّي 
أَْوَامٌ يَسْتَحِلُونَ الحَرِيرَ وَالْخَمْرَ وَالمَعَازفَ»؛ أي: الملاهيء الحديتٌ. فزعمٌ أنَّ هذا الحديتٌ وإن 
أخرجه البخاري فهو غير صحيح لأَنّهُ قال فيه (هشام بن عمار) وساقه بإسناده فهو منقطمٌ. 


قوله: (وَمِنْهُ مَا لَا يُوَنْوُ) أي: كأنْ يكونَ ضعف الضعيف المذكور طرأ بعد أخذو عنهُ باختلاط 


)١(‏ في غير (د) و(م): «اللحيف». وهو رواية عن بعضهمء وفي هامش (ل): قوله: «اللخيف» بالخاء المعجمة 
مصغُرّاء قال في #القاموس؛: أو هو بالحاء المهملة؛ وفيه لغات أخر ذكرها الشامي. 

02( في هامش (ل): «هُنبّاه هو بضمٌ الهاء وفتح الثُون وتشديد التّحتيّة مصمْرًا. كذا في جامع الأصول. 

(") في هامش (ج): والحمى: من حَمَيْتُ مِنْ بَابٍ رَمَىء جَعَلْتُهُ جمَى لا يُفْرَبُ وَلَا يُجْتَرأْعَلَيْه. كذا في «المصباح' 
و'التقريب». 


القدّمة #1 إرشاد التَاري 
سادسها: ما اختُّلف فيه بتغيير بعض ألفاظ المتن. فهذا لا يترئّب عليه قدح؛ لإمكان 

الجمع في المختلف من ذلك أو التّرجيح؛ كحديث جابر في قصّة قصّة الجمل [ح:120947» وحديثه في 

وفاء دين أبيه اح :12ء وحديث أبي هريرة في ة قصّة ذي اليدين اح :8 وريّما يقع التّنبيه على 

1 شيءٍ من هذه الأقسام/ في موضعه من هذا الشرح بتوفيق الله تعالى ومعونته. والذي في «البخاري» 
من هذه الأقسام مئة حديثٍ وعشرة أحاديث؛ شاركه في كثير منها مسلمٌ» لا نطيل بسردهاء وأمّا 
الجواب عمّن طَعِنَ فيه من رجال البخاريّ 1 


حديت عليه عير كاد 1 فيما رواه قبلٌ في زمن استقامته. فإِنَّ الثقة إذا خلط لاختلال ضبطه بهرم أو 


نحوه قُبِلَ حديثٌ من أَخَذَّ عنه قبل الاختلاط. 

قوله: (فْ قِصَّةٍ الجَمَلِ) أي : جَمَلِهِ الذي اشتراهُ منه اشيم فقد اختلفت الطرق فيها اختلافًا 
كثيرًا في مقدارٍ الشمن» وفي اشتراط ركوبه» وروى البخاري الطرق التي فيها الاشتراط وعدمه؛ ورجح 
الأولى على الثانية» وروى كون الثمن غير أوقية وخرج كونه أوقية. 

قوله: (وَحَدِيْمَهُ) أي: جابرء إذ قال: (يَا رَسُوْلَ الله إِنَ أبي مَاتّ وَعَلَيْه ديْنّا الحديث. حيثٌ وقعّ 
الاختلاف فيه بتقديم بعض ألفاظه على بعض.ء وبتعيين الدَّين وإبهامه. 

قوله: (فَْ قصّةٍ قِضَّةٍ ذي اليَدَيْنِ) أي إسيكاوق بم الأغسلات قي اللدهورالنااخيز وديل رمن 
الألفاظ بأخرى» ففي بعض الظرق: «أَنَسِيْتَ أَمْ قَصْرَت الصَّلَاةٌ؟»؛ وفي بعضها: «أقَصْرَّت الصَّلَاهٌ 
نَسِيْتَ ؟4» وفي بعضها: «كلُ ذلك لم يكن»؛ وفي بعضها: الَمْ أن وَلَمْ تُقَصَر)ء إلى غير ذلك. 

قوله: (وَالَّذِي في البُْخَارِيٌ) أي : ومُسلم. 


وقوله: (مِنْ هَذِه الأَفْسَام) أي: الستة المتقدمة. 


8 
أَمْ 


3 


وقوله: (مِكَةُ حَدِيْثْ -كذا في نسخ » وصوابه: معتا حديث بالتثنية - وعشرة) كما سلف. 


وقوله: (شَارَكَهُ في كَبِيْر... إلى آخره) ليس المرادٌ أنه شاركه في روايته بل في الانتقاد بهاء والمعنى 


أنَهُمَا اشتركا في الانتقادٍ عليهما في مجموع المئتي حديث وعشرة؛ ولكن البخاري لم يُخَرَجْ ينها إلا 
قوله : (فَ كَثِئِر مِنْهَا) هو مئةٌ وثلاثون. 


قوله: (وَأَمّا الجَوَّابُ عَمَّنْ ظعنَ... إلى آخره) هذا غيرٌ ما سبق في قوله: (وَأَمَّا الجَوَّابٌ عَم انْتْقَدٌ 


للعلاهة القشطلاني 4 القدّمة 


فليعله”" أن تخريج صاحب الصّحيح لأيّ راو كان مقتض لعدالته عنده وصكّة ضبطه وعدم 
غفلته؛ مع ما انضاف لذلك من إطلاق7» جمهور الأمّة على تسمية الكتابين ب ١الصّحيحين»»‏ 
تعديل من ذَكِرَ فيهماء ولا يُقبّل الطّعن في أحدٍ من رواتهما إِلّا بقادح واضح؛ لأنَّ أسباب القدح 
كينا موت متخعلفة :ومدارة هنا على خسيية: الندعة أو المغالقة أو الخلط أو جهالة الحال أ 
دعوى الانقطاع بالسّند؛ بأن يُذّعَى في راويه”" أنّه كان يدنس ويرسل. 

فأمًا البدعة؛ فالموصوف بها إن كان غير داعية آآزؤزآز ز ز ز [ [زز [ز[ |[ |[ [ز111ذ1ذ001 


عَلَيْ... إلخ) فإنَّ ذلك في نفس الأحاديث وهذا في الرجالء ولِذًَا عبّرَ بلفظ (من) هناء وبلفظ (ما) هناك. 


قوله: (مِنْ إِظلّاق جُمْهُوْرٍ الأمَّةِ) فيه ما سبق في قوله: (مَعَ إظلَاقٍ جُمْهُورٍ الأمّ) من أنَّ (على) زائدة» 
أو أن لفظ (إطلاق) مُحَتَفْ عن (إطباق). 

قوله: (عَلَى تَعْدِيْل مَنْ ذُكِرَ فِيْهِمَا) محلّهُ فيمئ خرّجَ له في الأصولء أمّا مَنْ خرّج له في المتابعات 
والشواهد والتعاليق فدرجاتهم متفاوتة في ا ِ لضبط مع حصول اسم الصدق لهم كما لم » وحينئل 
فإذا وجدنا لغيره طعا في أحدٍ منهم فذلك الكّعن مقابلٌ لتعديل هذا الإمام بتخريجه له فلا يقبل إلا 

قوله: (لِأَنَ أَسْبَابَ القَدْح كُمَا مَرَ مُخْتَلَِة... إلى آخره) أي: فرْبّمَا ظنَّ ما ليس بقادح قادحًّاء وقد 
وقع من جماعةٍ الطعنٌ في جماعةٍ بسبب اختلافهم في العقائد» ولا يعتدُ بذلك إِلّا بحن وكذا عات 
جماعة من الورعين جماعة دخلوا في أمر الدنيا فضعّفوهم لذلك. ولا أثر له مع الصدق والضبط» 


وضعًف بعضهم بعضًا تحاملاء وغير ذلك مما لاعبرة به. 

قوله: (وَيرْسِلْ) الأولى التعبيرٌ ب(أَؤ). 

قوله: (إِنْ كانَ غَيْرَ دَاعِيَةِ... إلى آخره) محلٌ هذا التفصيل في غير البدعة المكمّرة تكفيرًا متفقًا 
عليه. كما في غُلاة الروافض من دعوى بعضهم حلول الإلهية في عل أو غيره؛ أو الإيمان برجوعه 


) في(ص): #فليسلم». 


(؟) في(س): «إطباق». 
ليف في (ص) و(م): «الرّواية»4. 


القدّمة 4119 إرشَاد الصاري 


قُبل20. وإِلّا فلاء وقال ابن دقيق العيد: إن وافق غير الدّاعية غيره فلا يُلتَفت إليه؛ إخمادًا 
لبدعته وإطفاءً لناره» وإن لم يوافقه أحدّ ولم يوجد ذلك الحديث إِلَّا عنده مع كونه صادقًا 


إلى الدنيا قبل يوم القيامة أو غير ذلك» وليس في الصحيح من حديث هؤلاء شية البتة» فموضوعٌ 
ذلك التفصيل في البدعة المُفسّقة كبدع الخوارج والروافض الذين لا يغلون ذلك الغلوٌ» وفي غيرهم 
من الطوائف المخالفين لأصول السنة خلافًا ظاهرًاء لكنه مستندٌ إلى تأويل ظاهر شائع» وما ذكره 
الشارحٌ من التّفصيل هو المُعتمد الذي جرى عليه الأئمة» بل اذّعى ابن حبان إجماعً أهل النقل عليه 
وقيل: يُقبل مطلقاء وقيل: يرد مطلقاء والقائلون بما ذكره الشارح من التفصيل العامواء افيف 
أطلق كما أطلق الشارح. 

وبعضهم زاد تفصيلًا فقال: إن اشتملت رواية غير الدّاعية على ما يُشيد ببدعته ويُّزينها ظاهرًا 
فلا يقبل وإِلّا قُبل» وطَرَدَ بعضهم هذا التفصيل بعينهِ في عكسه في حقٌّ الداعية» فقال: إن اشتملتُ 
روايته على ما تردٌ به بدعته قُيِلَ وإِلّا فلاء ثمّ هذا الخلاف والتفصيل محله إذا كان ذو البدعة 
المذكورة معروفًا بالتحرز من الكذب مشهورًا بالسلامة من خوارم المروءة» موصوقا بالديانة 
والعبادة» وإِلّا فلا خلاف ولا تفصيل في رده ولكن لا من حيثية البدعة» بل من حيثية عدم العدالة. 

قوله: (إِنْ وَاقَنَ غَيْرُ الدَّاعِيَةِ... إلى آخره) صريحة أنَّ هذا التفصيلٌ الذي ذكرَةُ ابن دقيق العيد خاصٌ 
بغير الدّاعية من المُبتدعة» وعامٌ في جميع رواياته ما لم يتعلقُ منها ببدعته أصلًا وما كان له بها 
تعلق» وصريحٌ كلام الحافظ ابن حجر في ١مقدمته»)‏ أنه عام في الداعية وير تخاصن بالأول فقط» 
بار 1 : إذا اشتملت رواية المبتدع سواءً كان داعيةٌ أو لم يكن على ما لا تَعَلُقَ لهُ ببدعته أصلًا هل 
يُقبل مطلقا أو يُرَدُ مُطلقًا؟ مال أبو الفتح القَمَيْرِي إلى تفصيل آخر فيه فقال: إن وافقه غيره فلا 
يلتفت إليه هو إخمادًا لبدعته وإطفاء لناره» إلى آخر ما ذكره الشارح. 

قوله: (إِجْمَاعًا) كذا في نسختناء وهو تحريف عن (إخمادًا) كما في عبارة امقدمة الفتح» المتقدمة» 
وقد علمتٌ مافي ذلك من الخلاف. 


كأصله وعبارته: والأصح أنه يقبل مبتدع يحرم الكذب وليس بداعية؛ ولا يكفر ببدعته. بخلاف من لا يحرم 
الكذبء أو يكون داعية بأن يدعو الناس إلى بدعتهء أو يكفر ببدعته كمنكر حدوث العالم والبعث, وعلم الله 


للعلاهمة القنطلانيٍ 4 القدّمة 


متحرّزًا عن الكذب. مشهورًا بالتَّدِيُن وعدم تعلّق ذلك الحديث ببدعته؛ فينبغي أن تُقدّم 
مصلحة/ تحصيل ذلك الحديث ونشر تلك السُِّئَّة على مصلحة إهانته. 

وأكآ النخالفة ويم غديا الخدوة والتعازة: بإذاروى الشبابط والقدوق كينا واه 
هو أحفظ منه أو أكثر عددًا بخلاف ما روى؛ بحيث يتعدَّر الجمع على قواعد المحدّثين فهذا 
شادّء وقد تشعدٌ المخالفة أو يضعف الحفظ» فيحكم على ما يخالف فيه بكونه مَُكَرَاء وهذا 
ليس في «الصّحيح) منه سوى نزرٍ يسير. 

وأمّا الغلط؛ فتارةً يَكثّر من الرّاوي» وتارةً يقل فحيث يُوصّف بكونه كثير الغلط يُنظر 
فيما أخرج له. إن وُجِدَ مرويًا عنده وعند غيره من رواية غير هذا الموصوف عُلِمَ أنَّ المعتمد 
أصل الحديث لا خصوص هذه الّلريق» وإن لم يوجد إِلّا من طريقه فهو قادح يُوجب التَّوقُف 
عن الحكم بصحّة ما هذا سبيله» وليس في «الصّحيح) بحمد الله تعالى من ذلك شية. 

وأمّا الجهالة فمندفعةٌ عن جميع من أخرج لهم في (الصّحيح)! لأنَّ شرط الصَّحيح أن يكون 
راويه معروقا بالعدالة» فمن زعم أنَّ أحدًا منهم مجهول فكأنّه نازع المصئّف في دعواه أنه 
معروفٌء ولريب أنَّ المدّعي لمعرفته مقدَّمٌ على من يدّعي عدم معرفته؛ لما مع المثيت من 
زيادة العلم» ومع ذلك فلا نجد في رجال الصّحيح من(" يُسوغ إطلاق اسم الجهالة عليه أصلا. 

وأا دعوى الانقطاع فمدفوعة عمِّن أخرج لهم البخاريٌ؛ لما عُلِمَ من شرطه؛ ولا نطيل 
بسرد أسمائهم ورد ما قيل فيهم. 


قوله: (بخلّافي) متعلقٌ ب(رواة). 

قوله: (فَحَيِتُ يُوْصَف بِكَوْنِهِ كَتيْر العَلّطِ... إلى آخره) لم يذكز مقابلَهُ وهو: ما إذا وُْصف بقلّة 
الغلط كما يُقال: سيئٌ الحفظء أو له أوهام, أو له مناكير» أو غير ذلك من العبارات» قال ابن حجر: 
والحكم فيه كالحكم في مقابله» إِلّا أنَّ الرواية عن هؤلاء في المتابعات أكثد منها عند المصنف من 
لوو نكن اولك اسون. 

قوله: (لِمَاعُلِمَ مِنْ شَرْطِهِ) أي : الذي منه أنّه لا يروي إِلّا عن صادق غير مدلس ولا مُختلط: عدلٍ 
سليم الذهن. قليل الوهم. فلا يكون مجهولا. 


)١(‏ في غير(ب)و(د): اممّن». 


داه اب 


القدمة [كاكق إريكتاد ماري 


وأمّا بيان موضوعه. وتفرٌده بمجموعه. وتراجمه البديعة المثالء المنيعة المنال؟ فاعلم 
أنه #» قد التزم مع صحَّة الأحاديث استنباط الفوائد الفقهيّة» والنكت الحكميّة:'"» فاستخرج 
بفهمه الثّاقب من المتون معاني كثيرةً» فرّقها في أبوابه بحسب المُناسّبة» واعتنى فيها بآيات 
الأحكام» وانتزع منهاالدلالات البديعة» وسلك في الإشارات إلى تفسيرها السُبل الوسيعة9)؛ 
ومن ثم أخلى كثيرًا من الأبواب عن ذكره إسناد الحديث”"» واقتصر فيه على قوله: فلانْ عن 
الت مؤاشيام» ونحو ذلكء وقد يذكر المتن بغير إسنادٍ» وقد يورده معلّقَا؛ لقصد الاحتجاج 
لما ترجم له وأشار للحدي يث؛ لكونه معلومًا أو سبق قريبّاء ويقع في كثير من أبوابه أحاديثُ 
كثيرةً وفي بعضها حديثٌ واحدٌء وفي بعضها آيةٌ من القرآن فقط» وبعضها لا شيء فيه ألبئّة!اك»؛ 50 


- 


قوله: (المَنْيْعَةَ المََالِ) بفتح الميم وبالنون» أي: الممتنعة من أن يئالها غيره» قال في (مقدمة 
الفتح»: وإِنّما بلغت هذه الرتبةَ وفازت بهذه الحظوة لسببٍ عظيم أوجّب عظمهاء وهو ما رواه أبو 
أحمد بن عدي عن عبد القدوس بن همام قال: شهدت عدة مشايخ يقولون: حوّل البخاريُ تراجم 
جامعه -يعني بَيِّضَهًَا- بِينَ قبر النَبِيَ بؤاشبيام ومنبرو» وكان يصلي لكل ترجمةٍ ركعتين. انتهى. 
وسيأتي بذكر ذلك الشارح. 


قوله: (وَمِنْ نَمَ أَخْلَى كَمِيرَا... إلى آخره) أي: من كون غرضه مع ذكر الأحاديثٍ الصحيحةٍ الاستنباط 

منها والاستدلال لأمور أرادها لاخصوصٌ ذكر الأحاديث فقط. 
قوله: (وَيَعْضُهًا لا سَيِءَ فِئْه) ادّعى قومٌ أنه صنع ذلك عمدّاء وغرضه أن يبين أنه لم يثبث عنده 

(01) في هامش (ج) : النْكْتَةُ في السَّىْءِ ءِ كَالنُقَطَة وَالجَمْعُ نَكَتّ كت تَ وَنِكَاتٌ مِفْلُ بُرْمَةٍ وَبرَم ويرام وَنْكَاتٌ يالضّمٌ عَامَيْ. 
انتهى. والمراد هنا المسائل اللطيفة التي أخرجت بدقة وإيغال فكر» من نكت رمحه في الأرض أُثَّر فيهاء 
وسميت المسألة الاقيقة معن ناد الكواط ل امستباطها اننهن من (التعر يقات 1 

2,١‏ في (م): «الواسعة». 

(*) في (ب) و(س): «ذكره إسنادًا لحديث1. 

(4) في هامش (ج): بقطع الهمزة مفتوحة سماعاء والقياس وصلها كما في التصريح عن «اللباب». بل قال شارحه: 
إن القطع هو المسموع. ورده الدماميني في «المنهل» فقال: لا أعرف ذلك من غير جهتهما. وقال الجوهري: 
البَثُ: القطع. ويقال: لا أفعله بَتَهّ ولا أفعله ألبَتَهَ لكل أمْرٍ لارَجْعَةَ فيه ونصبه على المصدر. انتهى. يعني 
هو منصوب على المصدر المؤكد» فقولك: لا أفعله ألبتة؛ أي: قطعت بالفعل وجزمت به قطعة واحدة» 
والمعنى أنه ليس فيه تردد» فالبتة بمعنى القول المقطوع بهء وكأنَ اللام فيها في الأصل للعهدء أي: القطعة 
المعلومة مني التي لا تردّد فيها. انتهى ملخصًا. 


للعلاهة القنطلانٍ زافق القدممة 


وقد وقع في بعض نسخ الكتاب ضمٌ باب لم يُذكّر فيه حديث؛ إلى حديثٍ لم يُذكّر فيه باب 
فاستشكله بعضهم. لكن أزال الإشكال الحافظ أبو ذرٌ الهرويُ بما رواه عن الحافظ أبي 
إسحاق(" المُستملي» مما ذكره أبو الوليد الباجئٌ -بالموحّدة والجيم- في كتابه: «أسماء رجال 
البخاري»» قال: استنسخت كتاب البخاريّ من أصله الذي كان عند المَّرَبْريٌ» فرأيت أشياء لم 
تتم وأشياء مُبيّضْة منها تراجمٌ لم يُنْبت بعدها شيئًّاء وأحاديث”"لم يُترجم لهاء فأضفنا بعض 
ذلك إلى بعض. قال الباجي: وممًا يدل على صحّة ذلك. أنَّ رواية المُستملي والسّرخسيّ 
والكشميوتن وأبي زير"المروزيٌ مختلفة بالتّقديم والتّأخير مع أنّهم انتسخوها(؛ من أصلٍ 
واحدء وَإِنَّما ذلك بحسب ما قد/ رأى كلٌ واحدٍ منهم فيما كان/ في“ ظُرَّة:') أو رقعةٍ مضافة أنّه 
موضع فأضافها إليه» ويبيّن ذلك أنَّك تجد ترجمتين وأكثر من ذلك متَّصلةٌ ليس بينها أحاديتُ. 


تال الحافظ اب حم : وهذه قاعدةٌ حسنةٌ يُفرّع إليها"»» حيث 0000 ش51 


حَدِيث بشرزطه في المعنن الذي ترجتع علليه» أقادة في #الفتح» ثم قال؛ ومن ثم وقع فى يعض سخ 
الكتاب... إلى آخر ما ذكرة الشارح. 

قوله: (قَالَ التاجي... إلى آخره) نقلَ عنه الحافظ ابن حجر أنَّه قال بعد ما ذكر: وإنَّما أوردت هذا 
هناك لما عُنِيَ به أهل بلدنا من طلب معنى يجمع بين الترجمة والحديث الذي يليها وتكلفهم في 
ذلك من تَعَسّف التأويل ما لا يسوغ. انتهى. 

قوله: (قَالَ الحافظ ابْنُ حَجَر : وَهَذْهِ قَاعِدَةٌ ل إلى آخره) قال بعد ذلك: ثم ظهرٌ لي أن 
البخاري مع ذلك فيما يورده من تراجم الأبواب إن وجدّ حديثًا يناسب ذلك الباب» ولو على وجِهٍ 


)١(‏ في(م): «إسماعيل». 

(:) في(ص): اوأشياء). 

(5) في(ص)و(م): اذا وهو تحريف. 

(4) في(ب)و(س): «استنسخوها». 

(0) في(ص): «من». 

(5) في هامش (ج): الظّدَ: بالضم: جانِبُ النَّوْبٍ الذي لا هُذْبَ له وشَفِيرُ انر والوادي: طوف كل شيء: 
وَحَرقُه. ااقاموس». 

(1) في (م): يفرع عليها». 


درولا 
كرف 


القدذمة 4 إنقاة لشاف 


يتعسّر("" الجمع بين الترجمة والحديث. وهي مواضعٌ قليلةً. انتهى. هذا الذي قاله الباجي فيه 
نظرٌ؛ من حيث إِنَّ الكتاب قُرىَ على مؤلّفهء ولا ريب أنّهِ لم يُقرَأ عليه إِلّا رثا مُبوَبا فالعبرة 
بالرّواية» لا بالمُسوّدة التي ذكر صفتهاء ثم إِنَّ النّراجم الواقعة فيه تكون ظاهرةً وخفيّة فالظّاهرة: 
أن تكون التّرجمة دالة بالمُطابّقة لما يورده في مضئّنهاء وإنَّما فائدتها الإعلام بما ورد في ذلك 
الباب من غير اعتبارٍ لمقدار تلك الفائدة» كأنّهِ يقول: هذا الباب الذي فيه كيت وكيت2» 25221 


خفئ» ووافقٌ شرطه أورده فيه بالصيغة التي جعلها مصطلحا لموضوع كتابه» وهي: «حدَّثنا» وما قام 
مقام ذلك» والعنعنة بشرطها عنده؛ وإن لم يجدْ فيه إلا حديئًا ل يوافق شرطه مع صلاحيته للحُجَّة كتبه في 
الباب مغايرًا للصيغة التي يسوقٌ بها ما هو من شرطه؛ ومن ثم أورد التعاليق» وإن لم يجد فيه حديثًا 
صحيحًا لاعلى شرطه ولاعلى شرط غيره وكان مما يُستأنس به ويقدمه قومٌ على القياس استعمل لفظ 
ذلك الحديث أو معناه ترجمة باب» ثم أورد في ذلك إما آية من كتاب الله تشهدٌ له أو حديثًا يؤيدٌ عمومَ مادلٌ 
عليه ذلك الخبئ» وعلى هذا فالأحاديثٌ التي فيه على ثلاثة أقسام» وسيأتي تفصيل ذلك مشروحا. انتهى. 

قوله : (فْ ضِمْنِهًا) وقعَ في نسخ الطبع (في مضمنها) ولا معنى له إِلّا زيادة حرف الميم عند الجمع 
بلا قصار. 1 

قوله: (مِنْ غَيْر اعْتِبَارٍ لِتِلْكَ" القَائِدَة) لو قال: (من غير اعتبار فائدة ماء غير التنبيه على ما يورد 
فيها) كان أولى» ومراده أنه لم يُدرج في طيّها شيئًا من التُكات والفوائد التي أدرجها في بقية التراجم 
التي هي القسم الخفي. 

قوله: (كَيْتَ وَكَيْتَ) كنايةٌ عمًا يُذكر من الأحاديث وغيرها عند الخليل وسيبويه» وعند ثعلب 


)١(‏ في(ص): «يتعذّر). 

(0) في هامش (ج): كَيْتَ وَكيْتَ كِنَايَة عَن الحَدِيثِ؛ أي: كذا وكذاء وحكى الجوهري عن أبي عبيدة يُقال: كان من 
الأمر كَِتَ وكَيْتَ بالفتح. وكَيْتِ وكَيْتٍِ بالكسر. والتاء فيهما هاء في الأصل» فصارت تاءً في الوصل. انتهى. 
وحكى الرضي عن أبي عبيدة: كيه بالهاء مكان تاء كيت مفتوحة أو مكسورة. انتهى. وعبارة «الارتشاف»: 
ومما جاء كناية عن الحديث والخبر كيت وكيت» وذيت وذيتء. وأصلهما كية وذية بالتشديدء وتاء التأنيث 
كطيّة وليّة» وقد جاءا كذلك؛ وهو قليل فحذفت تاء التأنيث؛» وأبدلت التاء من الياء التي هي لام» فإن وزنتهما 
على الأصل قلت: فعلء أو على الظاهر قلت: فعتء وبنيا لافتقارهما إلى جملة يكنى بهما عنهماء فأجريا 
مجرى الحرف الذي معناه في غيره» ولا يجوز أن يستعملا إلا مكررين» وفيهما الضم والفتح والكسر. انتهى. 
وقد أطال الرضي الكلام عليهما فليراجع مع «المنهل الصافي» واترتيب المطالع». 


للعلامة الق- لقنطلافنٍ 4 القدمة 


وقد تكون التّرجمة بلفظ المُترجم له أو ببعضه أو بمعناه. وقد يأتي من ذلك ما يكون في لفظ 
التّرجمة احتمالٌ لأكثرٌ من معنى واحدء فيعيّن أحد الاحتمالين بما يذكره تحتها من الحديث؛ وقد 
يوجد فيه عكس ذلك؛ بأن يكون الاحتمال في الحديث. والتّعيين("في التَّرجمة» والتّرجمة هنا 
بِيانَ لتأويل ذلك الحديث. نائبةٌ مناب قول الفقيه مثلًا: المراد بهذا الحديث العامٌ الخصوصٌء أو 
بهذا الحديث الخاصٌ العمومٌ؛ إشعارًا بالقياس ؛ لوجود العلَّة الجامعة» أو أنَّ ذلك الخاصٌّ المراد 
به ما هو أعجُ ممّا يدل عليه ظاهره بطريق الأعلى أو الأدنى» ويأتي في المُطلّق والمُقيّد نظير ماذكر 
في العامٌ والخاصٌ» وكذا في شرح المُشكل» وتفسير الغامضء وتأويل الظّاهر وتفصيل المُجِمَلء 
وهذا الموضع هو معظم ما يشكل من تراجم «البخاريّ»؛ ولذا اشتّهر من قول جمع من الفضلاء: 
فقهالبقاري اث اجمداء وأكقر ما يفعل ذلك إذالم بجلاحديثا على شرظ هف الباب ظاهر التعي 
في المقصد الذي يترجم به» ويستدبط الفقه منه» وقد يفعل ذلك لغرض شحذ الأذهان”» في إظهار 


مُضمّره واستخراج خَّبِيئه» وكثيرًا ما يفعل ذلك. أي هذا الأخير 1 


ومن تبعه أنَّ كيت وكيت كناية عن الأفعال» وذي وذيت كناية عن المقال» والأصل كيه وذيه لكنه 
َبَدِلَ من الهاء تاءٌ ومُتِحَتْ لالتقاء الساكنين وطلبًا للتخفيف. 

قوله: (تَحْنَهَا) أي : الترجمة. أي : فيها. 

قوله: (بأَنْ يَكُوْنَ الاحْتِمَالُ في الحَدِيْثْ) أي: بأن يكونَ عامًًا مخصوصًا أو خاصًا مُرادًا به العموم. 

قوله: (بطريْق الأَغلّى أو الأذتى) أي: بطزيق القياس الأعلى زهو الأولوي» ويُشئئ الجَلينَ 
كقياس الضرب على التأفيف في التحريمء والأدنى ويُسمّى بالأدون والخفي» كقياس التفاح على 
لبر في الوا ويقال له: قياس السِّبَّه وأمّا المُساوي» ويقال له الواضح» فكقياس إحراق مال اليتيم 
على أكله في التحريم. 

قوله: (شَحْذٍ الأَذْمَانِ) بفتح الشين المعجمة وسكون الحاء المهملة وبالذال المعجمة» أي: 
تقويتها من شَحَذْبٌ المُذْيَةٌ أَشْحَذُهَا بفتحتين : أَحْدَدْتُهًا. 


قوله : (أَيْ هَذًا الأَخِيْرَ) يريدٌ تفسيرٌ الغامض وتأويل الظَّاجِر. 


(1) في(م): دوالة لتّعبير؛» وفي (ص): «النَّبيين». 
0( في هامش (ج): شّحَدٌ السكُينَ كمَنَعَ : أحَذّهاء كأُشْحَذّهاء كذا في "القاموس». 


القدّمة لفق إرشَاد التَاري 


حيث يذكر الحديث المفسّر لذلك في موضع آخرٌ متقدّمًا أو متَأخُرَاء فكأنّه يُحِيلُ عليه ويومئ 
بالوّمز والإشارة إليه» وكثيرًا ما يترجم لفط لالشسياء مقرل بان هل بكرن 34 ؟ أو كين فال 
كذا؟ ونحو ذلك. وذلك حيث لا يتّجه له الجزم بأحد الاحتمالين» وغرضه: بيان هل ثبت ذلك 
الحكم أو لم يثبت» فيتررجم على الحكم ومراده ما سر(" بَعْدُ من إثباته أو نفيه أو أنَّهِ محتملٌ 
لهماء وربّما كان أحد المُحتمَلِين أظهر» وغرضه أن يبقي للنّاظر مجالاء وينبّه على أنَّ هناك 
احعمالا أو تعازفا يوجب التّوقُف حيث يعتقد أنَّ فيه إجمالاء أو يكون المدرّك مختلقًا في 
الاستدلال به وكثيرًا ما يترجم بأمر ظاهر قليل الجدوى”. لكنّه إذا تحمّقه ققه المتأمّل أجدى؛ ... 


قوله : (مَا يُقَسرٌ) أي : الذي يُفسره وعبارة «مقدمة الفتح) : ما يتفسرٌء وفي نسخ (مَا يَتَيَسَرٌ). 
قوله : أن نَ فِيْهِ إِجْمَالَا) كذا في نسختناء ولعلَّها احتمالًا كما هي عبارة ١المقدمة‏ الفتحية». 
قوله: (أَوْ يَكُوْنْ المُدْرَكُ) “قال في «المصباح»: والمُدْرَك بضم الميم يكون مصدرًا واسم زمان 
ومكانء تقول: أَدْرَكْتُهُ مُذْرَكاء أي: إِدْرَاكَاء وهذا مُذْرَكُهُ أي: موضعٌ إِذْرَاكهِ وزمنٌ إِذْرَاكِهِء ومَدَارِكُ 
دع براق ني الاخكار وعررجي لبحدة السرم لاجو اتن 17 رع لفقي 
يقولون في الواحد ا ع ع و *00) وقد انط الأدمةٌ على طرؤ البائ 
فيُقال : مُفعل بضم الميم من أفعلء وَاسَئُقْيِيتْ سَدّئْنِيتٌ كلماتٌ مسموعةٌ خرجث عن القياسء قالوا «القاوق 
9 ين أويثُ؛ ول سمغ في الشٌّ؛ وقالا: التي والتشتى لموضع الإصباح والإمساء ولوقته من 
أصبح وأمسىء والمَخْدَعٌ من أَخْدَْتُه أوْتََتهُ تَقْنهُ أو حَمَلْتُهُ على المُخّادعة؛ وَأَجْرَأْتُ عنك مُجْرَا فلان» 
بالضم في هذه على القياسء وبالفتح شذوذاء ولم يذكروا: المُدرّكَ فيما خرجٍ عن القياس» فالوجة 
ومُفعلٌ اضمخ في الرُباعي غيرٌ ممسة ١‏ مأوّىافتحْهوَلاتضمَّنْ قطعا 
ومكر #المتموسيئ وه 3204 3 وذي مع ضمٌ فتِحُجَ د 
)١(‏ في(د): «مايتفيّر»» وفي(ص): اما تيسّر؛. 
2غ( في هامش (ج): الجَدًا والجَدْوَى: العَطِيّهُ وجّدا عليه يَجْدُو وأجْدَّى. كذا ني «القاموس"». وعبارة «التهذيب»: 
أجدى عليك الأمير وغيره كفاكء, والجدا العطية» وبالمد الكفاية والغنى. 


فرق في هامش (ج): لكن جزم الطوني بخلافه» فقال: مدارك العلوم جمع مدرك بفتح الميم» وهي الآلة والطريق 
الع يترضل بدإتى إدراكدتؤمي الفري بحاي الجاريردي والشيخ وكرنا ق شرن الشافية»: 


للعلجمة القنطلاني 4155 القدمة 


كقوله: اباب قول الرجل: ما صلَّيناك؛ فإنّهِ أشار به إلى الرّدٌ على من كره ذلك؛ وكثيرًا ما يترجم 
بأمر يختصٌ ببعض الوقائع لا يظهر في بادئ الرّأي؛ كقوله: «باب استياك الإمام بحضرة 
رعيعهة فاته لكا كان الاننياك قد يط أنه من افسال المينة00 قلع" آن يطو أن إخفاءه أولى 
مراعاةً للمروءة”»» فلمّا وقع/ في الحديث: أنَّه مؤاشيييم استاك بحضرة الناس دل على أنّه من 
باب التَّطيّبِء لا من الباب الآخرء نبّه على ذلك ابن دقيق العيد. قال الحافظ ابن حجر: ولم 
أرَ هذا في «البخاريّ»» فكأنّه ذكره على سبيل المثال. 

وكثيرًا ما يترجم بلفظ يومئ إلى معنى حديثٍ لم يصع على شرطه. أو يأتي بلفظ الحديث 
الذي لم يصح على شرطه صريحًا في التّرجمة» ويورد في الباب ما يؤدَّي معناه تارةً بأمر ظاهرء 
وتارةً بأمر خفيّ» من ذلك قوله: اباب الأمراء من قريش»2» وهذا لفظ حديث يُروَى عن عليّ» 
وليس على شرط البخاريٌ» وأورد فيه حديث: «لا يزال وال من قريش)27)» وربّما اكتفى 
أحيانًا بلفظ التّرجمة التي هي لفظ حديثٍ لم يصع على شرطه؛ وأورد معها أثرًا أو آية» فكأنّه 
يقول: لم يصمّ في الباب شيءٌ على شرطيء وللغفلة عن هذه المقاصد الدَّقيقة اعتقد مَن لم 
يمعن النّظر أنه ترك الكتاب بلا تبييض» وبالجملة؛ فتراجمه حّرت الأفكارء وأدهشت العقول 
والأبصارء ولقد أجاد القائل: 


قوله: (كَقَوْلِهِ: يَابُ قَوْلٍ الدَجُل: مَا صَلْيْئَا) ومنة قوله: (باب قول الرجل: فاتتنا الصلاة) أشارٌ 
بذلك إلى الردٌ على مَن كَرةَ إطلاق هذا اللفظ. 
ج ذا 5 و 
قوله: (يأثر) ظاهر عبارة ابن حجر : (بأمر) بالميم ؛ فلعلَ ما هنا تحريف. 
قوله: (مِنْ ذَلِكَ... إلى آخره) ومنه قوله: (باب: اثنان فما فوقهما جماعة) فهذا حديتٌ يُروى 
عن أبى موسى الأشعري» وليس على شرط البخاري» وأورد فيه: «فأذّنا وأقيما وليؤمكما 


أحدكما». 


(1) في هامش (ج): قال في #القاموس»: المِهْئهُ بالكسر والفتح والتّخربكء وككَلِمَةٍ: الحذْقُ بالخِدْمَةٍ والعمَلٍ. 

)02( في هامش (ج): المروءة: بضم الميم والراء مهموزة ممدودة؛ وقد تبدل واوًا وتدغم وقد تسهل» وهي كما في 
«المصباح» آداب نفسانية تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات. 

() هكذا ورد ني الأصولء ولفظ البخاري: الا يزال هذا الأمر في قريش» [ح: .]١1١‏ 


داداب 


21/١ 


القدمة قم إريشَاد السَاري 
أعيا فحولَ العلم حَلُ رموزما أبداهفي الأبواب من أسرار) 

وإنمًّا بلغت هذه المرتبة» وفازت بهذه المنقبة(»؛ لما رُوِيَ أنّه بيِّضها بين قبر النَّبِيَ سواشعيد م/ 
ومنبره٠‏ وأنّه كان يصلَّي لكل ترجمةٍ ركعتين. 

وأمّا تقطيعه للحديث واختصارهء وإعادته له في الأبواب وتكراره؛ فقال الحافظ أبو 
الفضل” بن طاهر في #جواب المتعتّت»: اعلم أنَّ البخاريً - ل - كان يذكر الحديث في كتابه 
في مواضع» ويستدلُ به في كل باب بإسنادٍ آخر» ويستخرج منه معنّى يقتضيه الباب الذي 
أخرجه فيهء وقلّما يورد حديئً(» واحدًا»في موضعين بإسنادٍ واحدٍ ولفظ واحدء وإِنَّما يورده 
من طريق أخرى لمعانٍ يذكرهاء فمنها: أنَّه يخرّجٍ الحديث عن صحابيئ» ثم يورده عن 
صحابيعٌ آخر ؛ والمقصود منه: أن يُخْرِجَ الحديث من حدٌّ الغرابة» وكذا يفعل في أهل الطّبقة .... 


قوله: (مِنْ أُسْئَارِ)!0 أي : مستورٌ أستار» وفيه مَكْنِيَّةٍ لا تخفالً. 
قوله: (فْ جَوَابٍ المُتَعَنَّتِ) اسم كتاب لابن طاهر المذكور. 
قوله: (بِإِسْنَادِ آخَرَ) أي : مصحويًا بإسنادٍ آخر غير الإسناد الذي ذكرةُ له في الباب الأول. 


قوله: (فِْ حَدَّ الغَرَابّة) كذا في نسختناء والذي في «المقدمة الفتحية»: (عن حد) بلفظ (عن)» وهو 


)0 في (ل): «أستار»» وفي هامشها: قوله: المن أستار» هو كذلك في نسخة أخرى» وصوابه: من أسرار؛ لأنّه المتقدّم 
في القصيدة أوّل الكتاب, والمعنى لا يظهر إلا عليه. 

(؟) في هامش (ج): المنقبة: بفتح القاف كما في ١المختار).‏ 

() في (د) و(م): ابكرا» وليس بصحيح. 

)0 في هامش (ج): قوله: وقلما يورد؛ كلمة (ما) هذه زائدة كافة عن عمل الرفع. قال ابن هشام: وَلَا تتصل إِلّا 
ِعَلَانّة أفعال: قل وَطَالَ وكثر» وعلة ذَلِك شبههن يربء وَلَا يدخلن حِيئَبِذٍ إِلّا على جملّة فعلية صرح يِفِعْلِهًا. 
ثم قال: وزعم بعضهم أن (ما) مع هذه الأفعال مصدرية لا كافة. انتهى. فعلى أنها كافة لا فاعل لهذه الأفعال 
على الأشهر ؛ لإجرائها مجرى حرف النفيء وألغز فيه باب فعل لا فاعل له. وعلى أنها مصدرية حقها أن تكتب 
منفصلة» والمصدر فاعلهاء وفي الرضي: قال أبو علي: قلما تكون بمعنى النفي الصرف» وتجيء بمعنى 
إثبات الشيء القليل» والأغلب الأول. انتهى والمراد هنا الثاني. 

(0) «واحدًا»: مثبثٌ من (م). 


)06 هكذا في المطبوع. والذي في الإرشاد «أسرار». 


للغلهة القنطلاني 41 القدَمة 


المّانية والثّالئة وهلمٌ جر(" إلى مشايخه. فيعتقد من يرى ذلك من غير أهل الصّنعة”" أنه تكراز» 
وليس كذلك؛ لاشتماله على فائدةٍ زائدة» ومنها: أنه صحّح أحاديث على هذه القاعدة يشتمل 
كل حديثٍ منها على معانٍ متغايرة» فيورده ني كلّ باب من طريتي غير طريق الأوَّلء ومنها: 
العأدفث يزويها يحض الؤواة ناته وبعصهه لمختصرة «فيروييا6 كما جادظة#الثرزيل الشبية عن 
ناقلهاء ومنها: أنَّ الؤواة ربّما اختلفت عباراتهم» فحدَّث راو بحديث فيه كلمةٌ تحتمل معنى 
آخر» فيورده بطرقه إذا صحّت على شرطه. ويفرد لكل لفظةٍ بابًا مفردّاء ومنها: أحاديث تعارض 
فيها الوصل والإرسال» ورجح عنده الوصلء فاعتمده وأورد الإرسال منبّهًا على أنه لا تأثيرٌ 
عنده في الموصولء ومنها: أحاديثٌ تعارض فيها الوقف والرّفع» والحكم فيها كذلك» ومنها: 
أحاديثٌ زاد فيها بعض الرُواة رجلا في الإسناد» وتَقَصَّهُ بعضهم. فيوردها على الوجهين» حيث 
يصحٌ عنده أنَّ الرّاوي سمعه من شيخ حدَّئه به عن آخرء ثم لقي آخر فحدّئه به» فكان يرويه على 
الوجهين» ومنها: أنَّه ربّما أورد ديكا عنعنه راويه» فيورده من طريق أخرى» مصرّحا فيها 
بالسّماع» على ماعُرِفٌ من طريقه/ في اشتراط ثبوت اللّقاء من المعنعن. 

وأما تقطيعه للحديث في الأبواب 0 00 


المُتعين إِذْ متى روى الحديتٌ راو آخرٌ فقد خرج عن الغرابة» فَرُبَّمَا ذكرٌ أحد أنَّه غريب لعدم اطلاعِه 
فيوردهُ البخاري عن صحابي آخر. ردًا على من زعم غرابَتَهُ. 

قوله :(مُع لَقِيَ آخَرَ) كذا في تُسختنا وعبارة ابن حجر: (ثم لقي الآخر) بالتعريف, وهي ظاهرة. 

قوله: (وَأَمَا تَفْطِيْعُهُ لِلْحَدِيْثِْ... إلى آخره) قال في «الملخص»: اختلف العلماءٌ في اختصار 
الحديث الواحد ورواية بعضه دون بعض. فمنهم من منعٌَ بناء على القول بالمنع من النقل بالمعنى» 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: وهلم جرّاء قد استوفى الكلام عليها ابن هشام في مؤلفه نقلًا ونقدًاء وتوقف في عربيته؛ ثم 
اختار أن (مَذُجٌ) هذه هي القاصرة التي بمعنى: ائتِ وتعالَ» وأن المراد بالإتيان الاستمرار على المشي 
والمُداومة عليه وأن المراد بالطلب الخبر, وأن جرًّا أي: بالتنوين مصدر جَرّهُ إذا سحبه» ولكن ليس المرادٌ 
الجَرَ الحسّي» فكأَنّه قيل: واستمرٌ ذلك استمرارًاء أو استمرٌ مستيرّاء فهو حال مؤكدة. قال: وهذا هو الذي 
يفهمه الناسٌ من هذا الكلام. 

)020( في هامش (ج): قوله: من أهل الصنعة؛ كذا في النسخ. وعبارة #مقدمة الفتح»: من غير أهل الصَّنْعة. 


(؟) في(ص): افيؤدّيها». 


دمالا 


القدّمة 4 إركَاد التاري 


قار واقتضازه مده على يعظية أخرئ0)قلائه إن كان المعن قصيدا أو عر قبطا بعضه ببعض» 
وقد اشتمل على حكمين فصاعدا فإِنّه يعيده بحسب ذلك مراعيًا عدم إخلائه من فائدةٍ 
حديئيّة» وهي إيراده له عن شيخ سوى الشّيخ الذي أخرجه عنه قبل ذلك» فيُستفاد بذلك 
كثرة”” الطرق لذلك الحديثء وربّما ضاق عليه مَخْرَج0؟» الحديث حيث لا يكون له إِلّا طريقٌ 


0 -: 


- 


واحدّء فيتصرّف حينئلٍ فيه» فيورده في موضع موصولاء وني آخرّ معلّقَاء وتارةً تانّاء وأخرى 
مقتصرًا على طرفه0/ الذي يحتاج إليه في ذلك الباب» فإن كان المتن مشتملًا على جمل 
متعدَّدةٍ لا تَعَلَّقَ لإحداها بالأخرى فإنه يخرّج كلّ جملةٍ منها في باب مستقلٌ فرارًا من التُطويل» 
وربّّما تَشط0© فساقه بتمامه. وقد ذكر أنَّه وقع في بعض نسخ البخاريٌ في أثناء «الحجٌ) بعد 
«باب قصر الخطبة بعرفة»» «باب التّعجيل إلى الموقف». قال أبو عبد الله : يّزاد في هذا الباب 
عدية مالك عق ابن شهاب, ولكنّي لا أريد أن أُدخْل فيه مُعادّاء وهذا كما قال في ١مقدّمة‏ 
الفتح»: يقتضي أنَّه لا يتعمّد أن يخرّج في كتابه حديثًا مُعادًا بجميع إسناده ومتنه» وإن كان قد 
وقع له من ذلك شيءٌ فعن غير قصدٍ وهو قليلٌ جدًا. انتهى. 

ومنهم من منع مع تجويز النقل بالمعنى إذا لم يكن قد رواه على التمام مرة أخرى. ولم يعلم أن غيره قد 
رواه تامّاء ومنهم من جَوَّرَ ذلكَ وأطلقٌ» والصحيحٌ أن يُقالَ: إن كانَ ما تركه متميرًا عَمّا نقلّهُ غير متعلق به 
جارٌ؛ لأنّهما والحالةٌ هذه يصيران بمنزلة خبرين منفصلين لا تعلّقَ لأحدهما بالآخرء وأما تقطيع 
المصنف الحديث الواحد وتفريقه في الأبواب فهو إلى الجواز أقربٌ» ولا يخلو من كراهةٍ. انتهى. 


)0 في هامش (ج): قوله: «تارة» منصوب على المفعول المطلق المبين للعدد. وقال المفتي: والتارة في الأصل 
اسمٌ للّْر الواحد وهو الجريان. ثم أطلق على كل فعلة واحدة من الفعلات المتجددة كما مرّ في المرّة» وهو 
أنها اسم للمرور الواحدء ثم أطلق على كل فعلة واحدة من الفَعَلات متعديةٌ كانت أو لازمة» ثم شاع في كل فرد 
واحد من أفراد ماله أفرادٌ متجددةٌ متعددة فصار علمًا لذلك؛ حتى جُعل معيارًا لما في معناه من سائر الأشياء 
فقيل: هذا بناء المدّة» ويقرب منها الكدّةٌ والتارّةٌ والدفعة. قال الجوهري: فعل ذلك تارةً بعد تارةً» أي: مرَّةٌ بعد 
مرّةِ. انتهى. وقد أشار البيضاوي إلى تصديره على الظرفية؛ وقال السمين: مصدر [ويُجمع على تِيِّر وتاراتٍ]. 

(؟) في هامش (ج): قوله: أخرى ؛ هي تأنيث آخر بمعنى غير. 

(9) في (د) و(م): اتكثيرا. 

(4) في هامش (ج): أي : محل خروجه. 

(5) في هامش (ل): الطّرّف ؛ محرّكة: النّاحية والّائفة من كل شيء. انتهى. والمراد هنا النّاني. انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ج): تَشِط في عَمَلِهِ يَنْشَط مِنْ بَابٍ تَعِبَ حَفٌ وَأَسْرَعَ نَشَاطاء وَهُوَ تَشِيظ. #مصباح». 


للعلاهة القنطلافِ 4 القدّمّة 

قلت: وقد رأيت ورقةً بخ الحافظ ابن حجر تعليقاء أحضرها إليَ صاحبنا الشَّمخ العلامة 
المحدّث البدر المشهدي؛ نصّها: نبذة0" من الأحاديث التي ذكرها البخاريٌ في موضعين سندًا 
ومعنًا: 

حديث عبد الله بن مغفّل: «ارمى إنسناة بجراب”» فيه شحمٌا ف آخر «الخُمس» إع: *مام] 
وفي «الصّيد والذّبائح» ل 

حديث «في نحر البدن» في «الحج» عن سهل بن يكار عن وُهَيبٍ("ذكره في موضعين 
متقاربين زح : كثلاك ؟الال]. 

حديث أنس : «أضيث حارثة» فقالت أمُّه...») في (غزوة بدر) [ح:486"] وني «الرّقاق) [ح:105:0] 

حديث: «أنَّ رجلين خرجا ومعهما مثل المصباحين» في «باب المساجد» [ح:70:] وفي 
«ياب انشقاق القمر)”؟ [ح: ولردم], 

حديث أنس: «أنَّ عمر استسقى بالعبّاس» في «الاستسقاء» [ح:١٠٠٠]‏ و«مناقب العبّاس» 
[ح: ]| 

حديث أبى بكرة20»: (إذا التقى المسلمان» في «باب وإن طائفتان» [ح:١”]‏ 0 507100 


قوله: (رَمَى إِنْسَان يجراب) ببناء (رَمَى) للفاعل ورفع (إنسان) على الفاعلية» (وَالجِرَابُ) بكسر 
الجيم» قال في «المصباح»: ولا يقال وجَرَاب) بالفتح» قاله ابن السَكَيْتِ وغيره» واجمعةه: حَدبٌ 
ككتاب. وكُتُبٌ» وسّمِعَ أَجْربَة أيضا. انتهى. 

قوله: (فْ آخِر الخُمُس) متعلق بمحذوف. يدل عليه قوله: (ذَكْرَهَا البْخَارِيٌ ف مَوْضْعَيْن... إلى 
آخره) أي : ذكرٌ في آخِر الخُمُس ون الصَّيْدِ... إلى آخره » وكذا يُقالٌ فيما بعده. 


)0 في هامش (ج): قوله: نبذة» النُبْدَةُ: قال النووي: بالضم القِظِعَة وَالنَّيْءُ المَسِيرُ. 

فق في هامش (ج): الجرابُ ولا يُفْتَحُ» أو لُمَيّة المِزْوَُ أو الوعاء؛ الجمع : جُرْبٌء وجُرْبٌ وأجربَةٌ. 

,0 في جميع التُسخ: اوهب», وهو تحريف. 

)5( في هامش (ج): وهو في بَاب إِدْخَالِ البَعِيرٍ في المَسْجدٍ لِلْعِلَة؛ أي: للحاجة والضرورة: وفي باب بغير ترجمة بعد 
باب سُوَال المُثْرِكِين أَنْ يُريَهُمُ النبِْ بؤاطيم آيَة فَأرَاهُم انْشِقَاقَ القَمَر. #منه». 

(0) في هامش (ج): قال ابن الأثير: بسكون الكاف. انتهى. وفي "المصباح»: البكرة: [الّي] يُسْتَقَى عَلَيْهَا بمنْح 
الكاف. وتُجْمَعْ عَلَى بَكَرِ مِفْلُ: قَصَبَة وَقَصَبٍء وقد تُسَكٌنُ َنجْمعُ عَلَى بَكرَاتٍ مِغْلُ: سَجْدَةٍ وَسَجِدَاتٍء وَأَبُو 


2/١ 


القدّمة 4ق إرشاد السَاري 


من «كتاب الإيمان»» وفي «كتاب الدَّيات» إح:400ة|. 

حديث أب حُحيفة: «سألت علبًا هل عندكم شيةٌ؟2 في «باب العاقلة» [ح:1505» وفي 
«باب لا يُقتَل مسلمٌ بكافر» إح:1415]. 

حديث حذيفة حدَّكنا حديثين أحدهما: في باب رفع الأمانة» من «الرٌقاق» [ح:1447]» وفي 
«باب إذا بقى في حثالة(2» من «الفتن» [ح:87١7].‏ 

حديث أبي هريرة: «في قول رجل من أهل البادية/: لسنا أصحاب زرع) في «كتاب الحرث» 
[ح:548]» وفي «التّوحيد) في «كلام الوب مع الملائكة») [ح:وده/]. 

حديث عمر: «كانت أموال بني التّضير) في «باب المجَّنّ» من (الجهاد) [ح::250]» وفي 
(التّفسير) [ح: قهىغ]. 

حديث أبى هريرة: «بيئا أيُوبٍ يغتسل عرياتا» في «أحاديث الأنبياء» [ح:5891] وفي 
«التّوحيد) [ح:7457]. 

حديث : الا يقتسم ورثتي) ف لابين ؛ [ح:57:] وقبله في «الجهاد)29» [ح: ثلالا؟]. 


حديث عبد الله بن عمرو : «مَنْ قتل معاهدا)”") 0 10#( 


قوله: (حَدِيْئَيْنَ: أَحَدُهُمَا... إلى آخره) الذي في «صحيح البخاري» في البابين (حَدَّتَنَا حَدِيْتَيْن 
رَأَيْتٌ أَحَدَهُمًا... إلى آخره) أي: رأيثُ وأدركتٌ مدلولَ أحدهماء وقوله: (فْ بَابِ رَفْع الأَمَاتَةِ) أي: 
ذكرٌ هذا الحديتٌ في (باب رفع الأمانة... إلى آخره) وإن كانت عبارته تُوهمُ خلا ذلك. 

قوله: (خُثَالَة هي بضم الحاء المهملة وبالثاء المثلثة: الرديء من كلّ شيء. 

قوله: (فْ قَوْلِرَجُل) متعلتق بحديث. وأما قوله: (في كِتَابٍ الحَرث... إلخ) فمنّ التّسق المتقدم. 

قوله: (فْ باب المِجَنّ) بكسر الميم وفتح الجيم وتشديد النون: التّرس» وجمعه مجان كدَّوّاب» 
كما في «المصباح». قوله: (مُعَاهَد) بفتح الهاء. 


(؟) جاء في «الوصايا»» لا في: "الجهاد» وهو عند مسلم في «الجهاد'. 
() في هامش (ج): بفتح الهاءء كما ذكر في «المصباح»» قال: لِأَنَ الفِعْلَ من انْتَيْنِ ؛ فك منهما يَفْعَلُ ِصَاحِيهِ مِكْلَ ما 
يَفْعَلَ صَاجِبة بوه فَكُل احا في المَشتى مفْعُولَ وقَاعِل وَهَذَاكَمَاُقَلُ: مُكَايِبَ وَمُكَاتَبٌ» وَمُضَارِبٌ وَمُضَارَبٌ. 
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في «الجزية200«باب”" مَنْ قَتل معاهدًا) اح:1017» وفي «الدّيات» ١باب‏ مَنْ قتل ذميًّا» إح: 17914. 

حديث أبي سعيد: (إذا 5 أحدكم إلى شيءٍ يستره» في «الصلاة» [ح:1504» وفي (صفة 
إبليس» [ح: ا دارلالات 

حديث أبي هريرة: "وكّلني بحفظ زكاة رمضان» في «الوكالة» [ح:101] وفي صفة إبليس» 
[ح: 5970]ء وفي «فضائل القرآن) [ح:0١٠50].‏ 

حديث عدي بن حاتم : ا#جاء رجلان أحدهما يشكو العيلة» في «الصّدقة قبل الرّدّا إح:١1؛1١]‏ 
وفي «علامات التُبوّة) [ح: موهم]. 

حديث أنس: «انهزم النّاس يوم أَحُد) في «غزوة أخن في «الجهاد)0[ح:2280] و«مناقب 
طلحة») [ح:١1ىل].‏ 

حديث أبي موسى: «رأيتٌ في المنام أنّي أهاجر من مكّة إلى أرض ذات نخل...» الحديث 
ف ااعلامات التّبوَة) [ح: دمأ وفي «المغازي» [ح:05]» وفي (التعبير)9؟[ح: 000 

حديث ابن عبّاس : «هذا جبريل) في ١غزوة‏ بدر) [ح:0وةكم] وفي «غزوة أخُد00* [:4:041]. 

حديث جابر: «آمر عليًا أن يقيم على إحرامه» في «الحجٌ) [ح:5007١]»‏ وفي (بعث عليّ» من 
«المغازي» [ح: ؟ه":]. 


حديث عائشة : «كان يوضع لي المركن» في «الطّلهارة» [ح:00؟]» وفي «الاعتصام» [ح:05]. 


قوله: (العَيْلّة) بفتح العين المهملة» أي: الفقرء قال تعالى : لوَإِنْ حِفْسّمْ عَيِلَهٌ 4 الآية [التربة:8؟]. 
قوله واتمركن) “بكر المت آخرة فون (الإكاتة بمقديد الحم وى إناة يعسل فيه العناى”” 
والجمع أجاجين. 


)١(‏ في غير (س): #الحرب». 

(؛) في(د)و(ص): «وني باب». وني (ب) و(س): اوباب»؛ ولعل المُثبت هو الصّواب. 

(5) في جميع النُسخ: «وفي الجهاد»؛ ولعلّ المُئبت هو الصّواب. 

(4) في جميع النُسخ: «التّفسِير»» وهو تحريف. 

9 سقط من (ص) قوله: حديث ابن عبِّاس: «هذا جبريل؛ في #غزوة بدر) [ح: 7140| وني اغزوة أحُده. 


المقَد َه ل الشف 31 ما د التاري 


هذا آخر ما وجدته بخط الحافظ ابن حجر من ذلك ورأيت في «البخاريٌ» أيضًا حديث أبي 
هريرة: «كان أهل الكتاب يقرؤون التّوراة بالعبرانيّة» ويفسّرونها بالعربيّة لأهل الإسلام» في 
«باب له تسألوا أهل الكتاب عن شيء) من «كتاب الاعتصام) اح لعل وفي اتفسير سورة 
البقرة» [ح: 4486]» وفي «باب ما يجوز من تفسير الثّوراة» في «كتاب التّوحيد) [ح:2غه2]. 

أمّا اقتصاره -أي: البخاريّ- على بعض المتن من غير أن يذكر الباقي في موضع آخر؛ 
فنّه لا يقع له ذلك في الغالب إِلَّا حيث يكون المحذوف موقوفًا على الصَّحابِيَ وفيه شيءٌ قد 
يُحَكّم برفعه» فيقتصر على الجملة التي يحكم لها بالرفع» ويحذف الباقي؛ لأنّه لا تعلق له 
بموضوع كتابه» كما وقع له في حديث هُرّيل0© بن شُرحبِيلَ عن ابن مسعود :22 قال: (إِنَّ أهل 
الإسلام لاي يسَكْبّوت) وَإنّ آفل التجاهلية كانوا يسيبون» اح ]| . هكذا أورده» وهو مختصئٌ من 
حديث موقوف أوّله: اجاء رجلٌ إلى عبد الله بن مسعودء فقال: إِنّي أعتقت عبد لي سائبة؛ 
فمات وترك مالا ولم يدَعٌ وارنّاء فقال عبد الله: إنَّ أهل الإسلام لا يسيّبونء وإِنَّ أهل الجاهليّة 
كا يسيّبون؛ فأنت ولي نعمته» فلّكَ ميرائه» فإن تأنّمت9© و تحوّجت في شيءٍ فنحن نقبله 
منك ونجعله في بيت المال». فاقتصر البخاريُ على ما يُعطى حكم الرّفع من هذا الموقوف؛ 
وهو قوله: (إنَّ أهل الإسلام لا يسيّبون»؛ لأنّه يستدعي بعمومه التّقل عن صاحب الشَّرعَ لذلك 
الحكم» واختصر الباقي؛ لأنّه ليس من موضوع كتابه؛ وهذا من أخفى المواضع التي وقعت له من 
هذا الجنسء فقد انّضح أنه لا يعيد إِلّا لفائدةٍ» حبّى لو لم يظهر لإعادته فائدة من جهة الإسناد ولا 
من جهة المتن؛ لكان ذلك لإعادته لأجل مغايرة الحكم الذي تشتمل عليه التّرجمة الثّانية موجبًا؛ 
لئلا يُعَدّ تكرارًا بلا فائدة» كيف لا وهو لا يُخْلِيْهِ مع ذلك من فائدة إسناديّة» وهي إخراجه للإسناد 


عن شيخ غير الشّيخ الماضيء أو غير ذلك. 


قوله : (لَا يُسَيَبُوْنَّ بضم الياء الأولى وكسر الثانية مشدَّدًا في «المصباح»: ساب الفرسٌ ونحوه 
يَسِيْبُ سَيبَانًا: ذهب على وجهه. والسَّائِبَةُ أمُ البَجيْرَةِ» وقيل: كل ناقةٍ تُسَيِّبُ لنَذْرٍ فترعى حيث 
شاءت. 


(1) في هامش (ج): هُرَيْل: بالهاء والزاي مصغرًا. وشُرّخبيل: بضم المعجمة؛ وفتح الراء؛ وسكون الحاء المهملة 
وكسر الموحدة وسكون المثناة التحتية باللام. كما في «جامع الأصول» و«التقريب». 
4 في هامش (ج): سيجيء أن نحو يأثم وتحنّث من الأفعال التي معناها السلب؛ أي: تجنب الإثم والحرج. 


للغلهة القنطلاني 4 القدّمة 

وكا إيراقه للاحاديت المع[فة1 مرفوغة ومؤكؤفة فيوردها ثازة تجرومًا يهف > دقالة 
و«فَعَلَ). فلها حكم الصّحيح» وغيرٌ مجزوم بها؛ 5يُرِوَى) وايُّذكراء فالمرفوعٌ تارة يوجد في 
موضع آخرٌ منه موصولاء وتارةً معلّقًا: فالأوّل -وهو الموصول- إنَّما يورده معلّقًا حيث يضيق 
مخرج الحديث”2»؛ إذ إِنَّه” لا يكدّر إل لفائدة» فمتى ضاق المخرج واشتمل المتن على 
أحكام واحتاج إلى تكريره؛ يتصرّف في الإسناد بالاختصار خوف التّطويل. 

والنّاني وهو/ ما لا يوجد فيه إِلّا معلَّفًا: فإمًا أن يذكره بصيغة الجزم فيُستفاد منه الصّكّة عن 
المضاف إلى من علق عنه وجوبّاء لكن يبقى النظر فيمن أبرز من رجال ذلك الحديث؟ فمنه 
انل 0 يكرك ونه نا لا يلس 


فأمًا الأوّل: فالسّبب في كونه لم يُوصِل إسناده؛ لكونه أخرج ما يقوم مقامه. فا تعد ع 


إيراده مستوفيا('» ولم يهمله» بل أورده معلّقًا اختصارّاء أو لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو 


والسائبة: العبدٌُ يعتق ولا يكون لمعتقهِ عليه ولاءٌ فيضعٌ ماله حيث شاء. 


قال ابن فارس: وهو الذي ورد النهي عنه. و(سَيّبْئَهُ) بالتشديد فهو مُسَيِّبُ وباسم المفعول سُمّيَ؛ 
ومنه سعيد بن المُسَيِّبٍء وهذا هو الأشهرٌ فيه؛ وقيل: اسم فاعل» قاله عياض وابن المَدِيني» وقال 
بعضهم: أهلُْ العراق يفتحونً وأهلٌ المدينة يكسرونَ» ويحكون عنه أنّه كان يقول: سَيِّبَ الله من سَيِّبَ 
أبي. انتهى. وإِنّما نقلته كله لما اشتملَ عليه من الفوائد التي نحن بصددها خصوصا وعموما. 

قوله: (إِذِْنَّهُلَا يُكَرٌرٌُ... إلى آخره) أي : إن قاعدته كذلك كما عبر به في ١مقدمة‏ الفتح». 

قوله: (فَإِمًا أن يَذْكُره... إلى آخره) أصل عبارة «مقدمة الفتح»» والغاني هو: ما لا يوجد فيه إلا 
مُعَلَهَا فِنّهُ على صورتين: إِمّا أن يُورده بصيغةٍ الجزمء وإمّا أن يُورده بصيغة التمريض» فالصيغة 


)١(‏ في هامش (ج): قال في «مقدمة الفتح»: والمراد بالتعليق ما حُذف من أول إسناده واحد فأكثر ولو إلى آخر 
الإسناد. انتهى. أي على التوالي كما عَْلِم مما مرٌ. 

(؟) في هامش (ج): أي : مكان خروجه. 

() في هامش (ل): قوله: #إذ إِنّه...» إلى آخره؛ كذا في السخ. وعبارة «مقدمة الفتح»: إذ من قاعدته أنَّه...؛ إلى 
آخره. انتهى شيخنا. 

)5( في هامش (ل): قوله: اما يلحق»» عبارة «المقدمة»: "يلتحق؛ في المحلّين. 


)0( في هامش (ج): يستوفي السياق. 


دابللا 


0/0 


القدمة 4 إرشاد الساري 
سمعه وشكٌّ في سماعه له من شيخه» أو سمعه مذاكرةً فلم يَسْقُهُ مَسَّاق الأصل» وغالب هذا فيما 
أورده عن مشايخه. فمن ذلك: أنه قال في «كتاب/ الوكالة»: قال عثمان بن الهيثم: حدَّثنا 
عوفٌ حدّئنا محمّد بن سيرين عن أبي هريرة 48 قال: «وكّلني7© رسول الله مؤاشييم بزكاة 
رمضان...» الحديث بطوله [ح:١900]»‏ وأورده في مواضع أَخَر؛ٍ منها: في افضائل القرآن» [ح: ٠١‏ 50] 
وفي «ذكر إبليس» [ح:6570]» ولم يقل في موضع منها: حدّّثنا عثمان» فالظّاهر أنَّهِ لم يسمعه 
نل وس يشيسن النعا رو مد لق كينان تعاس تايف وعكه اديه افيوركها 
عنهم بصيغة: «قال فلان»» ثم يوردها في موضع آخرٌ بواسطةٍ بينه وبينهم» ويأتي لذلك أمثلةً 
كثيرةً في مواضعها. فال" «التارية افا إبراهيه نين مرش :علدنا هشام بن يوسف...» 
فذكر حديمًاء ثم قال: حدَّثوني بهذا عن إبراهيم» ولكن ليس ذلك مطّردًا في كل ما أورده بهذه 
الصَّيغْة لكن مع هذا الاحتمال لا يَجْمُل(» حمل جميع ما أورده بهذه الصّيغة()على أنَّه سمع 
ذلك من شيوخه ولا يلزم من ذلك أن يكون مدلّسّا عنهم» فقد صرّح الخطيب وغيره بأنَّ لفظ 
«قال» لا يُحمّل على السّماع إلا ممّن عُرِفٌ من عادته أنه لا يطلق ذلك إِلّا فيما سمع» فاقتضى 
ذلك أنَّ من لم يُعرّف ذلك من عادته كان الأمر فيه على الاحتمال. 

وأمّاما لا يلتحق بشرطه: فقد يكون صحيحًا على شرط غيره؛ كقوله في «الظهارة» : وقالت 
عائشة : «كان التَبع(؟) اشيم يذكر الله على كلٌ أحيانه» [ح: قبل0:] فإنّه حديثُ صحيحٌ على 
قرط مسلي» أخرجه في «صحيحه)» وقد يكون حسئا صالحا للحجّة؛ كقوله فيها: وقال 


الأولى يُستفادُ منها الصحةٌ إلى من عَلَقَ عن لكن يَبْقَى النّر فيمن أبررٌ من رجال ذلك الحديث» 
فمنه ما يلتحق بشرطه ومنه ما لا يلتحقء أما ما يلتحقّ فالسبب في كونه لم يوصل إسناده إما لكونه 
أخرج ما يقوم مقامه فاستغنى عن إيراد هذا مستوقٌ السياق ولم يهمله» بل أورده بصيغة التعليق طلبًا 
للاختصارء وإنّا لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو سمعه وشكٌ في سماعه له من شيخه؛ أو سمعه 
من شيخه مذاكرةً» فما رأى أنّهِ يسوقه مساق الأصل وغالب هذا... إلى آخر ما ذكره الشارح. 


(1) في هامش (ج): بتشديد الكاف وتخفيفها كما يأتي [في] محله. 

(؟) في هامش (ج): لا يجمل: أي: لا يحسن. 

زفة سقط من (ص) قوله: الكن مع هذا الاحتمال لا يجمل حمل جميع ما أورده بهذه الصّيغة؛. 
(؛) في غير (ص): الرسول الله)؛ والمُغبت موافقٌ لمافي الحديث. 
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بَهْذْ0'» بن حكيم عن أبيه عن جدّه: «الله ا أن يُستّحيا منه من النّاس» اح: قبل 127/8ء فإِنَّه 
حديثٌ حسنٌ مشهورٌ عن بَهْزِه أخرجه أصحاب السّنن» وقد يكون ضعيفًاء لا من جهة قدح في 
رجاله؛ بل من جهة انقطاع يسير في إسناده؛ كقوله في «كتاب الرّكاة: وقال طاوش: قال معاذ 
ابن جبلٍ لأهل اليمن: انتوني بعَرَضٍ ثياب خَمِيْصٍء أو 00 ف الصَّدقة مكان الشّعير 
والدّرة» أهونُ عليكم وخيرٌ لأصحاب محمَّدٍ بؤاشيتم» اح:قبل11448» فإِنَّ إسناده إلى طاوس 
صحيحٌ إِلّا أنَّ طاوسًا لم يسمع من معاذ. 

وأمّا ما يذكره بصيغة التّمريض؛ فلا يُسِتَمَاد منه الصِّحَّةَ عن المضاف إليه» لكن فيه ما هو 
صحيحٌ؛ وفيهما ليس بصحيحء فالأوّل: لم يوجد فيه ما هو على شرطه إِلّا في مواضعَ يسيرة 
كةو تاها زلاسيت ردكر ولك« ديق المكاو يبا ليع ول جرم رلك ا كتوله اق 
«العَبٌ»: ويذكر عن النَّبِيَ سؤاشيستم في الرّقَى بفاتحة الكتاب [ح:07]» فإِنّه أسنده في موضع 
آخرّمن طريق عبيد الله بن الأخدس عن ابن أبي مليكة عن ابن عباس : «أَنَّ نفرًا 2-005 
انبح ساشضِم مرُوا بحي فيه لديغ...) [ح:0/07]» فذكر الحديث في رقيتهم للرّجل(" بفاتحة 
الكتاب» وفيه قوله اشيم لما أخبروه بذلك: (إِنَّ أحقّ ما أخذتم عليه أجرًا كتتاب الله)» فهذا 
لما أورده بالمعنى؛ لم يجزم به؛ إذ ليس في الموصول أنه اشيم ذكر الرّقية بفاتحة الكتاب» 
إِنّما فيه أنه لم ينههم عن فعلهم» فاستفيد ذلك من تقريره. 


قوله: (يِعَرّض) بفتح العين المهملة والراء منوَّناء و(ثِيَابٍ) بالجرٌ بدل أو عطف بيان له؛ وجوَّرٌ 
بعضهم الإضافة» و(خَمِيِص) بفتح الخاء المعجمة آخره صاد مهملة: كساء له عَلَّمانَء و(لَِّيِس) بفتح 
اللام وكسر الموحدة» آخره سين مهملة فعيل بمعنى مفعول» أي: ملبوسء وقوله: (أَهْوَنُ) بالرفع 
خب مبتدأ محذوف, أي : ذلك أهون... إلى آخره. 


)0( في هامش (ج): بَهْز: بفتح الموحدة وسكون الهاء وبالزاي المعجمة. 

(9) في هامش (ج): العَرْض: بفتح العين وسكون الراء المهملتين آخره ضاد معجمة خلاف الدراهم والدنائير. وفي 
هامش (ل): قوله: اثياب»؛ بالتَّدوين بدل من «عَرَض»؛ أو عطف بيان. وجوَّز بعضهم إضافة #عرض» للاحقه» 
واخَميْص»؛ بفتح الخاء المعجمة آخره صادٌ مهملة: كساءً أسود له علمان» والمشهور خميس بالسين المهملة» 
الييس»؛ بفتح اللام وكسر الموحٌدة الخفيفة؟ بمعنى : ملبوس فعيل بمعنى مفعول. 

() في هامش (ج): رَقََى المريض. من باب رَمَى رُقية بالضم عَوَّذه وجمع الرقية رُقَى كمُدّى. 


د/ماب 


القدمة #4 إرشاد الكاري 

وأمّا مالم يورده في موضع آخر مما أورده بهذه الصّيغة: 

فمنه: ما هو صحيحٌ إلا أنّهِ ليس على شرطه؛ كقوله في «الصّلاة»): ويذكر عن عبد الله بن 
السّائب قال: «قرأ النّبْ اشام (المؤمنون)”" في صلاة الصّبح, حنَّى إذا جاء ذكر موسى 
وهارون أو ذكر عيسى؛ أخذته سَعْلة؟'" فركع» [ح:770]» وهو حديثٌ صحيحٌ على شرط مسلم 
أخرجه في ااصحيحه). 

ومنه: ما هو حسنٌ» كقوله في «البيوع»: ويُذكر عن عثمان بن عفان 4 أنَّ التَبىَ اشيم قال: 
«إذا بِعْتٌ فَاكْتَل» [ح:211]» وهذا الحديث قد رواه الدَّارقطنئٌ من طريق عبيد الله بن المغيرة» وهو 
ضذوق ع هقد مول عكمان» وقد وَتىَّ عن عثمان: وتابعه علية سعيد بن المسيّب» ومن طريقه 
أخرجه أحمد في «المُسئّد)» إِلّا أنَّ في إسناده ابن لهيعة» ورواه ابن أبي شيبة في (مصئّفه! من حديث 
عطاء عن عثمان» وفيه انقطاعٌ» فالحديث حسنٌ ؛ لما عضده من ذلك. 


ومنه: ما هو ضعيفٌ فردٌ» إِلّا أنَّ العمل على موافقته» كقوله في «الوصايا" عن النَّبيَ بؤاشيهام: 
«أنَّه قضى بالدّين قبل الوصيّة» [ح:975:0]» وقد رواه التَّرمذيُ موصولَا من حديث أبي إسحاق 
السّبِيعيَ عن الحارث الأعور عن عليئ؛ والحارث ضعيفء وقد استغربه التَّرمذيُ» ثمّ حكى 
إجماع أهل المدينة على القول به. 

قوله: (أحَدَُْ َعْلة) ضبطه النووي والقاضي عياض بفتح السين» “وفي #القاموس» سَعلَ كتصرَ 
سُعْالًا وسْعْلَّةٌ بضمهماء وهي حركةٌ تدفمٌ بها الطبيعة أذى عن(" الرئة والأعضاء العي تتصل بها" . 
قوله: (بِصِيْعَتَي الجَزْم وَالتَمْرِيْضٍ) في ١المقدمة‏ الفتحية» بعد ذلك ما نصه: وهاتان الصيغتان قد نقلٌ 
النووي اتفاقٌ محققي المحدثين وغيرهم على اعتبارهماء وأنّه لا ينبغي الجزم بشيء ضعيف: لأنّها 


)0 في هامش (ج): قوله: المؤمنون» قال المؤلف: بالواو على الحكاية» ولأبي ذر المؤمنين» وللأصيلي همَدَأََحَ 
لْمُؤْمِيُونَ 6 [المؤمنون: .]١‏ 

(؟) في هامش (ج): سَعَلَ» كتَصَرَ سُعالا وسُعْلَةَ بضمهماء وهي: حَرَكَةَ تَدْفَعُ بها الطبِيعةٌ أذَى عن الرَّثَةِ والأعْضَاءِ 
التي تَنََصِلٌ بها. «قاموس». لكن في «ترتيب المطالع» و«التقريب»: قوله: فأصابته سَعْلة» وقيده القاضي 
والنووي: بِمَنْح السّينء قال في «التقريب»: وهو خلاف ما نقلته - يعني عن ابن القطاع والبارع - من أن السين 
مضمومة. 


(") قوله «عن» زيادة من حاشية (ج) والقاموس. 


اعلامة القنطلاف فكره القتمة 


ومنه: ما هو ضعيف فردٌ لا جابرٌ له» وهو في «البخاريٌ» قليلٌ جدًا/» وحيث يقع ذلك فيه 
يعت المض اوت بال ف شاف ما قلف 

ومن أمثلته: قوله في «كتاب الصّلاة»: ويذكر عن أبي هريرة رفعه: «لا يتطرّع الإمام في 
مكانه» [ح:4ئى] ولم يصحّ. وهو حديتثٌ أخرجه أبو داود من طريق ليث بن أبي سُلِيم عن 
الحجَّاجٍ بن عبيد عن إبراهيم بن إسماعيل عن أبي هريرة» وليث بن أبي سليمٍ ضعيف. وشيخ 
شيخه لا يُعرّفء وقد اختّلف عليه فيه. 

فهذا حكم جميع ماني (البخاريٌ)(2 من التّعاليق المرفوعة بصيغتي الجزم والتّمريض. 

وأمّا الموقوفات؛ فإِنّهِ يجزم فيها بما صمّ عنده ولو لم يكن على شرطه. ولا يجزم بما 
كان في إسناده ضعفٌ أو انقطاعٌ إلا حيث يكون منجبرًاء إِمّا بمجيئه من وجه آخرء وإمّا بشهرته 
عمّن قاله» وَإِدَّما يورد ما يورد من الموقوفات”» من فتاوى”” الصّحابة 'يَيمْ والتابعين» 
وكتفاسيرهم لكثير من الآيات على طريق الاستئناس» والتّقوية لما يختاره من المذاهب 
صيغة تقتضي صحته عن | لمضاف إليه؛ ولا ينبغي أن يُطلقا إِلّا فيما صم قال: وقد أهملّ ذلك كثيرٌ 
من فاعله أن يقول في الصحيح : (يذكره ويرْوّى) وني الضعيف: (قال» وروى) وهذا قلبّ للمعاني 


)00 في هامش (ج): قوله: فهذا حكم جميع ما في البخاري إلى آخره؛ قد نقل النووي اتفاق محققي المحدثين 
وغيرهم على اعتبارهما - يعني الصيغتين-» وأنه لا ينبغي الجزم بشيء ضعيف ؛ لأنها صيغة تقتضي صحته 
عن المضاف إليهء ولا ينبغي أن تطلق إلا فيما صح. قال: وقد أهمل ذلك كثير من المصنفين من الفقهاء 
وغيرهم. واشتد إنكار البيهقي على من خالف ذلكء وهو تساهل قبيح جدًّا من فاعله ؛ إذ يقول في الصحيح: 
يذكر ويروىء وفي الضعيف: قال وروىء وهذا قلب للمعاني» وحَيْد عن الصواب. قال: واعتنى البخاري -يل - 
باعتبار هاتين الصيغتين» وإعطائهما حكمهما في صحيحه ؛ فيقول في الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض » 
وبعضه بجزم. مراعيًا ما ذكرناء وهذا مشعر بتحريه وورعه . انتهى. وعلى هذا يحمل قوله: ما أدخلت في 
الجامع إلااما صح؛ أي: مما سقت إسناده. انتهى من ! مقدمة الفتح ». 
في(م): #المرفوعات؛: وهو خطأ. 
إفيه في هامش (ج): القَثْوَى بالواو فتفتح الفاءء. والقُمْيَا بالياء فتضم الفاء. قال في #المصباح»: وَهِيَ اشم مِنْ أَفْتَى 
العَالِمُ إذَا بَيّنَ الحْكْم, وَاسْتَفْتَُِهُ سَأَلتهُ أَنْ يفْتِيَ وَيُقَالُ: أَضْلْها من القَيَ وَهْوَ الشَّابُ القَويء وَالجَمْمُ 
المَتَاوِي بِكَشر الوَاو عَلَى الأضلء وَقِيلَ: يَجُورُ الفَنْحُ للتَخْفِيف. 
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دالولا 


القدمة 11# م إرشاد التتاري 


في المسائل التي فيها الخلاف بين الأثمّة؛ فحيدئذٍ ينبغي أن يُقال: جميع ما يورده فيه: إِمّا أن 
يكون مما ترجم به» أو مما تُرجِم لهء فالمقصود في هذ التٌأليف بالذّات هو الأحاديث 
الصّحيحة» وهي التي تُرجم لهاء والمذكور بالعرض والتّبع الآثار الموقوفة والآثار المعلّقة؛ 
نعم» والآيات المكرّمة» فجميع ذلك مترجمٌ به إلّا أنه إذا اعتّيرت بعضها مع بعض. واعتّيرت 
أيضا بالتّسبة إلى الحديث؛ يكون بعضها مع بعض منها مفسّرٌ ومفسّرٌ("©) ويكون بعضها 
كالمُترجّم له باعتبار» ولكن المقصود بالذّات هو الأصلء» فقد ظهر أنَّ موضوعه إِنّما هو 
للمسندات؛ والمعلّق ليس بمسن؛ ولذا لم يتعرّض الدّارقطني فيما تتبّعه على «الصّحيحين) 
إلى الأحاديث المعلّقات؛ لعلمه بأنّها ليست من موضوع الكتاب» وإِنَّما ذكرت استئناسًا 
واستشهادًا. انتهى. من «مقدّمة فتح الباري» بحروفه. وبالله تعالى التّوفيق والمستعان. 

وأمّا عدد أحاديث «الجامع»؛ فقال ابن الصّلاح: سبعة آلافي ومئتان وخمسة وسبعون 
-بتأخير الموحّدة عن السين فيهما- بالأحاديث المكرّرة» وتبعه النَّووُ وذكرها مُفصَّلةَ 
وساقها ناقلا لها من كتاب «جواب المتعنّت» لأبي الفضل بن طاهرء وتعقّبٍ ذلك الحافظ أبو 


وَحَيْدٌ عن الصواب» قال: وقد اعتنى البخاري باعتبار هاتين الصيغتين فأعطاهما حكمهما في صحيحه ؛ 
فيقول في الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض وبعضه بجزم مُراعيًا ما ذكرناء وهذا مُشعر بتحرَّيهٍ 
وورعهء وعلى هذا فيحمل قوله: (ما أدخلت في الجامع إِلّا ما صح) أي: مما سُقت إسناده. انتهى 
كلامه. قال ل قر إلى هذا الحمل» وأن جميع ما فيه 

قوله: (بِخْروْفِهِ) أي: في الغالب. 

قوله: (وَأَمَا عَدَدُ أَحادِيْث الجامع) أي : الذي هو اصحيح البخاري»» والمراد من الأحاديث 
المُسندة كما ذكره النووي. 

قوله: (بِالْأَحَادِيْثِ المُكَرّرَةِ) وأما بدونها فأربعة آلاف كما في #شرح التقريب». 

وفيه قال العراقي: هذا مُسَلَّمٌ في رواية القَرَيْريٌ» وأما رواية حمّاد بن شاكر فهي دون رواية 


المَرَبْريَ بمئكتي حديث,ء ورواية إبراهيم بن معقل دونها بثلاث مئة. 


)00 في (م): (مفسّرًا ومفسّرًا». 


للقلاجة القنطلاني 4 المَدَّمَة 


الفضل ابن حجر ييه بابًا بابّا0'» محرّرًا ذلك7»: وحاصله أنّهِ قال: جميع أحاديثه بالمكرّر سوى 
التدلقاف والكاغانع غلى ما حؤزة تفده بيعة لاف الو كديبع لكين د قلات قن 
وسبعة وتسعون حديثًاء فقد زاد على ما ذكروه مئةٌ حديث واثنين وعشرين حديثاء والخالص 
من ذلك بلا تكرارٍ ألفا حديثِ وستٌ مئةٍ وحديثان؛ وإذا ضمٌ له المتون المعلّقة المرفوعة التي 
لم يوصلها في موضع آخر منه» وهي مئةٌ وتسعةٌ وخمسون؛ صار مجموع الخالص ألفي حديثٍ 
وش فظة رهاق ونين دين رحلطله عا اهومن الكماليق ال وحلاقة مع انعد وا ريعزة 
حديئاء وأكثرها مكرّرٌ مخرَّجٌ في الكتاب أصول متونه؛ وليس فيه من المتون التي لم تخرّج في 
الكتاب -ولو من طريقٍ أخرى - إِلّا مئةٌ وسثُون حديثّاء وجملة ما فيه من المتابعات والتّنبيه على 
اختلاف الّوايات ثلاث مئةٍ وأربعةٌ وأربعون حديثًاء فجملة مافي الكتاب على هذا بالمكدّر تسعة 
آلافي واثنان وثمانون حديثاء خارجًا عن الموقوفات على الصّحابة» والمقطوعات على 


قال شيخ الإسلام: وهذا قالوه تقليد للحمُوييء فإِنّه كتب البخاري عنه؛ وعد كلّ باب منهُ ثم 
جمع ال جُمْلَّة» وَلّدَهُ كل من جاءً بعده؛ نظرًا إلى أنَّهِ راوي الكتاب وله به العنايةٌ التامة. 

قال: ولقد عَدَدْتّهَا وحَرَّرْتُهَا فبلغثٌ بالمكررة سوى المُعلقات والمتابعات سبعةً آلاف وثلاث معة 
وسبعة وتسعين حديثًاء وبدون المكررة ألفان وخمس مئة وثلاثة عشر حديثًاء وفيه من التعاليق ألف 
وثلاث مئة وأحد وأربعون, وأكثرها مُخرَّج في أصول متونه. والذي لم يُخرجه مئة وستون. 


)0 في هامش (ج): قوله: بابًا بابًا؛ كقولهم: علمته النحو بابًا بابّاه فهو حال دالة على الترتيبء وفي انتصاب بابًا 
الثاني خلاف. 

6( في هامش (ج): وذكر في «الفتح' في باب: كفران العشير فائدتين؛ إحداهما: أن البخاري ذهب إلى جواز تقطيع 
الحديث إذا لم يكن ما يفصله منه لا يتعلق بما قبله ولا بما بعده تعلقًا يفضي إلى فساد المعنى» فصنيعه كذلك 
يوهم من لا يحفظ الحديث أن المختصر غير التام لا سيما إذا كان ابتداء المختصر من أثناء التام؛ فمن أراد عد 
الأحاديث التي اشتمل عليها الكتاب يظن أن هذا الحديث حديئان أو أكثر لاختلاف الابتداء» وقد وقع في 
ذلك من حكى أن عدته | بغير تكرار] أربعة آلاف أو نحوها كابن الصلاح والنووي ومن بعدهماء وليس [الأمر] 
كذلك؛ بل عدته على التحرير ألفا حديث وخمس مئة حديث وثلاثة عشر حديئًا كما بيت ذلك مفصلًا في 
(المقدمة؟. 


القدمة 411 إرشاد الساري 

وأمّا عدد كتبه فقال في «الكواكب"27: إِنّها مئةٌ وشية» وأبوابه ثلاثة آلافي وأربع مئةٍ 
وخمسون بابًاء مع اختلافي قليلٍ في نسخ الأصول. 

وعدد مشايخه الذين خرّج”»عنهم فيه مئتان وتسعةً وثمانون» وعدد من تفرّد بالرّواية 
عنهم دون مسلم مئةٌ وأربعةٌ وثلاثون» وتفرّد أيضًا بمشايحَ لم تقع الرّواية عنهم لبقية”) 
أصحاب الكتب الخمسة إِلّا بالواسطة» ووقع له اثنان وعشرون حديثًا ثلائيّات الإسناد, والله 
نيخانه لمر فق والجعين: 

وأنَا فضيلة «الجامع الصّحيح»: فهو -كما سبق- أصحٌ الكتب المؤلّفة في هذا الشَّأنَ 
والمُتلقَى بالقبول من العلماء في كلٌ أوانٍ» قد فاق أمثاله في جميع الفنون والأقسام؛ وخُصٌّ 
بمزايا من بين دواوين الإسلام» شهد له بالبراعة والتََّدّم الصّناديد العطّامء والأفاضل الكرام» 


البخاري» وثقل عنه ما يخالف هذا يسيرًا. انتهى. 
وفيه مخالفةٌ لما ذكره الشارح عن تحرير الحافظ ابن حجر في عد غير المُكرر» وقد اشتمل كتابه 
وكتاب مسلم على ألف ومئتي حديث من الأحكام؛ روت عائشة من جملتها مئتين ونيفًا وسبعين 
ومن الغرائب ما نقل عن البخاري أنَّه صَنَّفْ كتابًا أورد فيه مئة ألف حديثٍ صحيح. ذكره العيني. 
(فائدة): 
ذكر مُنَْا عَلِىَ القَاري في «شرحه للشفاء» أنَّ الحَمُويي بفتح المهملة وضم الميم المشددة وكسر 
الواو آخره ياء» نسبةً إلى جدّّه حَمُويه : وهو عبد الله بن محمد بن حمويه السَّرَّخْسِيء قال: توفي سنة 
إحدى وثمانين وثلاث مئة. 
0 


)١1(‏ في هامش (ل): كواكب الدَّراري شرح البخاري. «كرمانيئ». 
(0) في(ب)و(س):(صوح). 
(9) في (ص): اكبقيّة». 


للعلاهة القنطلانٍ ]0 القدّمَة 
ففوائده أكثر من أن تُحصّىء وأعرٌ من أن تُستقصّى/؛ وقد أنبأني غير واحدٍ عن المسندة ذا:ةاب 
الكبيرة عائشة بنت محمّد بن عبد الهادي : أنَّ أحمد بن أبي طالب أخبرهم : عن/ عبد الله بن 224/١‏ 
عمر بن عليئٌ: أن أبا الوقت أخبرهم عنه سماعا قال: أخبرنا أحمد بن محمّد بن إسماعيل 
الهرويُ شيخ الإسلام؛ سمعت خالد بن عبد الله المروزيّ يقول: سمعت أبا سهل محمّد بن 
أحمد المروزيً يقول: سمعت أبا زيدٍ المروزيّ يقول: اكنت نائمًا بين الرُكن والمقام» فرأيت 
النَبحَ مؤاشم في المنام» فقال لي: يا أبا زيدٍ؛ إلى متى تدرس كتاب الشَّافعئٌَ وما تدرس7) 
كتابي ؟ فقلت: يا رسول الله؛ وما كتابك؟ قال: جامع محمّد بن إسماعيل». 

وقال الذَّهبِئْ في «تاريخ الإسلام»: وأمًا «جامع البخاريّ الصّحيح)؛ َأَحَهُ كتب الإسلام 
وأفضلها بعد كتاب الله تعالى» قال: وهو أعلى في وقتنا هذا إسنادًا للنّاسء ومن ثلاثين سنةً يفرحون 
بعلرٌ سماعه» فكيف اليوم؟! فلو رحل الشّخص لسماعه من ألف فرسخ؛ لما ضاعت رحلته. انتهى. 

وهذا قاله الذَّهبِئْ لله في سنة ثلاث عَشْرَة وسبع مئة. 

ورُوِيَ بالإسناد النّابت عن البخاري أنّهِ قال: رأيت النَّبِحَ مؤاشيام وكأنّي واقف بين يديه» 
وبيدي مروحةٌ أذبٌُ”) بها عنه» فسألت بعض المعبّرين» فقال لي: أنت تذبٌ عنه الكذب» ا 


5 26 2 د 2 ره ووم . 2 
قوله: (تدرس كتات الشافعع) “في "القاموس»: درس الكتاب يَذْرسُهُ ويَدْرِسُهُ أي: بضمٌ الراء 
52 بق 2 عو ٠.‏ ات اراد و ج( 

وكنرها دوسا ودراسة»قرآة كُأدْرسَة وَدَرّسَه انتهى” . 

رلك : (لما ضَاعَتْ رِخْلتة) لوده بالكسر 0 لغة 8 من ل رقال أب ذيده 
ال و 0 

7 ماسم 005 8 2ج 1" 3-1 3 ج2( 

قوله: (وَبِيَدِي مِرْوَحَة) بكسر الميم ألة يروح بهاء أي : يجلب بها الهواء 5 


وقوله: (أذبُ عَنْهُ) من باب: قتل» أي: أَذْفَعُ كما في «المصباح». 
)0 في هامش (ج): دَرَسْتُ العلْمَ دَرْسًا مِنْ بَابٍ قَكَلَ وَدِرَاسَة قَرَأنهُ وتعلمته. 


02( في هامش (ج): ذبٌ عن حريمه يذب من باب «قتل»: حمى ودفع.. (مصباح؟ وبنحوه في هامش (ل). 
زفة زاد في هامش (ج) وكذلك قال أبو عمرو الضمٌ هو الوجه الذ يريده الإنسان. مصياح 20 


القدّمة 4111 إرشاد الصَاري 


فهو الذي حملني على إخراج الع الصّحيح2» وقال : ما كتبت في «الجا مع(" الصّحيح) 
حديئًا إلّا اغتسلت قبل ذلك وصلَّيت ركعتين: وقال جع حوب ب ارسي 


صحيحًاء وما تركت من الصّحيح أكثرٌ حنَّى لا يطول» وقال: صئّفت كتابي «الجامع» في المسجد 
الحرام» وما أدخلت فيه حديئًا حنَّى استخرت الله تعالى وصلَّيت ركعتين» وتيقّت صكّته. 

قال الحافظ ابن حجر ييه: والجمع بين هذا وبين ما رُوِيّ : أنّه كان يصئّفه في البلاد: أنه 
ابتدأ تصنيفه وترتيب أبوابه في المسجد الحرام؛ ثم كان يخرّج الأحاديث بعد ذلك في بلده") 
وغيرهاء ويدلٌ عليه قوله: إِنَّهِ أقام فيه مت عشّْرةً سنةٌ» فإنّه لم يجاور بمكّة هذه المدّة كلّها. 

وقد روى ابن عدي عن جماعةٍ من المشايخ: أنَّ البخاريً حول( تراجم اجامعه) بين قبر 
انيح ؤاشييتم ومنبره» وكان يصلَّي لكلٌ ترجمةٍ ركعتين؛ ولا ينافي هذا أيضًا ما تقدّم؛ لأنّه 
يحمل على أنَّه في الأوّل كتبه في المُسودَّة ا 0 


قوله: (فَهُوَ الذي حَمَلَنِي... إلى آخره) قد يُقال هذا يُعارض ما أسلفناهُ عنه أنّه قال: كنا عند 
إسحاق ابن رَاهُوْيّه فقال: لو جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح سنة الْنّبَِ بؤاشيدم» قال: فوقع ذلك في 
قلبي» فأخذتٌ في جمع الجامع الصحيح» قلتُ: يُمكنُ الجمع بحصول كل ولامانع من تعددٍ السبب. 

قوله : (مَا أَدْخَلْتُ فِيِهِ لا صَحِيحَا) تقدّم أنَّ المراد: ما ذكرتٌ فيه مُسندا لاما صمٌ. 

وقال القُرطبي: وكذلك لا يُعَلُنُ في كتابه إلا ما كان صحيحًا في نفسه مُسندًا كذلك لكنه ليس على 
شرطه» فلم يسئده ليفرّقَ بين ما كان على شرطه في أصل كتابه وما كان ليس كذلك. 

قوله :(شُمَ كَانَ نَ بُخَرْحُ الأحَادِيْتَ بَعْدَ دَلِكَ. .. إلى آخره) يظهّر لي عكس ذلك. وأنَّهِ خَرّجَ الأحاديث 
أولّا في تلك المدة وجمعها في مُسوداتهاء ثم ترجم لها وبَيّضها في المسجد الحرام» وبين قبر ومنبر 
لتب باد ةإئ). 


)١(‏ في غير (د): «كتاب). 
(2) في (د): «بلد أهله». 


(5) في هامش (ج): حَوَلئُهُ تَخوِيلا تَقَلنهُ مِنْ مَوْضِع إلى مَوْضِع. 


للتلاهة القسطلافي 4 القَدَّمَة 
وهنااحولمن الضسؤؤة إلى الشيفة: 


وقال المَرَبْريٌ : قال لي محمّد بن إسماعيلٌ : ما وضعت في الصّحيح حديمًا إلّا اغتسلت قبل 
ذلك وصلَّيت ركعتين» وأرجو أن يبارك الله تعالى في هذه المصئّفات. 


وقال الشّيخَ أبو محمَّدٍعبد الله بن أبي جَمْرَ:") : قال لي مّن لقيت من العارفين عمَّن لقيه 
من السّادة المُقَرٌ لهم بالفضل: إِنَّ «صحيح البخاريٌ» ما قر في شدَة إلا فُِجَتء ولارُكِبَ به في 
مركب فغرق. قال: وكان مُجاب الدّعاء» وقد دعا لقارته ييه. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير: وكتاب البخاريّ ١الصّحيح)‏ يُستسقَى/ بقراءته الغمامٌ 
وأجمع على قبوله وصحَّة ما فيه أهلٌ الإسلام. وما أحسن قول البرهان القير اطي لله 


حدّث وشئّف””" باحديث مسامعى تعويت قن أعرى باد افون 


قوله: (العْمَام) أي: المطر. 

قوله: (وسَّنَّفَ) بالشين المعجمة والنون» آخره فاءء أي: زيّنْ مسامعي بالحديث الشبيه 
بالسَّنفء وهو ما يُعلق في رأس الأذن. 

والقّزط بضم القاف ما يعلق في أدناهاء وفي الكلام تصريحية أو مكنية. 


قوله: (فَحَدِيْتُ مَنْ أَهْوَاُ... إلى آخره) في نسخ ثبوثٌ الضمير في أهواه؛ وفي أخرى حذفه» فعلى 


)١(‏ في هامش (ج): المسودة والمبيضة» يحتمل أن يكونا بضم أولهما وسكون ثانيهما وفتح ثالثهما وتشديد 
رابعهماء اسما مفعول من اسودّ الشيء وابيضٌ على وزان احمدّ فهو محمد. قال تعالى: 8 يَوْمَ يدض وَجُوه وَكَنوَدُ 
وجُوهُ 4 [آلعمران:07٠].‏ ويحتمل أن يكونا بضم أولهما وفتح ثانيهما وثالثهما مشددًا ورابعهماء اسما مفعول 
من بيضت الشيء وسودته فهو مبيض ومسود على وزن معظم. قال في ١‏ المصباح»: السَّوَادُلَونَ ترون بك 
سَوِدَ يَسْوَدُ مُصَحَّحَا مِنْ بَابٍ تَعَبَ . ثم قال: وَاسْوَدٌَ اللَّيْءُ وَسَوّدْئُُ ِالسَوَادِ َسْوِيدًا. ثم قال: وَابْيَشّ الشَّىْءٌ 
ابُيضَاضًا إِذا صَارَ ذَا بَيَاضٍ. وفي مقصورة ابن دريد: 

وَاشْنَعَلَ المُنِيضُ في مُشْوَدَه مثل اشتعال النّار في جزل الغضا 

(؟) في هامش (ج): ضبطه ابن قُرقول: ابن أبي جمرة بجيم مفتوحة فميم ساكنة فراء مهملة . قال السيوطي في الحسن 
المحاضرة»: الإمام البارع أبو محمد بن أبي جمرة المقرئ المالكي الناسك. قال ابن كثير: كان قوالًا بالحق أمارًا 
بالمعروف. مات بمصر في [ذي ] القعدة سنة 146 . انتهى. وهو مؤلف «بهجة النفوس» شرح مختصر البخاري له. 

م( في هامش (ج): الشّنْفُء وبالضم لَحْنّ: اقرط وهي من حلي الْأَدُنء أو هو ما يعلق أغلاها. 


داركأ 


قد 


لله ماأحلى مكرّره الذي 
بسماعهنلتٌ الذي أمَّلَتَه 
وطلعتٌ في أفق السّعادة صاعدًا 
ولقد هُديتٌ لغاية القصد التي”) 
وسمعت نصّّاللحديث معدّفًا 


وهو الذي يُتلّى إذا خَظْبُ عَرا 


» 69 


يعابر ويعلت مداق الشناع 


20 أدله 53 انع 


ممّاتض مّنه كتاب «الج امع 


فتراه للمحذور" أعظم دافع 


إرشاد التتاري 


كم من يد بَيْضَاحواها طَرْسّه 


ثُومي”" إلى طرق العلا بأصابع 


ثبوته يتعين في (حلي) أن يكون بفتح الحاء المهملة وسكون اللام» وهو: ما تتحلى به المرأة؛ وعلى 
حذفه يكون بضم الحاء وكسر اللام» جمع حلي المذكور وأصله على فعول مثل قَلْس وُلُوس كما 
في المصباح» وعلى كلءٌ ففي (المَُسامع) مكنيّةٌ ل تخفى. 

قوله: (فْ مَذَّاقٍ السّامِع) أي : في ذوقه. 

قوله: (إِذَا خَظبٌ) بفتح الخاء المعجمة وإسكان الطاء آخره موحدة: الأمر العظيم الهائل الذي 
يستحق أن يُُخطب له. قوله: (طِرْسُه) بكسر الطاء المهملة: الصحيفة» أو: التي ممُحيت ثم كتبت» 
وجمعه أطراس وطروس. 

قوله: (أَسْوَدُ نِقْشِهِ) بكسر النون وبالقاف والسين المهملة؛ أي: خظه الأسود. 

وقوله: (يَجْنُو... إلى آخره) بالجيم المعجمة أي: يُوضح ويكشف. يقال: جلا الخبرٌ للناس جلاءً 
بالفتح والمدٌ: وضحٌ وانكشف فهو جلييٌ» وجَلَوْتَهُ: أوضحته يتعدى ولا يتعدى. انتهى. لمصباح». 

وقوله: (كُلَ بَدْرِ سَاطِع) إما مُستعارٌ للأحاديث أو رجالهاء والأول هو الظاهر. 


)00( في (د): «الذي». 

(9) في(ص): اللمخدور)». 

06 في هامش (ج): أَوْمَأْتُ إلَيِْ إيماء أَشَرْتُ إِلَيِْ بحَاجِبٍ أَو يَدٍ أو غَيْرِ ذَلِكَه وف لَمَةِوَمَأْتُ [وَمْنًا] مِنْ يَابِ تَقَعَ. 

(4) في هامش (ج): نقشه: يحتمل أن | يكون] بكسر النون وسكون القاف والسين المهملة وهو المداد؛ ويكون من 
إضافة الصفة للموصوفء ويحتمل أن [يكون] بفتح النون وبالشين المعجمة؛ ويكون بالإضافة كذلك. 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


مَلَكَ القلوب به حديتٌ نافعٌ ممّارواهمالك عن نافع 
في سادةٍ ماإن سمعتٌ يمثلهم من مُسمع عالي السّماعٍ وسامع/ 
وقراءةالقاري ل هألفاظه2 تغريدها يزري”" بِسجْع السّاجع 
(وقول الآخر): 
وفتى بُخارى عند كل محرّّثِ 2 هوفي الحديث جُهِينةٌ الأخبارٍ 


لكتابه الفضلْ المبِينُ”»لأنّه أسفارهفي الصّبح كالإسفارٍ 


قولة:(حديث تافع) بتنوين لفظ «حديث» رفعًا على الفاعلية ل١مَلَكَ)‏ و(نافع) صفةً له. أي : ينفع 


المُتَمَسّك به في دينه ونحو ذلك. وأمّا نافع القافية فشيخٌ مالك» وبينه وبين الأول تمامٌ الجّاس. 

قوله: (منْ مُشسمِع) بضم الميم الأولى وكسر الثانية. 

قوله : (أَلْقَاظْهُ تَغِْيْدُهَا... إلى آخره) مبتدآن أخبر عنهما بقوله (يُزْرِي... إلى آخره) والكلامٌ على تقدير 
مُضافي: أي صوتٌ ألفاظه -أي: القارئ- يُرْرِي تَغْرِيْدُهُ -أي: تطريبه في صوته- من عَرّدَ يغردُ كَعِبٌ إذا 
طرب في صوته وغنائه كالطائر» وغرد تغريدًا مئله كما في «المصباح»» والإزراء بالشيء: تعييبه؛ يُقال: 
أزرى عليه وازدرى به عابه» و(السّاجع) الحمام يسجعٌ -أي: هدر ويصوّت- وفي «المصباح»: سَجَعَتُ 
الحمامةٌ سَجْعًا من باب نفع : هدرت وصوّتت. والسَّجْعْ في الكلام مشبه بذلك لتفاوت فواصله. وسَجَعَ 
الرجلْ كلامه كما يقال نَظمَهُ إذا جَعلَ لكلامه فواصل كقوافي الشعر ولم يكن موزوتا. انتهى. 

قوله: (جهَئِنَةُ الأَخْبَارِ) جُهَيْئَة بجيم مضمومة فهاء مفتوحة فياء ساكنة: رجز يُضرب به المثل في 
الإحاطة بالأخبار» في الحديث الشريف: «آِرُ مَنْ يَدْخُْلُ الجَنّةَ رَجُلٌ مِنْ أُمّتِي يُقَالُ لَهُ: جْهَيئَةَ: 
َيَقَوْلُ أَهْنُ الجَنَةِ: عِنْدَ جْهَيْنَةَ الخبرُ اليقينُ». وذكرٌ بعضهم أنَّه بالفاء بدلَ الهاء. والكلام من باب 
التشبيه كما لا يخفى. 

قوله: (لِكِتَابه) أي: الجامع الصحيح. 


وقوله: (أَسْفَارُهُ) بفتح الهمزة جمع سِفْر بكسر فسكونء بمعنى الكتابء والإسفار الثاني بكسر 
(1) في هامش (ج): قال في «المصباح؛: زَرَى عَلَيْهِ يزري أَزَرْيَا] مِنْ باب رَمَى عَايَهُ وَاسْتَهْرَأ بو وَأَزْرَى بالشَّيْءِ 
تَهَاوَنَ بهِ. وعبارة #القاموس»: زَرَى عليه : عابّه» وعاتبّه؛ كأزْرَى, لكِنّهُ قليلٌ» وأزرى بالأمر: تَهاوَنَ. 
(9) في(ص): «الكبير». 


لاحل 


القدّمة 409 إرشَاد الستاري 


كم أزهرت بحديثه أوراقُه مثل الرّياض لصاحب الأذكارٍ 
أَلِمَائُهِ مغل الغصونإذا بدت من فوقهاالهمزاتٌ كالأطيار 
جوامع الكَلِم التي اجتمعت به متفرّقاتٌ الزُهر والأزهار 
وقول الشَّيِخ أبي الحسن علي بن عبيد الله( بن عمر الشَّفّيع -بالشّين المُعجمّة» والقاف 
المكسورة المُشدَّدة وبعد التَّحتِيّة الشّاكنة عينٌ مُهملَةٌ- النّابلسية9. المُتوقٌ بالقاهرة سنة 


1 


0 نا 


ستَّ عشْرةً وتسع مئةٍ: 
خُتم الصَّحيحٌ بِحمّْدٍربّي وانتهى2 وأرى بهالجاني تقهقر وانتهى 
فسقى البخاري جُودُ جَوْدِ سحائب ماغابت الشّعرى وماطلع السّهى 
الحافظ التق ةٌالإمامٌالمُرتصضَى مَنْ سار في طلب الحديث وما وهى 


الهمزة مصدر أَسْفّرَ الصبحٌ أضاءً وأشرقٌء والتَّشْبِيْهُ من حيتُ إيضاح طريق الحق كملق الصبح. 

قوله: (أَلِمَائهُ مِئُْ العصُوْنِ) الألفات جمع ألف. والتشبيه من حيثٌ ميل النفوس إليها من باب 
قوله: 

قلبي عَلَى قَدَّكَ المَمْشُوقٍ بالهيف طيرٌ على الغصن أؤْهمزٌ على الألفف 

قوله : (مُتَمَرََاتُ الزّهْرِ) بضم الزاي جمع أزهر وزهراء» وهو صفة لمحذوفء أي : المائل الزهرء أي: 
المشرقة» والأزهار جمع زهر أي: ومتفرقات الأزهار أي: الأحكام والأحاديث الشبيهة بالأزهار. 

قوله: (تَفَهْمَرَ أي: رجعَ على عقبهِ خائبّاء وانتهى عن جنايته ببركته» وما احتوى عليه من 
الأسرار الحديثية والنفحات النبوية. 

قوله: (جَوْدْ حود) الجود بفتح الجيم المطرء وبضمها الكرم» والأول بالرفع فاعل سقى » 
والغاني مضاف إليه» والكلام من باب المَكْبِيّة» و(الشَّعْرَى) بكسر الشين المعجمة» و(السّهَى) بضم 
المهملة نجمان معروفان. 

قوله: (وَمَا وَهَى) أي: ما ضعْف. 
)١(‏ في (ص): العبد الله؛. 


(١‏ في هامش (ج): بضم الموحدة واللام» إلى نابلس بلد بالشام. كذا في «اللباب» واالمراصد»» ووقع في #اللب» 
بكسر الموحدة واللام» ولعله سبق قلم من الناسخ؛ والصواب ضمه. 


للعلاهة القسَطلاني ١‏ القدّمة 
طلبَ الحديتٌ بكلّ قطر شاسع”" وروى عن الجمٌ الغفير أولي النهى 
ورؤاة تت عنة والشجران:»: وتشجلة ا عجرف البوفة كلهنا 
واروي” أحاديثًا معنعنة زهث تحلولذائقها"إذاكرّرتها 
وللإمام أبي الفتوح العجلي”؟): 
صحيحٌ البخاريّ ياذا الأدث ‏ قويٌالمتونْعَلِيُ الرّتبْ 
قويمٌ التُظام بهيجُ الرُواء» خطييرٌ يروج كنقدالذَّهِبْ 


قوله: (يِكُلَ قُظْرِ) بضم القاف: الناحية» والشاسع بمعجمة فمهملتين: البعيد. 
قوله: (عَنْ الجَّمّ الغَفيْر) الجمٌ بالجيم» والغفير بالغين المعجمة والفاء» أي: الجمع الكثير. 
وقوله: (أَوْلِيِ التْهّى) جمع نهية: وهي العقل. 
قوله: (قَدْ غَاصَّهًا) أي: غاص لهاء أي: غاصٌ بحار العلوم الحديثية للفوز باستخراجها. 
وقوله: (فَاجْهَدْ وَعْض) أي: أَجْهد نفسك وغض تلك البحار أنت كذلك إن رُمت الظفر بها. 
قوله: (قَوِيُ المُتّوْنِ) أي: صحيحٌ الأحاديث. 
قوله: (بَهِيْحُ الروَاءِ) بضم الراء» ممدودا: المنظرء والبهيج: الحسن. أي: حسن المنظر. 
وقوله: (خَطير) بالخاء المعجمة والطاء المهملة» أي : شريف», يقال: خطر الرجل يخطر كشرف 
وزثا ومعنى. وقوله:(يَرُوِْحُ) بالجيم من الرّواج. 
)00 في هامش (ج): شّسَعَ كمئّع فهو شاسِعٌ. «قاموس». 
() في(ب)و(س): «وروى). 
(*) في(ب) و(س): لالسامعها». 
محمود الأصبهاني (3500-515)» شيخ الشافعية» عليه كان المعتمد في الفتوى. سمع منه الضياء المقدسي وابن 
خليل وجماعة. قال عنه الضياء (سير أعلام النبلاء 017/2١‏ 8): شيخنا هذا كان إماماء مصئّمًا أملى ووعظ. انتهى. 
)20 في هامش (ل): «الرّواء» بالكسر: المنظر الحسنء «قاموس». 


دالودكب 


القدمة 41# إرشَاد التتاري 


فتبيائه مُوضِحٌ المعضلاتٍ2 واألفاظه نخبة للنُخبْ/ 
فيد المَغاف شري ف الغالق- .رشي اتبى كتنر الشعت 
سماعرْه فوق نجمالسّماء فكلُجميل بهيُجتلّبْ 

سناءٌ”'» منيرٌ كضوء المحى2 ومتنٌ مزيحٌ لشوب الوّيَبْ 
كأنَ البخاري في جمعه2 تلقّى من المُصطقّى مااكتعث 


قوله: (فتبيانه) أي: بيانه. 

وقوله: (المُعْضِلَاتِ) بكسر الضاد المعجمة. من أَعْضَلَ الأمر اشتد ومنه داءٌ عضال. 

وقوله: (نُخْبّة) أي: خيار. 

وقوله: (لِلْنْحَبْ) جمع تُخبة» واللام إما بمعنى (من) أي: تُخبة من النخبء أو زائدة» والمراد: 
نخبة النّخَّبء أي: خيار الخيار. 

قوله: (رَشِيْقٌّ) من رشق الشخص بالضم رَشَاقة: خفّ في عمله. ومّن كان كذلك كان لطيقًا 
مألوفًاء وهذا هو المعنى المراد بطريق التشبيه أو التصريح. 

وقوله: (أَنِيْقٌ) بالهمزة والنون كعٌجيب وزنًا ومعنّى» كما في «المصباح». 

وقوله: (كبِيْرٌ الشْعَبْ) بضم الشين المعجمة» جمع شُعبة» وهي من الشجرة؛ الغصن المتفرع 
منهاء ففيه تشبيه بالشجرة وأغصانها بجامع التفرع والانتفاع. 

قوله: (سَمَا عِزْهُ) أي : ارتفع. 

وقوله: (فكلٌ جميل) أي: من أمور الدين والدنياء و(يُجْتَلَبْ) بالجيم, أي: يُجْلّب. 

قولهة زيتاة) كبر السري العرووال مينتلةة اق اد سير إلى الخو 

وقوله: (وَمَعْنّ مُيْحُ) أي: مزيلٌ» و(الشَّوْبُ) بالمعجمة: الاختلاط» و(الرّيَبْ) جمع ريبةٍ: وهي 
الشك والشبهة. 


قولك: أعضل الأمر إذا اشْتدٌ واستغلق» وأمر معضل لا يُهتدى لوجهه. 
22 في (د): #سناه»» وفي هامش (ج): السناد بالكسر : العظيمٌ الشديدٌُ من الرّجالء والذَّئَابُ. «قاموس». 


للعلمة القنطلاني 4 القدّمة 


فلله خاطره”" إذوعى2 وساق فرائدهوانعخبٌ 
جزاه الإلهبمايرتضي وبنّفهعالياتٍالقرب") 
ولأبي عامر الفضل بن إسماعيل الجرجاني الأديب رين : 
صحيح البخاريٌ لوأنصفوةٌ ‏ لماخ طإِلَابِماءالذَهِبْ 
هو الفرقبيق الهدى والعمى 223 .هدو الكددوة العباوالعطين 
أسانيدٌُ مشلُ نجوم السَّماءٍ أمامَمتونٍِكمفلالتُّهُْبْ 
بح ةدام مييراذ ين التيسي ودان له" العُجْمٌ بعد العرث 


قوله: (خَاطِرٌةُ) أي : عَقَلَهُ. 


وقوله: (إذْوَعَى) أي: حفظ. 

قوله : (عَالِيَاتِ القَرَب) بالضم جمع قُربة» وإضافة عاليات إليه توصيفية. 

قوله: (وَالعَمَى) أي: الضلال الشبيه بالعمى في عدم الاهتداء إلى المقصود. 

وقول 4 رخوالكة يقن العكاء) تالغينالموسلةأى المي 

وقوله: (وَالعَطب) بالمهملة أيضًا محرّكا: الهلاك» والمعنى هو الحاجز بين هذين» وضدهما من 
الراحة والنجاة. 

قوله: (كَمِفْلٍ الشهُب) فيه من عيوب القافية: سِنَادُ النّوجيه ؛ وهو اختلاف حركة ما قبل الروي 
المُقيد وهو كثيرٌ في هذه الأبيات» وليس بممتنع للمولدين. 

قوله : (وَدَانَ لَه أي : انقاد» و(الِعُجُمٌ) بضم العين وسكون الجيم كالعَجّم بفتحتين مقابل العرب. 


(1) في هامش (ج): قال في شرح «التوضيح» في نحو (لله دره فارسًا): الدر: بفتح الدال المهملة وتشديد الراء؛ في 
الأصل مصدر در اللبن يدِرٌ ويدُرٌ؛ٍ بكسر الدال وضمها؛ درًا ودرورًا كثر ويسمى اللبن نفسه درّاء وهو هنا كناية 
عن فعل الممدوح الصادر عنه. وإنما أضيف فعله إلى الله تعالى قصدًا لإظهار التعجب منه؛ لأنه تعالى منشئ 
العجائب. فمعنى قولهم: الله دره فارسا» ما أعجب فعله ويحتمل أن يكون التعجب من لبنه الذي ارتضعه من 
ندي أمه أي : ما أعجب هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. 

(0) في(د):«الزّتب». 

2 في غير (س): الابن»: وهو تحريف. 

حدق في (د): #ابين العمى»» وفي (ص): «هو السر بين». 


(0) في(د): ١وزان‏ به». 
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قد 


لان 


مه 


للق 


حجابٌ من الثّار لاشكٌ فيه 
وخير رفيق7" إلى المُصطمَى 
فياعالمًاأجمعالعالمون 
نفيتٌ السّقيم من”" الغافلينَ 


وأفنة هق عدلشةالترواة 


يميِّز بين الرّضاوالغضبٌ 
ونور مبِينٌ لكشف الرّيَبْ 
وفزت على رغمهم”" بالقَصَبْ 
ومن كان مُتَّهِمابالكدذب 


وص حت روايتهفي الكتبٌّ 


إرشاد السَاري 


وأبرزت في حسن ترتيبه وتبويبهعجباللعجب/ 
تافل اك ر قرم ا تتديية سول حتسك تانيعت 


وخصّّك في عَرّصات الجنان بخيريدومولايقتضبٌ”؟» 


قوله: (يُمَيّرَُيْنَ الرّضًا وَالعَضَب) أي : بينَ ما ينبغي فيه كل منهما شرعا. 

قوله: (بالقّصَب) بفتح القاف والصادء أصله الذي يتخذ منه الأقلام؛ وكان العرب ينصبون في 
حلبة السباق» أي الميدان الذي يتسابقون فيه قَصَّبَةَ فمن سبق اقتلعها وأخذها ليعلم أنّهِ السابق من 
غير نزاعء فلذا يقال: فلان أحرزٌ» أي: حار قَصَبّ السّبْقِء ثم كثر حتى أطلق على المُبرّز والمشمّرء 
كما في المصباح». 

قوله: (تَقَيْتَ السَّقَيِمَ... إلى آخره) أي: ميزتٌ السّقيم من الأحاديث ونفيته وأبعدته عمّن ينقل 
الأحاديث وانتقيت له الصحيح. أو نفيتَ الشخص السقيم من الناقلين للحديث ولم ترو عنه شيئّاء 
وأثبتٌ العدول الثقاة الذين عَدَّلَهُم الحفاظ... إلى آخره. 

قوله: (عَجَبَا لِلْعَجَب) بمعنى أنَّه لو كان العجبٌ شخصا لعُجِبَ من ذلكٌ. 

قوله: (عَرَصَاتِ) بالتحريك جمع عَرْصَةء وهي: البقعة الواسعة التي ليس فيها بناء». وفي 
«التهذيب»: سّميت ساحةٌ الدارٍ عَرْصَّةَ لأنّ الصبيان يَعْرصُون فيهاء أي: يلعبون ويمرحون. 


)١(‏ في(د)و(ص): لوسير رقيق». 

(؟) في(ص)و(م): لجمعهم». 

(9) في (ص): اعن». 

(5) البيت سقط من (م)» وني (د) و(ص): اينغخصب». 


للعلامة القسطلاني 4 القدّمة 

فلله دَرُه من تأليفي رفع عَلَّم علمه بمعارف معرفتهء وتسلسل حديثه بهذا الجامع. فَأَكْرِمْ 
بسئده العالي ورفعته» انتصب لرفع بيوتٍ أذن الله أن تُرفَع» فيا له من تصديفي تسجد له جباه 
التّصانيف -إذا تُلِيَتْ آياته - وتركع. مَّنَكٌ بأنوار مصابيحه المشرقة من المشكلات كلّ مظلم» 
وامعمدت دول عنما مو تابي اذوه لت #باسرة اق متها جين قور يناسنا 
الجوامع» ومطالع الأنوار اللّوامع؛ فالله تعالى يبوّئ مؤلّفَهِ في الجدان منازلَ مرفوعةً» ويكرمه 
بِصِلَاتٍ عائدةٍ غير مقطوعةٍ ولا ممنوعة. 


وافففو ممم ووو و عر ممم ممم روم ممم ووه ما االو ووو نوو ووه 


القَدُمة #41559 أرد اد التاري 


في ذكر نسب البخاري. ونسبته(2), ومولده. وبَذْء أمرهى ونشأته وطلبه للعلم» وذكر بعض 


(الفصل الخامس) 

قوله: (ف ذِكْر نَسَسبٍ البُخَارِي) أي: وصلته بالقرابة؛ المراد ذكر آبائه» في المصباح»: نسبّه إلى 
أيه تنك مر بات طلست عووقه إلنه واكونيب إلية ترك روالاسسم الكش كتير تنيع على 
نِسَب مثل سدرة وسِدّر» وقد تضم فتُجمع مثل غرفة وغرف. 

قال ابن السَّكْيتِ: ويكون من قبل الأب ومن قبل الأم» ويّقال: نسبه في تميمء أي: هو منهم 
والجمع أنساب» مثل سبب وأسبابء ثم قال: ثم استَعْمِلَ النّسَب -وهو المصدر - في مطلق الوصلة 
بالقرابة» فيُقال: بينهما تَسَبٌّء أي: قرابةٌ» وسواءٌ جاز بينهما التناكح أو لاء ومن هنا اشتُعيرت 
النسبة في المقادير لأنها وصلةٌ على وجه مخصوص. فقالوا: تؤخذ الديون من التركة والزكاة من 
الأنواع بنسبة الحاصل» أي: بحسابه ومقداره ونسبة العشرة إلى المئة العُشرء أي: مقدارها العشرء 
والمنامين القريت وييتهما مناشية» وهذا يناسي هذاء أئ: رقاربه شبهاء اتنيى. 

قوله: (وَنِسْبَته) أي: انتسابه إلى بلده مثلاء ويُنسب الشيء إلى ما يوضحه ويميزه من أب وأمّ 
وح وقبيلة وبلدة وصناعة وغير ذلك فيؤتى فيه بالياء» فيقال: مكيئٌ وعلويّ وتركيئٌ» وتقدم أنَّ 
الأنسب تقديم القبيلة على البلدء فيّقال: القرشي المكي» وذلك لأنَّ النسبة إلى الأب صفة ذاتية» 
ولاكذلك النسبة إلى البلد فكان الذاتي أولى» وقيل: لأنَّ العرب إِنَّما كائث تنسب إلى القبائل 
ولكن لما سكنت الأرياف والمدن استعارت من العجم والنَّبّط الانتساب إلى البلدان» فكان عرفا 
طارئاء والأول هو الأصل عندهم فكان أولى بالتقديم. 

قوله:(وَمَوْلِدِِ) بكسر اللام؛ يقال لموضع الولادة ووقتهاء وأما الميلاد فللوقت لاغير. 

قوله: (وَتَشْأَتِه) من نشأ الشيء» نشأ مهموز من باب تَفَعَ : حدث وتجددء والاسم النشأة والنشاءة 
وزان التمرة والضلالة. انتهى. (مصباح»). 


دلق في هامش (ج): قوله: في ذكر نسبه؛ أي: ذكر آبائه» وقوله: «ونسبته» أي: ذكر ما ينسب إليه من بلد أو شهرة 
بالبخاريّ والجعفئ. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القنطلافي لفق القدّمة 
شيوخهء ومن أخذ عنهء ورحلته» وسَعَة حفظه وسيلان ذهنه, وثناء النّاس عليه بفقهه وزهده 
وورغه:وعبادته ) وما ذْكرٌ من محتتة ومنحنه يعداوفاته وكرامته. 

هو الإمام حافظ الإسلام» خاتمة الجهابذة النُقّاد الأعلام» شيخ الحديث؛, وطبيب علله في 
القديم والحديثء إمام الأئمّة عجمًا وعرباء ذو الفضائل التي سارت السّراة بها شرقًا وغربّاء 
الحافظ الذي لا تغيب عنه شاردةً» والضًابط الذي استوت لديه الطّارفة والثّالدة:"©. أبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المُغيرة؛ بضمٌ الميم وكسر المُعجّمة» ابن بَرْدِرْيّه؛ 
بفتح الموحّدة وسكون الرّاء بعدها دالٌ مُهملَةَ مكسورةٌ فزايٌ ساكبةٌ فموحّدةً مفتوحةٌ فهاء» 

قوله: (وَمَنْ أَخَدَّ عَنْهُ) أي : من تلامذته. 

قوله: (مِنْ مِحْئَتِهِ وَمِنْحَتهِ) المِحنةُ بتقديم الحاء على النون: الابتلاء والاختبار يُقال: محنته 
محنّاء من باب تَفَعَ : اختبرته؛ والمِنْحَةٌ بتقديم النون مع كسر الميمء في الأصل الشاة أو الناقة يُعطيها 
صاحبّها رجلًا يشرب لبنها ثم يردها إذا انقطع اللبن» ثم كثر استعماله حتى أطلق على كل عطاءء 
ومَتَحْتُهُ منحًا من بابي نَقَعَ وضرب كما في «المصباح؟: أعطيته. 

قَوْلَه يمد وَقَاتو) ظرف لمتسعه: 

قوله : (الجَهَابدّة) بالذال المعجمة جمع جَهْبَذ بفتح الجيم والموحدة (النَّقَّا) الخبير فذكر التُّّاد 
بعد للبيان. 


قوله: (ف القَدِيْم وَالحَدِيْثْ) أي: قديم الزَّمان وحادثه. 


قوله: (السّرَّاة) بضم السين جمع سارٍ من السير» ويصح أن يكون بفتح السين» جمع سَرِيّ كمَبِيّ» 
وهو الرئيسء قال في «المصباح»: وهو جمع عزيرزٌ لا يكادُ يُوحِدُ له نظيرٌ لأنّهُ لا يجمع فعيل على 
قوله: (الطَارِفَةٌ وَالتَالِدَة) الطارفة بالفاء بعد الراء: الأمور المستحدثة» والتالدة خلافهاء قال في 
ل لمصباح»: التالد والتليد والتلاد كل مال قديم» وخلافه الطارف والطريف. انتهئ: واستعيرٌ هنا 


(1) في هامش (ج): قال الجوهري: الطَارِفُ وَالطَرِيفُ مِنَ المَالٍ المُْتَحْدَتُء وَهُوَ خلاف التَالِد وقال: الثَالِدُ: 
المَالُ القَدِيمُ الأَصْلِئ الَّذِي وُلِدَ عِنَدَكَ وَهْوَ نقيض الطّارِف. 


القدّمة 4# إرشَاد السَاري 


على المشهور في ضبطه. وبه جزم ابن ماكولاء وهو بالفارسيّة: الزَّرّاعء الجُعْفئْ!": بضمٌ 
الجيم» وسكون العين المهملة» بعدها فاءٌ» وكان بَرْدِرْبَه فارسيًًا على دين قومه. ثمّ أسلم ولده 
المغيرة على يد اليمان الجعفيّ والي بخارى؛ فتّسِب إليه نسبةً ولاءِ؛ عملا بمذهب من يرى: 
أنَّ من أسلم على يد شخص كان ولاؤه له؛ ولذا قِيلَ للبخاريّ: الجعفيئٌ» ويمان هذا هو جد 
المحدّث عبد الله بن محمّد بن جعفر بن يمان الجعفيئ المسنّدِي. 

قال الحافظ ابن حجر : وأمّا إبراهيم بن المغيرة؛ فلم نقف على شيءٍ من أخباره. وأا والد 
البخاريّ محمد فقد ذكرّت له ترجمةٌ في «كتاب الثّقات» لابن حبّان» فقال في الطلبقة الرّابعة: 
إسماعيل بن إبراهيم والد البخاريٌ» يروي عن حمّاد بن زيدٍ ومالك» روى عنه العراقيّون» 
وذكره ولده في «التّاريخ الكبير»» فقال: إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة» سمع من مالك 
وحمّاد بن زيدِء وصحب ابن المبارك» وقال الذَّهبِيُ في «تاريخ الإسلام»: وكان أبو البخاريٌ 


قوله: (عَلَى المَشْهُوْرٍ ف ضَبْطِهِ) أي: وأما على غيره فقيل : إِنّه بالذال المعجمة بدل المُهملة كما 
صَُدَوَبةِ ابد خلكان: 

قوله: (ابْنُ مَاكُوْلَا) هو الأميدُ الحافظ أبو النصر علي بن هِبَّة الله الوزيري البغدادي, وماكؤلا 
بضم الكاف وسكون الواو ثم لام ألفء قال ابن خَلّكَانَ: لا أعرف معناه ولا أدري سببُ تسميته 
بالأمير. انتهى” . 

وقد ذكر الشارح أن معناة بالفارسية: الزرّاع. 

قوله: (الجُعْفِي) بضم الجيم وسكون العين المهملة وهو مشدّد منوّن» ويقال: جَعْف بغير ياء 
النسبة كما في ابن خَلّكَانَ وهو ابن سعد العشيرة من مُذَّحِج. 

قوله: (المسْئَدِي) “بفتح النون وحكى المؤلّف كسرها في «أبواب فضائل المدينة» من «كتاب 
الحج». كان يطلب الأحاديث المُسندة دون المقاطيع ارا 


)00( في هامش (ج): الجعفي : بالضم والسكون إلى جعفي بن سعد العشيرة من مذحجء وإليه البخاري ولاء. انتهى 
من «اللب". وفي #تاريخ ابن خلكان»: أن في جعفي أربع لغات» جعفي مشدد ومنون؛ و جعفئ كذاك غير منون» 
جعفي غير مشدد, جُعْف فعل الثلاثي بغير ياء النسبة. 

(؟) في (ص): «العاملين». 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


وحدّث عن أبي معاوية وجماعة» وروى عنه أحمد/ بن حف ص١‏ ونصر بن الحسين, قال أحمد 
ابن حفص : دخلت على أبي الحسن”“إسماعيل بن إبراهيم عند موته. فقال: لا أعلم في جميع 
مالي درهما من شبهة. فقال أحمد: فتصاغرت إلى نفسى عند ذلك. 

وكان مولد”" أبي عبد الله البخاريّ يوم الجمعة بعد الصّلاة لثلاثٌ عشْرةً ليل خَلّتْ من 
وهي بضمٌ الموحّدة وفتح الخاء المُعجمّة وبعد الألف راءٌ» وهي من أعظم مدن ما وراء التّهرء 
بينها وبين سمرقند ثمانية أيّام» وتوف أبوهإسماعيل وهو صغيرٌ» فنشأ يتيمًا في ججر والدته. 


قوله: (لِكَلَاتَ عَشْرَةَ) وقال أبو يَعْلّى الخليلي في كتاب «الإرشاد»: لاثنتي عشرة ليلة خلت من 
الشهر المذكور. انتهى. 

فحاصل ذلك أنه قيل: ولد ليلاء وقيل: نهارًاء ثم قيل: كان ذلك لاثنتي عشرة؛ وقيل : لغلاث 
عشرة» ويظهر الجمع بأنَّ يوم الجمعة كانت ليلتّه القابلةٌ ليله ثلاث عشرة؛ وهو قد ولد بعد العصرء 
فمن قال لاثني عشر نظر لليوم» ومن قال لاثنتي عشرة نظر لليلة القابلة» وإن كان بعيدًا بالنظر 
للتعبير في جانب الأول أيضًا بالليلة» وعلى كُلٌ فالأمدٌ قريبٌ وتوفي 2# ليلة السبت بعد صلاة 
العشاء. وكان ليلة عيد الفطرء ودفن يوم الفطر بعد صلاة الظْهْرِه سنةٌ ست وخمسين ومئتين 
بِحَرْتَنْكء وما ذكره ابن يونس في تاريخ الغرباء» من أنّهِ قَدِمَ مِضْرٌ وتوني بها غلطّ. والصواب ما 
ذكرناه» كما في ابن خلكان. 

وكان خالدٌُ بن أحمد بن خالد الذهلي أميرٌ خراسان قد أخرجه من بخارى إلى خَرْتَئْك المذكورة» 
وهي بفتح الخاء المهملة وسكون الراء وفتح التاء المثناة من فوق وسكون النون وبعدها كاف. قريةٌ 
ف فرق مد كي 

قوله: (حِجْر وَالِدَتهِ) في «القاموس»: الحِجْر مثلثة؛ المنع وحضن الإنسان» ثم قال: والحضن 
بالكسر ما دون الإبط إلى الكشح أو الصدر والعضدان وما بينهما. انتهى. وعليه فضم الحضن خطأ. 


)١(‏ في غير (د): جعفراء وهو تحريف. 
(؟) في(د)و(ص): «الحسين»» وهو تحريف. 
(*) في هامش (ج): بحاشية نسخة أبي العرّ أرّخ لميلاده ووفاته بحساب الجُمّل فقال: ولد في صدق (194) ومات 


في نور(2607). 


دملك]أ 


القدمة تك إرشاد التتاري 


وكان أبو عبد الله البخاريٌ نحيفًاء ليس بالطَّلويل ولا بالقصيرء وكان فيما ذكره عُنُجار" في 
«تاريخ بخارى», واللّالَكَائَىُ في شرح السّنّة) في «باب كرامات الأولياء»: قد ذهبت عيناه في 
صغره؛ فرأت أمّه إبراهيم الخليل يرتم في المنام» فقال لها: قد رد الله على ابنك بصره بكثرة 
دعائك لهء فأصبح وقد رد الله عليه بصره؛ وأمّا بدء أمره فقد رُبّيَ في حجر(" العلم حنَّى رباء 
وارتضع ثدي الفضل » فكان فطامه على هذا اللّبأ. 


قوله: (عُنْجَار) بغين معجمة مضمومة فنون ساكنة بعدها جيم وبعد الألف راءء لقب التيمي البخاري 
صاحب "تاريخ بخارى» كمافي القاموس»» وفي #مختصر تاريخ ابن عساكر': الغْنْجارٌ معرّفًا. 
020 2 5 5 5 5 
قوله: (اللالكائي) “بفتح اللام آخره همزة» نسبة إلى اللوالك» وهي نعال تلبس في الأرجل كان 
ج( 
يبيعهاء كذا في «اللبم ١‏ 
قوله: (واللَْلَكَائِي) بهمزة ساكنة بين اللامين المفتوحة7". 
قوله: (ف حِجْر العلّم) فيه إما مجازيًا لحذفي أو مَكَييّة. 
5 ا 3 1 590 بج 2 
قوله: (رُبّيَ ف حِجْر العلم) يُقال: ُرَبِيَ الصّغير يَرْبَى» من باب: تعب» وربا يربو من باب علا إذا 


2ع دراه 


نشأء ويتعدى بالتضعيف فيقال: رَبَيْتهُ فَتَرَبٌ 


قوله: (وَارْتَضَعَ َذْيَ المَضْل) فيه من المَكبِيةٍ ما لا يخفاكٌ. 


3 2 0 ع 7 ع ع 
قوله: (على هذا اللبَأ) “اللبأ مهموز بوزن عِنَب: أول اللبن عند الولادة» وأكثدُ ما يكون ثلاث 
00 2 07 #اعن الوه ج20 
حلبات وأقله حلبة» ولبّأت زيدا ألبؤه أطعمته اللَبَا” . 


(01) في هامش (ج): «عُجّار» بضم الغين المعجمة وسكون النُون وبالجيم آخره راء؛ لقب عيسى بن موسى التيمي 
البخاري [ومحمد بن أحمد البخاري] صاحب تاريخ بخارى. كذا في «القاموس»» وبخط الذّهبِيَ ف امختصر 
تاريخ ابن عساكر»: العنْجَار مُعرَّهًا. وبنحوه في هامش (ل). 

(؟) في هامش (ج): في «القاموس»: الحجر؛ مثلثة» المنع وحضن الإنسانء ثم قال: والحضن؛ بالكسر: ما دون 
الإبط إلى الكشح أو الصّدر والعضدان وما بينهما. وبنحوه في هامش (ل). 

(؟) هكذا وقع في انيل الأماني» والذي بهامش (ج) بخط أبي العز العجمي يك : والذي في أصله بعد اللام ألف ألف 
وكاف مفتوحة وألف ساكنة وياء مثناة من تحتها. انتهى. انظر الأنساب 57/17 5» وهو يزيل الإشكال. 


للعلاهة القمْطِلاني 4 القدّمَة 

وقال أبو جعفر محمّدابن أبي:خاتم ورّاق البخارئ : قلت للبخاريّ: كيف كان بدء أمرك ؟ 
قال : ألهمتٌ الحديث في المكتب ولي عشّْر سنين أو أقلك» ثم خرجت من المكتب بعد/ العشرء 
فجعلت أختلف إلى الدَّاخْلَ وغيره» فقال يوم فيما كان يقرأ للنّاس: سفيان عن أبي الزُبير عن 
إبراهيم» فقلت له: إِنَّ أبا الرُبير لم يرو عن إبراهيم» فانتهرني» فقلت له: ارجع إلى الأصل إن 
كان عندك؛ فدخل فنظر فيه؛ ثم خرج» فقال لي: كيف هو ياغلامُ؟ قلت: هو الزبير بن عدي 
عن إبراهيم. فأخذ القلم مئّي وأصلح كتابه وقال: صَدَّفْتَء فقال بعض أصحاب البخاريٌ له: 
ابن كم كنتٌ؟ قال: ابن إحدى عشرة سنة» فلمًا طعنت في سب عشّْرة سنةٌ حفظت كتب ابن 
المبارك ووكيع» وعرفت كلام هؤلاء؛ يعني : أصحاب الرّأيء ثمّ خرجت مع أخي أحمد”" وأمّي 
الى مكة فتك محارت الع إلن شار دب ايها تركان الكره اأبيرة ام وأقاء عو يمك ؛ 
لطلب الحديث. قال: ولمًّا طعنت في ثماني عشرة سنةٌ صئّفت كتاب «قضايا الصّحابة 
والتّابعين وأقاويلهم»؛ قال: وصئّفت «التّاريخ الكبير» إذذاك عند قبر انب ؤاشميدم في اللّيالي 
المقمرة» وقلَ اسمٌ في «التّاريخ» إِلّا وله عندي قصّةٌ إِلّا أي كرهت تطويل الكتاب. 


قوله: (ابْنِ المُبَارَكِ) هو عبد الله بن المبارك بن واضح المروزيء قال ابن خلكان: كان قد جمعَ 

ب ب 0 9ع ترس وا م م ا 
والله 0 عاوية مع وسول ل مايا أ أفضل من ل 
مُعَاوِيَةٌ خَلْفَ رسول الله مؤاشستم فقال: : (سَمِعٌ الله لِمَنْ حَمِدَهُ) إِذ قَالَ معاوية : ارَيَنَا وَلَكَ الحَمْدُ» فما 
بعد هذا؟ انتهى. 

ومن كلامه : تعلمنا العلم للدنيا فدلّنا على ترك الدنيا. 

قوله: (وَوَكِيْع) هو شح الإمام الشافعي المدقون بالقرافة الكبرى بطريت الذّاهبٍ إلى الإمام وهر 
الذي عناه بقوله: 

شكوث إلى وكيع سوءً حفظي2 فأرشدَّنِي إلى ترك المَعَاصِي 


)0 في هامش (ج): قوله: ثم خرجت مع أخي أحمد. كذا في «مقدمة الفتح» وغيرهاء وفي نسخ من الكرماني: ثم حج 
به أبوه. انتهى. ولعله تحريف من النساخ والله أعلم. 


فين 


دالاكب 


القدمة 1 نكاد حارف 


وقال أبو بكر بن أبي عتَّاب الأَغيّن: كتبنا عن محمّد بن إسماعيل وهو أمردُ على باب محمّد 
ابن يوسف الفريابيئ» وما في وجهه شعرة. وكان موت الفريابئ سنة اثنتي عشْرة ومئتين» 
فيكون للبخاريٌ إذ ذاك نحوٌ من ثمانيةً عَشَّرَ عاما أو دونها. 

وأمّا رحلته لطلب الحديث؛ فقال الحافظ ابن حجر: أوّل رحلته بمكّة سنة عشْرٍ ومئتين» 
قال: ولو رحل أوَّل ما طلب لأدرك ما أدركه أقرانه من طبقةٍ عاليةٍ ما أدركهاء وإن كان أدرك 
ما قاربها؛ كيزيد بن هارون. وأب بي داود/ العّليالسئ» وقد أدرك عبد الرَّرّاق وأراد أن يرحل إليه 
وكان يمكنه ذلكء فقيل له : إنَّهُ مات» فتأخَّر عن النّوجه إلى اليمن» ثم تبدّن أنَّ عبد الدَرَّاق 
كان حيّاء فصار يروي عنه بواسطةء ثم ارتحل بعد أن رجع من مكّة إلى ساتر مشايخ الحديث 
في البلدان التي أمكنته الرّحلة إليها. 


وقال الذهبئٌ وغيره: وكان أوّل سماعه سنة خمس ومئتين27)» ورحل سنة عشر ومئتين بعد 


أن سمع الكثير ببلده من سادة وقته محمّد بن سلام(" البيكندي» 1 00 


وأخبرني بأنَ العلمَنورٌ ونورالهلايُهدىلعاضصِي 

قوله: (الأَعْيّن) بفتح الهمزة وسكون العين المهملة بوزن أحمر» أصله العظيم العين» لُقَّبّ بِهِ هذا 
لذلك. قوله: (الفِزْيّابي) بفاء مكسورة وبعد الراء مثناة تحتية وبعد الألف موحدة مكسورة. 

قوله: (عَبْدَ الرّرَّاق) هو أبو بكر عبد الرزاق بن هَمَّامِ بن نافع الصنعاني. 

قال أبو سعيد السَّمْعَاني: قيلَ ما رحل الناسُ إلى أحد بعد رسول الله اشيم مثل ما رحلوا إليه. 

يروي عن مَعْمَر بن راشد والأَؤْرّاعي وابن جُرَيج وغيرهم. 

وروى عنه أئمة الإسلام في زمانه منهم سُفيان بن عي غيكة وهوفن شيوكه وأحمد ابن حتبل ويحيى 
ابن مَعِيْن وغيرهمء تُوفي في شوال سنةٍ إحدى عشرة ومئتين باليمن» ومن كلامه: من يصحب الزمان 
يرى الهوان. 

فول (التكترى) بكس الموسدة وسكون التحتية وفتح الكاف وسكون النون» بلدة على 


جح( 
مرحلةٍ من يُخارى كمافي «اللب»0” . 


22 في هامش (ج): سلام: بتخفيف اللام» وقيل بتشديدها. 


للعلامة القنطلافي ١‏ اله 


وعبد الله بن محمَّدٍ المسنديّ ومحمّد بن عَرْعَرة("» وهارون بن الأشعث. وطائفةٍ. وسمع ببلخ 
من : مكيع بن إبراهيم» ويحيى ابن بعر“ الزاقد»ؤقنيية» وجناعة :وكا مكره أحدامن حدنه 
عن ثقات التّابعين» وسمع بمرق من: عليّ بن شقيقٍ وعبدان ومعاذ بن أسدٍ وصدقة بن الفضل» 
وجماعةٌ» وسمع بنيسابور من: يحيى بن يحيى وبشر بن الحكم وإسحاقء وعدة. وبالرّيٌّ من: 
إبراهيم بن موسى الحافظ وغيره» وببغداد من: محمّد بن عيسى بن الطبّاع» وسُريج”"' بن 
النُعمان؟)» وطائفةٍ» وقال: دخلت على معلى بن منصور ببغداد سئة عشر ومئتين» وسمع بالبصرة 
من: أبي عاصم التّبيل» وبدل بن المُحبّراه'؛ ومحمّد بن عبد الله الأنصاريٌ» وعبد الرّحمن بن 
محمّد بن حمادٍء وعمرو”" بن عاصم الكلابيّ» وعبد الله بن رجاء العُدانيَ”'" وطبقتهم. وبالكوفة 


من : عدبيد الله ابن موسى وأبي نعي(" وطلق بن غنام والحسن بن عطيّة. عا ال 1 


8 1000 
قوله:(المَسْتدي) “بضم الميم وفتح النون» نسبة إلى الحديث المسند كما في «التقريب)2 . 
قوله: (عَلَى مُعَلََى) بضم الميم وفتح العين واللّام المشددة. 


5 ريت #200 ' 1 
قوله: (وَبَدَلِ) ” بفتح الباء الموحدة والدال المهملة» وهو علمٌ الشيخ المذكورء و(المُّحَبّر) 
بضم الميم وفتح الحاء المهملة والموحدة المشددة وبالراء» كمافي الكزمائي*©. 


0 عر لج*, 2-2 5 58 5 


قوله: (ابْن غَنَّام) بغين معجمة فنون مشددة. 


(1) في هامش (ج): بعينين مهملتين مفتوحتين» بينهما راء ساكنة. وقوله: ابن عرعرة كذا في «تهذيب النووي» 
وشرحه للبخاري» ووقع في خط القسطلاني: ابن عزيز» ولعله سبق قلم, وفي بعض النسخ: ابن هرمزء وهو 
تخريق: 

22 في (م): البشيراء وهو تحريف. 

(9) في(ب)و(س): ااشريح)؛ وهو تحريف. 

0 في هامش (ج): سريج بن النعمان: قال النووي في اتهذيبه؛: بالسين المهملة والجيم. 

(5) في هامش (ل): بَدَل - بفتحتين - ابن المُحَبّر: بضمٌ الميم وفتح الحاء المهملة وفتح الموحّدة المشدّدة وبالرّاء. 
«كرماني». 

030( في (ب) و(س): اعمر»؛ وهو تحريف. 

[( 4 في هامش (ل): «العُداني» بضمٌ الغين المعجمة وتخفيف الدَّال المهملة وبالئُون. «تقريب». 

(8) في (ص): اعبيد» وليس بصحيح. 


القدمة كرش إرشاد السَاري 
وهما أقدم شيوخه موبّاء وخلّاد بن يحيى وخالد بن مخلدٍ وفروة بن أبي المغراء" وقَِيِصة 
وطبقتهم» وبمكّة من: أبي عبد الرّحمن المقري والحميديٌ وأحمد بن محمّدٍ الأزرقئ وجماعةٍ. 
وبالمدينة من: عبد العزيز الأويسيئّ ومُطرّف بن عبد الله أبن ثابت محمّد بن عبيد”الله 
وطائفةٍ» وبواسط من: عمرو بن محمّد بن عون”" وغيره» وبمصر من: سعيد ابن أبي مريم» 
وعبد الله بن صالح الكاتب» وسعيد ابن تَلِيدِه؟»؛ وعمرو بن الرّبيع بن طارق وطبقتهم» وبدمشق 
ونه الى تكهر عقا يبد ارين الي اقلق الحمة وناغ 1 ويقيها كاسن محتدين 


يوسف الفريابيئّ» وبعسقلان من: آدم بن أبي إياس» وبحمص”* من: أبي المغيرة وأبي اليمان"» 


قوله: (وَقَبِيْصَةً) بفتح القاف وكسر الموحدة وإسكان التحتية المثناة وفتح الصاد المهملة. 

قوله: (وَمُطَرّفي) بضم الميم وفتح الطاء المهملة وكسر الراء آخره فاء. 

قوله: (ابن تَلِيِْ) ©" بفتح المثناة الفوقية وكسر اللام آخره دال مهملة © . 

قوله: (ابْنِ طَارِقي) بالقاف آخره. 

قوله: وَبدففقَ عفان النووي: بكسر الدال وفتح الميم» وحكى صاحب «المطالع» كسرهاء 
قال الجَوّاليقي: أعجميٌ مُعرّب. انتهى. نيو تضوة نن العارف” 

قولة زات لقون "نقد لشي وتكون الننين المبملة ركد الهاء؟. 

قوله: (الفَرَادِيُْسِي) بالفاء وبعد الياء التحتية سين مهملة. 

قولهة و تشار يم "ماف مسح تح ساكنة تقوو ميندلة ويعل الراد متا تيه تجدية 


ع 
معروفه ٠.‏ 


)000 في هامش (ج): المغراء : بفتح الميم والمد. «تقريب». 

(9) في(ب)و(د)و(س): اعبد»ء وهو تحريف. 

(9) في (د): لاعوف»» وهو تحريف. 

(4) في هامش (ل): «تَلِيّْد) ؛ بفتح المثنّاة وكسر اللّام. اتقريب». 

(5) في هامش (ج): لا ينصرف وإن كان اسمًا ثلائيًا ساكن الوسط؛ لاجتماع العلمية والعجمة والتأنيث. 

(7) في هامش (ج): المشهور عند المحدثين حذف الياء؛ وهو لغة قليلة» والصحيح إثباتها. كذا في العرتيب عن 
النووي. انتهى. انظر شرح مسلم للنووي. 


لعلاهة القنطلان ]1 القدّمة 


عنه أنه قال: كتبت عن ألفي وثمانين نفسًا ليس فيهم إِلّا صاحبٌ حديثء وقال أيضًا: لم أكتب 
إلا عمّن قال: إِنَّ الإيمان قولٌ وعملٌ» وقد حصرهم الحافظ ابن حجر في خمس طبقاتٍ: 

الأولى: مَْ حدَّث عن التَّابعين؛ مثل: محمّد بن عبد الله الأنصاري حدَّنه عن حميد» ومثل: 
مكيئ بن إبراهيم حدَّئه عن يزيد ب بن أبي عبيدء ومثل : : أبي عاصم التّبيل حدَّئه عن يزيد ابن أبي 
عبيلٍ أيضاء ومثل عبيد الله بن موسى حدَّئه عن إسماعيل ب بن أبي خالدٍ ومثل أبي/ تُعيمٍ حدَّئه عن 
الأعمش؛ ومثل خلاد بن يحيى حدّئه عن عيسى بن طهمان؛ ومثل علي بن عيّاشٍ وعصام بن 
خالدٍ حدَّثاه عن حَرِيّر بن عشمان27» وشيوخ هؤلاء كلّهم من التّابعين. 

اللبقة الكّانية: : من كان في عصر هؤلاء لكن لم يسمع من ثقات التّابعين؛ كآدم ب بن أبي إياس 


ا ل الا و ا 


قوله لوي بفتح الواو وسكون الهاء وبالموحدة» نسبةً إلى وهب جد لَث . 
قوله: (في حَمْس طَبَقَاتٍ) قال العلامة العَْنِي: ومن لا معرفة له بذلك يظنٌ أن البخاري إذا حدِّتَ 
عن مُكي , عن يزيد بن أبي عبيدة» عن ب سَلمَة؛ ثم حدث في موضع آخرٌ عن بكر بن مُضَّرء عن عمرو بن 
الحارث؛ عن يُكير بن عبد الله الأشج »عن يزيد ب بن أبن عبيدواخن سلمة أن الايفاد: الأول تق مله 
شيءٌ» وليس كذلك وإِنّما يُحَدَّثْ في موضع عاليًا وفي موضع نازلاء فقد حدَّتٌ في مواضع كثيرةٍ جدًا 
عن رجل» عن مالك؛ وفي مواضع عن عبد الله بن محمد المُسْنّديء عن معاوية بن عمروء عن أبي 
إسحاق الفزاري؛ عن مالك. وحدث في مواضع أُخَرَ عن رجل» عن شُعبة» وفي مواضع عن ثلاثة؛ عن 
ا د ا سما ب ار 
الثوري في مواضعٌ بواسطةٍ رجل وفي آخرٌ بواسطة ثلاثةٍ؛ فقس على ذلك وتيقظ له. انتهى. 
قوله:لاشلين ين عَيّاشِ) “بتحنية بعد العين آخره شين فعديية'. 
)١(‏ في هامش (ج): بضم الواو وتخفيف الحاء المهملة وإعجام الظاء المشالة. كذا في «التقريب6. 
(0) في غير (د):«جرير»ء وهو تصحيفف. 
إفة في هامش (ج): حريز بن عثمان: بفتح الحاء وكسر الراء المهملتين؛ آخره زاي. الرحبي بفتح الراء والحاء 
المهملتين. بعدها موحدة الحمصيء ثقة ثبت من الخامسة. 


6ن 


دطمي؟أ 


القدمة قار إرشاد السّاري 

الطّبقة الثّالئة: وهي الوسطى من مشايخه وهم من لم يلق التّابعين» بل أخذ عن كبار تبع 
الأتباع77"؛ كسليمان بن حرب وقتيبة بن سعيلٍ ونُعيم بن حمَّادٍ وعلئ بن المدينيٌ ويحيى بن 
معين وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُوْيّه وأبي بكر وعثمان ابني أبي شيبة» وأمثال هؤلاء» 
وهذه الطّبقة قد شاركه مسلمٌ في الأخذ عنهم. ْ 

الطبقة الرٌابعة: رفقاؤه في الطّللب ومن سمع قبله قليلًا؛ كمحمّد بن يحيى الذّهليٌ وأبي 
حاتم الرّازي ومحمّد بن عبد الرّحيم صاعقةٍ وعبد بن حميدٍ وأحمد بن النّضر وجماعةٍ من 
نظراحهو» ورتم تخاع عن عولازيا كاعدسن اكامشانيت ا أرما لد يحل ل عر هم 

الطّبقة الخامسة: قومٌ في عداد طلبته في السّنّ والإسناد سمع منهم للفائدة؛ كعبد الله بن حمَّادٍ 
الآمْلِيَ”" وعبد الله بن أبي القاضي”؟ الخوارزميئّ وحسين بن محمّد القبّاني”*وغيرهم وقد روى 
عنهم أشياء يسيرةٌ» وعمل في الرّواية عنهم» بما روى عن عثمان ابن أبي شيبة عن وكيع قال: 
لا يكون الرّجل عالمًا حنَّى يحرَّث عمِّن هو فوقه؛ وعمّن هو مثله؛ وعمّن هو دونه انتهى. 

وعن البخاريٌ أنه قال: لا يكون المحدّث كاملا حنّى يكتب عمّن هو فوقه؛ وعمّن هو 
مثله. وعمّن هو دونه. انتهى. 

وقال النَّاجٍ السّبكيئ: وذكره - يعني : البخاريّ- أبو عاصم في «طبقات أصحابنا الشّافعيّة). 
وقال: إِنَّه سمع من الرّعفرانيّ وأبي ثورٍ والكرابيسيّ» قال: ولم يرو عن الشَّافعيَ في الصّحيح؛ 
لأنّه أدرك أقرانه» والشَّافعيْ مات كهلاء فلا يرويه نازلا. وروى عن الحسين وأبي ثورٍ مسائل 


قوله: (الآمُلِي) بمدّ الهمزة وتخفيف الميم المضمومة. 


5-5 7 امي كذ جه# ا 5 عٍِ 
قوله: (مَاتَ مكتهلا) ع أي : أخذا في الكهولة. وهي من إحدى وثلاثين إلى أربع وثلاثين إلى 


00 في هامش (ج): التَبَعُ؛ محركة يكونْ واحدًا وجَمعاء ويُجْمَعُ على أتباع. «قاموس». 

(؟) في غير (ص): اعن). 

ادرف في هامش (ج): بالمدٌ وتخفيف الميم المضمومة. وبنحوه في هامش (ل). 

)5( في غير (ب) و (س): «العاصي؛. وهو تحريف. 

(5) في هامش (ج): بفتح القاف وتشديد الموحدة وبالنون» نسبة إلى القبان الّذي يوزن به الأشياء؛ والمشهور بهذه 
النسبة : أبو على الحسين بن محمد بن زياد الحافظ. كذا في #الترتيب» عن ابن السمعاني, وكذا في «التبصير». 


للعلاجة القَسَطْلَانٍ ا القدّمة 
وما برح - بِيهِ- يدأب ويجتهد حتّى صار أَنْظَرَ أهل زمانه» وفارس ميدانه» والمقدَّم على 
أقرانه» وامتدَّت إليه الأعين. وانتشر صيته في البلدان» ورّجِلَ إليه من كل مكان. 

وأمًا من أخذ عن البخاريٌ؛ فقال الذَّهبِئُ وغيره: إِنَّه حدّث بالحجاز والعراق وما وراء 
التّهره وكتبوا عنه وما في وجهه شعرة» وروى عنه أبو زرعة وأبو حاتم قديماء وروى عنه من 
أصحاب الكتب: التّرمذَيُ والنّسائئٌ» على نزاع في النّسائيئ» والأصحٌ: أنَّهِ لم يرو عنه شيئًا"»» 
وروى عنه مسلمٌ في غير «الصّحيح»» ومحمّد بن نصر المروزيٌ الفقيه» وصالح بن محمَّدٍ 
جَرّرَة(» الحافظء وأبو بكر بن أبي عاصم ومُطيّن وأبو العبّاس السَّرَّاجَ وأبو بكر بن خزيمة وأبو 
قريش محمّد بن جمعة ويحيى بن محمّد بن(" صاعدٍ وإبراهيم بن معقلٍ النّسفيُ ومهيب بن 
سليم وسهل بن شاذويه”؟» ومحمًّد بن يوسف الفَرَبْرِيّ ااا ااا 00 


0 


3 ج( 03 3 8 اك 
الخمسينء واكتهل ضار كهلاء ولا تقل: كهل “ . أي: إِنَّه عاش بعد أقرانه» فأخدٌ البخاري عنهم 
لتقدمهم وفاةً وهذا كما سلف من عُلوٌ الإسناد. 


قوله: (يَدْآَبُ) بسكون الدال المهملة وفتح الهمزة مضارعٌ دأبَ في عمله دأيًا: جدَّ وتعبّ. 

قوله: (صِيْتُُ) بكسر الصاد المهملة» أي: ذكره الحَسّن. 

قوله: (وَرُجِلَ) بضم الراء مبنيًا للمجهولء أي : رحل الناس إليه للأخذ عنه. 

قوله: (جَرّرَة) بجيم فزأاي محركتين. 

قوله: (وَمُطَيّن) بضم الميم وفتح الطاء المهملة والمثناة التحتية آخره نون. 

قوله: (ابْنُّ سَاذْؤْيَهُ) بسين مهملة» وذال معجمة مضمومة فواو ساكنة فتحتية مفتوحة فهاء 
ساكنة» فارسي. 


(1) في هامش (ج): قال ابن حجر في التهذيب»؛ : ما رجحه المزي من أن النسائي لم يلق البخاري مردود؛ فقد ذكره 
في أسماء شيوخه الذين لقيهم. إلى آخره. 

() في هامش (ج): جَرَرَة بجيم فزاي معجمة فراء مهملة فهاء تأنيث مفتوحات: لَقَبُ صالِح المذكور كذا ضبطه 
في «القاموس». 1 

١‏ في(ب) و(س): «أبي وهو تحريف. 

(4) في(ص)و(م): «ساذويه؟. وهو تحريف. 

(0) كذا قالء وهو في كتب التراجم كافة بالشين المعجمة. 


داااب 


قرس 


القدمهة 4 إريقاد التاري 


شدي احم تن ولو وا وطن الددين عفد الاق ويسكاين معاون اشع و اينيك 
ابن إسماعيل المحامليٌ وأبو علي الحسن بن محمَّدٍ الذّاركئْ وأحمد بن حمدون الأعمش وأبو 
بكر بن أبي داود ومحمود بن عبر النَّسفِيُ وجعفر بن محمّد بن الحسن الجزريُ وأبو حامد بن 
الشَّرقيَ”© وأخوه أبو محمّدٍ عبدالله ومحمّد بن سليمان بن فارس ومحمّد بن المسيب 
الأرغيانيٌ ومحمّد بن هارون الرُوياني وخلق» وآخر من روى عنه «الجامع الصّحيح) منصور 
ابن محمَّدٍ البزدويٌ المُتوقٌ سنة تسع وعشرين/ وثلاث مئوٍ» وآخر من زعم أنَّه سمع من البخاريّ 
مونًا أبو ظهير عبد الله بن فارس البلخئٌ» المُتوقُ سنة ستٌّ وأربعين وثلاث ممةٍ» وآخر من روى 
حديثه عاليّلا'» خطيب الموصل في «الدّعاء» للمحامليٌ بينه وبينه ثلاثة رجال. 

وأمّا ذكاؤه وسَعَةٌ حفظه وسيلان ذهنه؛ فقِيل: إِنّه كان يحفظ وهو صبيئٌ سبعين ألف حديث 
سردًاء ورُوِي أنَّه كان ينظر في الكتاب مرَّةٌ واحدةٌ فيحفظ ما فيه من نظرةٍ واحدة. 

وقال محمّد بن أبي حاتم ورّاقه: سمعت حاشد”” بن إسماعيل وآخرٌ يقولان: كان البخاري 
يختلف معنا إلى السّماع وهو غلامٌ» فلا يكتب حنَّى أتى على ذلك أيّامٌ» فكنًا نقول له» فقال: 
إنّكما قد أكثرتما عليَ» فاعرضا عليَ ما كتبتماء فأخرجنا إليه ما كان عندناء فزاد ذلك على 
خمسة عشر ألف حديث فقرأها كلَّها عن ظهر قلبه؛ حتَّى جعلنا تُحكم كُتُبَدا من حفظه. ثمّ 
قال: أترون أنّي أختلف هدرًا وأضيّع/ أيّامِيء فعرفنا أنّهِ لا يتقدّمه أحدٌ ا 


قوله: (ابْنْ لوي بفتح الدال المهملة. وضمٌ اللام المشددة وإسكان الواوء آخره هاء» فارسى 
كالذي قيله. 


قوله: (وَرَّاقُهُ) بتشديد الراء وبعد القاف ضميرٌ عائدٌ على البُخَاريء أي : الذي كان يأخذ منه الوّرّق. 


قوله: (نُحْكِمُ كُنْبَنَا) بضمٌ النون وكسر الكافء أي: نضبطها وثتقنها. 


)١(‏ في هامش (ج): أبو حامد الشرقي: وهو مُحَمّد بن الحسن الحَافِظ النَيْسَابُورِي تلميذ مُسلم بن الحجّاج. 
والشَّْتِي بِمَنْح الشين المُعْجَمَة وَسْكُون الرّاء وبالقَاف نسبه نسبة إلى الشرقية بئيسابور. قال ابن السمعاني: 
وظني أنها نسبة إلى الجانب الشرقي من نيسابورء توفي أبو حامد في شهر رمضان سنة 524. انتهى ملخصًا من 
«اللباب». 

(؟) في (ص): «غالبا». 

(9) في هامش (ج): بالحاء المهملة والشين المعجمة. «نووي». 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 
قالا: فكان أهل المعرفة يغدون خلفه في طلب الحديث وهو شابٌ. حنّى يغلبوه على نفسه 
ويجلسوه في بعض الطرق» فيجتمع عليه ألوف» أكثرهم ممّن يُكْتَبِ عنه» وكان شابًا. 

وقال محمّد بن أبي حاتم: سمعت سليمان بن مجاهدٍ يقول: كنت عند محمّد بن سلام 
اسه قعان اق ررقت فبرك اك شك حلط بسي امكيف اقالاء فم عن 
طلبه» فلقيته» فقلت: أنت الذي تقول: أنا أحفظ سبعين ألف حديث ؟ قال: نعم؛ وأكثر» ولا 
أجيبك بحديث عن الصّحابة والتّابعين إلا عرفت مولد أكثرهم ووفاتهم ومساكنهم» ولست 
أروي حديئًا من حديث الصّحابة والتّابعين إلا ولي في ذلك أصلٌ أحفظه حفظًا عن كتاب الله تعالى 
وسئّة رسو له ساشعم. 

وقال ابن عدي : حدّثني محمّد بن أحمد القو مسيئ(2: سمعت محمّد ابن عمرويه2» يقول: 
سمعت محمّد بن إسماعيل يقول: أحفظ مئة ألف(© حديثٍ صحيح. وأحفظ مئتي ألف 

يثِ غير صحيح » وقال : أخرجت هذا الكتاب -يعني: : «الجامع الصّحيح)- من نحو ستّمئة 

ألف حديثء وقال : دخلت بَلْخِ» فسألوني أنْ أملي عليهم لكل من كتبت عنه» فأمليت ألف 
حديث عن ألف شيخ » وقال: تذكّرت يومًا في أصحاب أنس » فحضرن في ساعةٍ ثلاث مئة نفس. 

وقال ورّاقه: عمل كتابًا في (الهبة» فيه نحو خمسمئة حديثء وقال: ليس في كتاب وكيع 
في «الهبة) إِلّا حديثان مسندان أو ثلاثةٌ» وفي كتاب ابن المبارك خمسةٌ أو نحوها. 


قوله: (إلَا وَلِي ف ذَلِكَ) أي : في مضمونه. 
قوله: (ابْنَ حَمْرَوَيه) بفتح الحاء المهملة والراء والواو وإسكان الميم والمثناة التحتية بعد 


الواو» آخره هاء. 


() في(ب)و(س) : «القوسي»؛ وهو تحريف. 

)2( ل شورة : محتروي#رموائدي ل قري انيع جاتن وسو ري 

زفق في هامش (ج): قوله: أحفظ مئة إلى آخرهء هذا باعتبار كثرة طرقها مع عدّ المكرر والموقوف وآثار الصحابة 
والتابعين وغيرهم وفتاويهم مما كان السلف يطلقون على كله حديئًاء وحينئذ يسهل الخطب. فرب حديث له 
مئة طريق فأكثرء ولولا ذلك لشهد الموجود بخلاف هذه الدعوى؛ فإن الموجود في الكتب الحديثية من الكتب 
الستة وغيرها صحيحها وغير لا يبلغ نصف هذا العدد. بل ولا ثلئه. انتهى من «شرح المشكاة» لابن حجرء 
وهو مأخوذ من كلام القمولي والزركشي فيما نقله عنهما السيوطي في شرح ألفيته. 


دارأ 


القدّمة 45 ايعاد التارقف 


وقال أيضا: سمعت البخاريً يقول: كنت في مجلس الفريابئ» فسمعته يقول: حدَّئنا سفيان 
عن أبي عروة”"عن أبي الخطّاب عن أنس : «أنَّ الي ؤاش يام كان يطوف على نسائه في غسل 
راحرة [عة الو ]كك يدرك اعذاق المسين ابأغور رلا ]نا العظا يه شيك اننا عررة 
فَمَعْمَّره'»» وأما أبو الخطّاب؛ فقتادة. قال: وكان النَّوريُ فعولَا لهذا؛ يكنّي المشهورين. 

وقال محمّد بن أبي حاتم أيضا: قدم رجاء الحافظ» فقال لأبي عبد الله : ما أعددت لقدومي 
حين بلغك؟ وفي أئّ شيءٍ نظرت ؟ قال: ما أحدئت نظرًا ولا استعددت لذلك؛ فإ نأحببت أن 
تسألني عن شيءٍ فافعل» فجعل يناظره في أشياء » فبقي رجاء لا يدريء ثم قال أبو عبد الله : هل 
لك في الرّيادة؟ فقال استحياءً منه وخجلا: : نعم» ثم قال: سل إن شئت» فأخذ في أسامي 
أيُوبِ7"» فعدَّ نحوًا من ثلاثة عشرء وأبو عبد الله ساكتٌ» فظن رجاء أنّه قد صنع شيئاء فقال: 
يا أبا عبد الله فاتك خيرٌ كثيرٌ» فزيّف أبو عبد الله في أولئك سبعة» وأغرب عليه أكثر من سئّين 
رجلاء ثمّ قال لرجاء»: كم رويت في العمامة السّوداء؟ قال: هات كم رويت أنت؟ قال/: 
يُروَى من أربعين حديثًاء فخجل رجاء» ويبس ريقه. 

وأمّا كثرة اطّلاعه على علل الحديث؛ فقد رُوينا عن مسلم بن الحجّاجٍ أنّه قال له: دعني 
أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذين» وسيّد المحدّثين» وطبيب الحديث في علله. 

وقال التّرمذيٌ: لم أر أحدًا بالعراق ولا بخراسان في معنى العلل والتّاريخ ومعرفة الأسانيد 
أعلمَ من محمّد بن إسماعيل. 

وقال محمّد بن أبي حاتم: سمعت سُّليم بن مجاهدٍ يقول: سمعت أبا الأزهر يقول: كان 
شق فيد ان لمكن يطلزوه اللشديية فا تمس اسبعة ايام راثا محالظة كد ين 8 

قوله : (كَمُْلَا لِهَذَا) “أي: كير الفعل لهذا الذي ذكره بعد بقوله: (يُكَنّي المَشْهُوْرِبْنَ). 

قوله: (فَرَيَّمٌ... إلى آخره) أي : ذكرٌ رَيْمَهُم أي : رداءتهم كناية عن إيراد جَرْحِهِم. 


قوله (وَيبِسَ رِيْقَهُ) بفتح الموحدة» أي: تفنو لمعل حيكته راردا تقحل 


)١(‏ في الأصول «عروبة» بدل اعروة» وهو تصحيف. 
(؟) في(ص): افعمرا. 

() في (ص): أبواب»؛ وهو تحريف. 

(5) في(ص) و (م): «رجاء». 


للعلهة القنطلانٍ 41 القدّمة 


إسماعيل» فأدخلوا إسناد الشَّام في إسناد العراق» وإسناد العراق في إسناد السام وإسناد الحرم في 
إسناد اليمن» فما استطاعوا مع ذلك أن يتعلّقوا عليه بسقطقٍ» لافي الإسناد ولا في المتن. 

وقال أبو أحمد بن عدي الحافظ : سمعت عدَّةٌ من المشايخ يحكون: أنَّ البخاريّ قدم 
بغداد0©» فاجتمع أصحاب الحديث وعمدوا إلى مئة حديثء فقلبوا متونها وأسانيدهاء 
وجعلوا متن هذا الإسناد لإسنادٍ آخرء وإسناد هذا المتن لمتن آخرء ودفعوا إلى كل واحدٍ عشرة 
أحاديث؛ ليلقوها على البخاري في المجلس امتحاناء فاجتمع النّاس من الغرباء من أهل 
خراسان وغيرهم» ومن البغداديّين» فلمًا اطمأنَ المجلس بأهله انتدب أحدهمء فقام وسأله 
عن حديث من تلك العشرة» فقال: لا أعرفه» فسأله عن آخرء فقال: لا أعرفه» حتَّى فرغ 
العشرة» فكان الفقهاء يلتفت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرّجل فَهِم”»؛ ومن كان لا يدري 
قضى عليه بالعجزء ثم انتدب آخر» ففعل كفعل الأوّلء والبخاريُ يقول: لا أعرفه إلى أن فرغ 
العشرة أنفس27©» وهو لا يزيدهم على: لا أعرفه”؛»: فلمًّا علم أنّهم فرغوا التفت إلى الأوّل/» 


لاا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لش ا ا ا ل ا ا 0 


)1١(‏ في هامش (ج): بغداد لا تنصرف حتمًا سواء ذكرت على إرادة المكان البلد» أو أنثت على إرادة المدينة أو 
البقعة؛ وذلك لأن فيها العلمية والعجمة. قال الجواليقي: بغداد اسم أعجمي. وقال الجوهري: معرب» يذكر 
ويؤنث. انتهى. قال ابن الأبياري وكذا النووي في اتهذيبه»: فيقال: هذا بغداد وهذه بغداد. انتهى. وعلى كل 
حال فهي ممنوعة من الصرف لوجود العلتين؛ ومتى تحققا مانعا من الصرف امتنع الصرف بكل حال كما نبه 
عليه الدماميني» على أن تجويز الأمرين نظرًا للاعتبارين منوط باستعمال العرب ني أسماء القبائل 
والأرضين» فما اعتبروه من صرف وعدمه اتبعناه. 

() في هامش (ج): قوله: فَهِمء يحتمل أن يكون ماضياء وأن يكون اسم فاعل أو صفة مشبهة أو مصدرًا. قال في 
«المصباح:: فَهمُْهُ نَهُمَامِنْ بَابِ تَعَبَء وَتَسْكِينُ المَضدَر لَمَهه وَقِيلَ: السَاكنُ اشم المَضْدَر إذً عَلِمْتَهُ. قَالَ ابن 


ارس : هَكَذَا قَالَهُ هل اللمَهه وَيُعَدَّى ِالهَمْرَةَوَالتَضْعِيف. 
زفية في هامش (ج): قوله: العشرة أنفس. فيه أنه لا يدخل أل على المضاف في العدد مع تجرد ثانيه بالإجماع» فلا 
يقال: الغلاثة أثواب» كذا في #الهمع». وقد يُقال: يمكن تخريجه على ما خرج به ابن مالك حديث «فلما جاءه 
بالألف دينار» حيث قال: أراد بالألف ألف دينار؛ على إبدال «ألف» المضاف من المعرف بالألف واللام؛ ثم 
حذف المضاف. وهو ألف البدلء لدلالة المبدل منه عليه؛ وأبقى المضاف إليه على ما كان عليه من الجزء. 
04 سقط من (م) قوله: إلى أن فرغ العشرة أنفس» وهو لا يزيدهم على : لا أعرفه». 


ا 


داالااب 


م 


القَدمة 41# إرشَاد السَاري 


فقال: أمّا حديثك الأوّل؛ فقلتَ كذاء وصوايّه كذاء وحديثك الثّاني كذاء وصوابه كذاء 
والثّالث والرّابع على الولاء؛ حنَّى أتى على تمام العشرة؛ فردٌ كل متن إلى إسناده؛ وكلٌ إسنادٍ 
إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلكء فأقرّ النّاس له بالحفظء وأذعنوا له بالفضل2©. 

وقال يوسف بن موسى المروزيٌ: كنت بجامع البصرة» فسمعت مناديا ينادي: يا أهل 
العلم لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخاريٌ» فقاموا في طلبه» وكنت فيهم» فرأيت رجلا شابًا 
ليس في لحيته بِياضُء يصلّي خلف الأسطوانة» فلمًا فرغ أحدقوا به. وسألوه أن يعقد لهم 
مجلس الإملاء. فأجابهم إلى ذلكء فقام المنادي ثانيًا ينادي في جامع البصرة» فقال: يا أهل 
العلم لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخاريٌ» فسألناه أن يعقد مجلس الإملاء» فأجاب بأن 
يجلس غدًا في موضع كذاء فلمًّا كان من الغد حضر المحدّئون والحمّاظ والفقهاء والتُطَّا حنَّى 
اجتمع قريبٌ من كذا وكذا ألف نفس؛ فجلس أبو عبد الله للإملاء» فقال قبل أن يأخذ في 
الإملاء: يا أهل البصرة؛ أنا شاتٌ» وقد سألتموني أن أحدّثكم» وسأحدّئكم أحاديتٌ عن أهل 
بلدكم تستفيدونها؛ يعني: ليست عندكم, فتعجّب النّاس من قوله. فأخذ في الإملاء/» فقال: 
حدَّثنا عبد الله بن عشمان بن0»جبلة بن أبي ررّاد العتكيْ بَلَدِيكُمء قال: حدَّثنا أبي عن شعبة 
عن منصورٍ وغيره عن سالم بن أبي الجعد عن أنس بن مالك :28 : «أنَّ أعرابيًا جاء إلى لتب 
اشيم فقال: يا رسول الله» الرّجل يحبُ القوم...» الحديث. ثم قال: هذا ليس عندكم عن 
منصورء إنما هو عندكم عن غير منصور””"» قال يوسف بن موسى: فأملى مجلسًا على هذا .... 


قوله: (الأسْظُوَائَة) بضم الهمزة وسكون السين وضم الطاء المهملة: العامود المنتتصب. 
قوله: (أَحْدَقُوْا) أي: أحاطوا به. 
قوله: (ابْنُ جَبّلة) بجيم وموحدة مفتوحتين» و(رَوَاد) براء مفتوحة وواو مُشددة. و(العَنْكي) بعين 
مهملة مفتوحة فمثئاة فوقية ساكنة. 
للق في هامش (ج): قال الحافظ في «مقدمة الفتح»: هنا يخضع للبخاري؛ فما العجب من رَدّه الخطأ إلى الصواب؛ 
فإنه كان حافظّاء بل العجب من حفظه للخطأ على ترتيب ما ألقوه إليه من مرة واحدة. 
48 زيد في (ص): «أبي1, وهو خطأ. 
() سقط من (م) قوله: اإنما هو عندكم عن غير منصور». 


للقلامة القشطلانٍ 4 القدّممة 


النّسقء يقول في كلّ حديث: روى فلان هذا الحديث وليس عندكم كذاء فأمّا رواية فلان؛ 

وقال الحافظ أبو حامدٍ الأعمش : كنا عند البخاريّ بنيسابور» فجاء مسلم بن الحجّاجء فسأله 
عن حديث عبيد الله بن عمر عن أبي الزُبير عن جابر» قال: «بعثنا رسول الله مؤاشييام في سريّةٍ 
ومعنا أبو عبيدة...) الحديث بطوله [ح:10غ]. فقال البخاريٌ: حدَّثنا ابن أن أويسء حدّثني 
أخي عن سليمان بن بلال عن عبيد الله...؛ فذكر الحذيث بتمامه: قال: فقرأ عليه إنسانٌ حديث 
حجّاج بن محمّد عن ابن جريج عن موسى بن عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي 
هريرة عن عن النَّبِيتَ اشام قال : #كمارة المجلس إذا قام العبد أن يقول: : سبحانك اللهم وبحمدك» 
وما م ا ا ا ا ا 
اما را أن لول ,عمال سيلة: لا إله إلا الله ا 
استر ما ستر الله تعالى» هذا حديثٌ جليلٌ» رواه الئّاس عن حجّاجٍ بن محمّد عن ابن جريج. فألعٌ 
عليه وقبّل رأسه؛ وكاد أن يبكي» فقال: اكتب إن كان ولا بدَّ: حدّئئا موسى بن إسماعيل» حدثنا 
وُهيب» حدَّئنا موسى بن عقبة عن عون بن عبدالله» قال: قال رسول الله مزاشيريم: «كمّارة 
المجلس...»» فقال له مسلمٌ: لا يبغضك إِلَا حاسدٌ وأشهد أن ليس في الدّنيا مئلك. 

وقد روى هذه القصّة البيهقيُ في (المدخل» عن الحاكم أبي عبد الله على سياق آخرء فقال: 

500 او ا 0 
5 ينيه» وقال : دعني حتى حت ال يجيي اذ ماين ود السحيى» ووب انيت 
في علله؛ حدّثنا محمّد بن سلّام» حدّئئا محمّد بن مخلد بن يزيد» قال: أخبرنا ابن جريج» 20 


قوله: (ف الدّئْيًا... إلى آخره) استفهامٌ على تقدير الهمزة. 
وقوله: (ابْنُ جُرَيْج) مستأنف لبِيانٍ أحسنيّته. 


و 8 ٠.‏ 2-6 7 5 3 5 
وقوله: (يُعْرَف في الدَّنْيَا) على حذف همزة الاستفهام. أي: أيعرف 


)١(‏ ١ما):‏ مثبتٌ من (د)و(ص). 


دارع أ 


6ن 


القدّمة 41 إرقاد التاري 


حدَّئنا موسى بن عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن النَّبِيَ شيم في 
كقارة الاسليي فقن موت اجام وعدن أحمد ابن حنبل ويحيى بن معينء قالا: 
حدَّئنا حجَّاجٍ بن محمّدٍ عن ابن جريج» حدّثني موسى بن عقبة عن سهيل عن أبيه عن أبي هريرة 
أذ الت مط :قال: «كقارة المسجلسى أن يقول إذا عام :من مجلبنه + سبحانك الله ركنا 
وبحمدك»» فقال محمّد بن إسماعيل: هذا حديثٌ مليحٌ» ولا أعلم بهذا الإسناد في الذّنيا؛ حديثًا 
غور هاه إل اكد دلوق كد تابه موس بوه إنسوافيل دده روميت ب شاسهي ع عرن يه 
عبد الله قولّه قال محمّد بن إسماعيل: هذا أولى» ولا يُّذكّر لموسى بن عقبة مُسنّدًا عن سهيل. 
وكا الخائط احمديو تجمكوة رايت البتفارق وهنا رو رمعو ين يدي لعل هنالة 


سد 4 


-ه 


و 71 


عن الأسماء والعلل» والبخاريٌ يمر فيه كالسّهمء كأنّه يقرأ #كل هو الله 
ونا تآليقةفإئّها سارت مسي الكّمس».وذارت ف الدّنيا قما جحد فضلها إلا الذي يتختطه 
الشّيطان من المسٌّ» وأجلَّها وأعظمها: «الجامع الصّحيح)». 
ومنها: الأدب المفرد» ويرويه عنه أحمد بن محمّد بن الجليل -بالجيم - البزَّازه'». 
ومعباة 1ز نو الذية) ررروية صن وك وز بريه الور اق 
ومنها: «التّارِيخَ الكبير»» الذي صئّفه -كما مرّ- عند قبر الت اشيم في اللّيالي المقمرة» 
ويرويه عنه أبو أحمد محمّد بن سليمان بن فارس وأبو الحسن محمّد بن سهل الفسويُ”»» وغيرهما. 
ومنها: «التّاريخ الأوسط»» ويرويه عنه عبد الله بن أحمد بن عبد السّلام الحفّاف» وزنجويه 
قوله: (إلَا أنه مَعلُولٌ) سيأتي للشارح بيانٌ عِلَّتِهِ عن المصدف. بأنَّ مُوسى بن عُقبة ليس لَهُ مُسند 
عن شهيل» و إِنّما هو موسى بن إسماعيل. 
قوله:(دَلَوْيَه) تقدِّمَ ضبطة قريبًا. 
قوله: (النَّسَوِي) بالنون والسين المهملة المفتوحتين؛ نسبة إلى نَسَا مدينة بِخُرَاسَان. 
قوله: (الحََاف) بخاء معجمة وفاءين بينهما ألف. وَ(زَّنْجُوْيَه) بزاي فنون ساكنة فجيم مضمومة 


)١(‏ سقط من (ص) قوله: «ويرويه عنه أحمد بن محمّد بن الجليل -بالجيم - البزَّازا. 
(9) في غير (د): «النّسويُ». وعليها شرح الشيخ الأنبابي. 


للعلامة القسطلان 4 اده 
ابن ميفكد اللياة! 

ومنها: «التّاريخَ الصّغير)» ويرويه عنه عبد الله بن محمّد بن عبد الرّحمن الأشقر 

ومنها: "خلق أفعال العباد» الذي صنّفه بسبب ما وقع بينه وبين الذّهِليْء كما سيأتي 
قريبًا -إن شاء الله تعالى- ويرويه عنه يوسف بن ريحان بن عبد الصّمد والقرَبْرِيُ أيضا. 

وكتاب «الضعفاء). يرويه عنه أبو بشر محمّد بن أحمد بن حمَادٍ الدُولابئ. وأبو جعفر 
مُسبّح بن سعيدٍ وآدم بن موسى الخواريٌ". 

قال الحافظ ابن حجر : وهذه النّصانيف موجودة مرويّة لدا بالسّماع والإجازة. 

قال: ومن تصانيفه: «الجامع الكبيرا ذكره ابن طاهرء و«المسند الكبير» و«التّفسير 
الكبير) ذكره القَّرَبْرِيُ» وكتاب «الأشربة» ذكره الدَّا قطني في «المؤتلف والمختلف». وكتاب 
«الهبة»» ذكره ورّاقه» و«أسامي الصّحابة)» ذكره أبو القاسم بن منده22» وأنّه يرويه من طريق 
ابن فارس عنه» وقد نقل منه أبو القاسم البغويُ الكثير في (معجم الصّحابة» له. وكذا ابن منده 
في«المعرفة»» ونقل عنه في كتاب «الؤّحدان» له؛ وهو مَنْ ليس له إِلّا حديتٌ واحدٌ من الصّحابة» 
وكتاب «المبسوط». ذكره الخليليئٌ" في «الإرشاد»» وأنَّ مهيب بن سّلِيم رواه عنه في «كتاب 
العا مز كوه اولك لس ابن سجاه | رن را ته ررز رهد مز ا ون عبن ا و 1 
محمّد عبدالله بن الشّرقيَ عنه» وكتاب «الكنى». ذكره الحاكم أبو أحمد ونقل منه» وكتاب 
«الفوائد». ذكره التّرمذيُ في أثناء كتاب «المناقب) من (جامعه). 

ومن شعره مما أخرجه الحاكم في ١تاريخه)‏ : 

اغتهدم في الفراغ فَْلَ ركوع فعسىأنيكون موتك بَفْمَة 
كم صحيح رأيتُ من غير سقم ذهبت نفسه الضّحيحة فلمَهٌ 


فواو ساكنة فمُثناة تحتيةٍ مفتوحة» آخرة هاء. 


)0( في هامش (ج): الخواري: يضم الخّاء المعجمة وتخفيف الوّاو وبالراء» نسبة إِلَى خوار. 
() في هامش (ج): بسكون الهاء وقفًا ووصلًا. 
(*) في غير (د): «الخليل». 


القدّمة 4 إرقاد التتاري 
ولمّا نْعي١"‏ إليه عبد الله بن عبد الرّحمن الدّارمِيُ الحافظ”»؛ أنشد(": 
إن عشت تُفجَعُ! بالأحبّة كلهم وبقاءً نفسك -لا أبالكَ20- أفجمُ0) 
قوله: (وَلَمَا ْعِي إِلَيْه) بضم النون وكسر العين المهملة» أي: بلغه أنّه قد مات. 
قوله: (بِالأَحِبَةِ) أي : بموتهم. 
وقوله: (وَبَقَاءُ نَفْسِكَ) أي: بعدهم. 
وقوله: (لَا أَبَا لّكَ) جملة اعتراضية بالدعاء عليه بفقد والده» ومثل ذلك جارٍ في كلامهم على غير 


)١(‏ في هامش (ج): تَعَيْتُ المَيِّتَ مِنْ بَابٍ نَفَْعَ أَخْبَرْتُ يِمَوْتِهه وَالمَاعِلُ نَعِيْ عَلَى فَعِيلء يُقَالُ: جَاء نَعْيْهُ؛ أي: 
تَاعِيه؛ وَهُوَ الّذِي يُخْيرُ يمَوْتِه. 

(9) في هامش (ج): الدارمي هذا هو صاحب المسند. قال في «التقريب»: ثقة فاضل متقن من الطبقة الحادية عشرة» 
مات سنة خمس وخمسين ومئتين. 

(37) في (م): لأنشأ». 

(4) في هامش (ج): المَّجِيعَة: الرَزيةُ وَفَجَعْتُهُ في مَالِهِ مِنْ بَابٍ تَمَعَ كَمُوَ مَفْجُوعٌ في مَالِهِ وَأَهْلِ. 

(0) في هامش (ج): قوله: «لا أبا لك» في إعرابه ثلاثة مذاهب ذكرها في ١الارتشاف»‏ فقال: قد يعامل غير المضاف -مِنْ 
أب وأخ» وابن وبدين» وغلام؛ وما أشبه ذلك - معاملة المضاف. فينزعٌ منه التّدوين والتُون إذا جُرٌّ ما بَعْدَهُ بلام» 
يقول: لا أبا لك ولا أخا لكء ولا يدي لزيد بالظلم» ولاغلام لكء ولا بنيَ لك, هكذا مَثّل ابن مالك» والمشهور 
الوارد على القياس: لا أَحَّ لك» ولا أت لكء ولا بنين لك. وفي هذه المسألة مذاهب؛ أحدها: مذهب هشام وابن 
كيسان» واختاره [ابن مالك: أنَّ] هذه الأسماء مفردةٌ ليست بمضافة» والمجرور باللّام في موضع الصّفة لها؛ فيتعلّق 
بمحذوي. وسُبّه غير المضاف بالمضاف في نزع التّبوين من المفرد» والثُون من المثنى والمجموع. الثاني : ماذهب 
إليه الجمهور مِنْ أنّها أسماء أضيفت إلى المجرور باللّام» واللّام مقحمة لا اعتداد بهاء ولا تتعلّق بشيءٍ ألبتة» 
والخبر على هذين المذهبين محذوفء الئَّالث: ما ذهب إليه الفارسيٌ في أحد قوليه وأبو الحجاج: أنَّ قول العرب: 
«لا أبالك» وهلا أخالك»؛ وشبههما أسماءٌ مفردةٌ جاءت على لغة من قصر الأب والأخ في الأحوال كلّهاء والمجرور 
باللام في موضع الخبر. انتهى. قال في «القاموس»: لا أب لَك ولا أبالّكَء ولا أبَكَء ولا أبٌ لكّ: كُُ ذلك دُعاءٌ في 
المَعْنّى لا مَحَالّة وفي اللَفْظٍ خَبَرٌء يقال لمن له أب ولمن لا أب له. وبنحوه في هامش (ل). 

(6) في هامش (ج): قوله: «إن عشت...» إلى آخره؛ أورده العلامة الشامي في «الفضل المبين في فقد البنات والبنين» 
وعزاه للإمام الشافعي :28» لكن بلفظ : 

إن تبق تفجع بالأحبة كلهم وذهاب نفسك لا أبالك أفجع 
انتهى. فلعل البخاري أخذه منه» أو هو من توارد الخواطر في معظم الألفاظ» لكن بيت الشافعي نفسه أن ذهاب 
النفس أفجع من ذهاب الأحبة» وبيت البخاري معناه أن بقاء النفس بعد فقد الأحبة أفجع من فقدهم. 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


وأما ثناء الئّاس عليه بالحفظ والورع والزهد وغير ذلك؛ فقد, وصفه غير واحد بأنّه كان دابؤاب 
أحفظ أهل زمانه» وفارس ميدانه؛ كلمةٌ شهد له بها الموافقٌ والمخالف. وأقدٌّ بحقيقتها المعادي 
والمحالف. 

قال الشّيخ تاج الدّين السبكئٌ في «طبقاته»: كان البخاري إمامٌ المسلمين» وقدوةً المؤمنين» 
وشيحٌ الموحّدين» والمعوّل عليه ف أحاديث سيك المَرسَلين» قال: وقد ذكره أبو عاصم 5 
طبقات أصحابنا الشافعية» وقال: سمع من الرّعفرانيّ وأبي ثور والكرابيسئ» قال: ولم يرو عن 
الشّافْعٌ في «الصّحيح)؛ لأنّه أدرك أقرانه. والشّافعٌُ مات مكتهلا. فلا يرويه)نازلا. انتهى. 
نعم؛ ذكر البخاريٌ الشّافعيَ :2 في صحيحه) في موضعين في «الزكاة» [ح: قبل 1444]» وفي #تفسير 
العرايا» [ح: قبل 142؟]» كما سيأتى إن شاء الله تعالى. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير في تاريخه «البداية والتّهاية»: كان إمامَ الحديث في 
زمانه» والمُقتّدى به في أوانه» والمُقدَّم على سائر أضرابه وأقرانه. 

وقال قتيبة بن سعيدٍ: جالست الفقهاء والعبّاد والزّمّادء فمارأيت منذ عقلت مثل محمّد بن 
إسماعيل» وهو في زمانه كعمرٌ في الصّحابة» وقال أيضًا: لو كان في الصّحابة لكان آية. 

وقال أحمد ابن حنبل فيما رواه الخطيب بسندٍ صحيح : ما أخرجت خراسانٌ مثلٌ محمّد بن 
إسماعيل. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير : إِنّه دخل بغداد ثمانٍ مرّاتِء وفي كل مرّةٍ منها يجتمع 


حقيقته بل مُرَادًا منهُ التَّرَحُم» أو الضدء كتربت يداك» وقاتله الله ما أشعره ونحو ذلك, ولفظ (أَفْجَمُ) 
خبرٌ عن قوله (وَبَقَاءُ تَفْسِكَ). 

قوله:(والكتالق» هي في الأولى بالخاءٍ المعجمة من المُّخَالَمَة وفي الثانية بالمُهملة من 
التّحَالفء أي : التَّعَاهُدٌ على المودة والتْصْرّة ونحوذلك. 


قوله: (تَمَمْ ذَكَرَ البُخَارِيُ الشَّافِعِيَ) أي : ناقلا لكلامه لا رَاويًا لحديثه. 


)١(‏ في(ص): "يرونه». 


5 


القدّمة 6# 4 إريشَاد التاري 

وقال يعقوب بن إبراهيم الدّورقئٌ وتُعيمٌ الخزاعئٌ: محمّد بن إسماعيل فقيه هذه الأمّة. 

وقال بندار بن بشَّار: هو أفقه خلق الله في زماننا. 

وقال تُعيم بن حمَّادِ: هو فقيه هذه الأمّة. 

ؤقال إسحاق بن رَاهُوَيّه : يامعشر أضحاب الحديث» انظروا إلى هذا الْشّاتٌ واكتبوا عنة؛ 
فإِنّه لكان في زمن الحسن البصريّ لاحتاج النّاس إليه؛ لمعرفته بالحديث وفقهه. 

وقد فضّله بعضهم في الفقه والحديث على الإمام أحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُؤْيّه. 

وقال رجاء بن مُرَجَّى: فضل محمّد بن إسماعيل -يعني في زمانه- على العلماء؛ كفضل 
التّجال على النّساء» وهو آيةٌ من آيات الله تعالى تمشى على الأرض. 

وقاق القكاين: كز جديك لا يعرف البخارئ فلوسن بحديك: 
لفعلت؛ فإنَّ موتي يكون موت رجل واحدٍء وموت محمّد بن إسماعيل فيه ذهابُ العلم. 

وقال عيد الله بن عبد الرّحمن الدّارميْ: رأيت العلماء بالحرمين والحجاز والشَّام 
يقولون: حاجتنا في الدّنيا النّظر إلى محمّد بن إسماعيل» وقال أيضا: كنت أستملي له ببغداد» 
فبلغ من حضر المجلس عشرين ألفًا؛ وقال إمام الأئمّة أبو بكر محمّد بن إسحاق بن خزيمة: 
ما تحت أديم السّماء أعلم بالحديث من محمّد بن إسماعيل البخاري. 


وقال عبد الله بن حمَّادٍ الآمليٌ: لوددت أي كنت شعرةً في جسد محمّد بن إسماعيل. 
قوله: (رَجَاء بِنُ مُرَجَّى) بضم الميم من مُرَّجّا وفتح الراء والجيم المشددة. 

قوله: (فَلَيْسَ بِحَدِيْثْ) أي: معتدّ به. 

قوله: (البِيِكَنْدِي) بكسر الموحدة وسكون التحتية كما سلف آنفًا. 

قوله: (أَدِيْمٍ السّمَاءِ) أي: وجهها. 


قوله : (الآمُلِي) ©تقدم أنه بمدّ الهمزة وتخفيف البو المضحوية : 
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وقال محمّد بن عبد الرّحمن الدّغْولِيْ: كتب أهل بغداد إلى محمّد بن إسماعيل كتابًا 

فيه: 
المسلمون بخير ما بقيتٌ لهم وليس بعدكٌ خيرٌ حين تُفْتِقَدُ 

وقال: وكان يي غاية في الحياء» والمّجاعة والسّخاءء والورع والزُهد في دار الدّنيا/ دار 
الفناء» والرّغبة في دار البقاء» وكان يختم في رمضان في كلّ يوم ختمة» ويقوم بعد صلاة التّراويح 
كل ثلاث ليالٍ بختمة. 

وقال ورّاقه: كان يصلّي في وقت السّحر ثلاث عشرة ركعةٌ» وقال أيضا: دُعِىَ محمّد بن 
إسماعيل إلى بستانٍ فلمًا صلّى بهم الظهر قام يتطوّع, فلمًا فرغ من صلاته رفع ذيل قميصهء 
وقال لبعض مَنْ معه: انظر» هل ترى تحت قميصي شيئًا؟ فإذا زنبورٌ قد لسعه في سئَّة عشر أو 
سبعة عشر موضعاء وقد تورّم من ذلك جسده. فقال له بعض القوم: كيف لم تخرج من الصّلاة 
أوّل ما لسعك؟! قال: كنت في سورقء فأحببت أن أتمهاء وقال: أرجو أن ألقى الله ولا يحاسبنى 
أئّي اغتبت أحدّاء ويشهد لهذا كلامه في التّجريح والنّضعيف. فإنّه أبلغ ما يقول في الوّجل 
المتروك أو السّاقط : فيه نظرٌء أو سكتوا عنه» ولا يكاد يقول: فلانٌ كذّاتٌ. 

وقال ورّاقه: سمعته يقول: لا يكون لي خصمٌ في الآخرة» فقلت: يا أبا عبد الله إِنَّ بعض 
النّاس ينقم عليك «التّاريخ»» يقول: فيه اغتيابُ الئّاس» فقال: إِنّما رَويئا ذلك روايةٌ» ولم 
َقَلّهُ من عند أزة نفسنا. وقد قال صزاش طم : «#بئس أخو العشيرة). 

وقال: ما اغتبت أحدًا منذ علمت أنَّ الغيبة تضدٌ أهلهاء وكان قد ورث من أبيه مالا كثيرًا 


فكان يتصذق به. 


5 . 2 5 51 :. 0 5 2 7 و 5 
قوله: (الدَّغُولِي) “بفتح الدال وضم الغين المعجمة آخره لام» نسبةٌ إلى دغول من قُرى نَيْسَابور» 
0 2( 
قاله ابن ماكولا” . 
2 0 (ج- رمىع 
قوله: (لْسَعَهُ) في «القاموس»: لسَعَيْهُ العقرب والحية كمنع ١‏ لدغته» أو اللسع لذوات الإبر 
والنّدغ بالفم” . انتهى. فهما قولان خلافًا لما ني «دُرّةِ المَرّاص). 


قوله: (وَقَدُ قَالَ مزاشسم) أي : لما استأذن عليه بعض روؤساء الكفار. وعنده السيدة عائشة يي 


دكرة أ 


اا 


القَدّمَة للقن إرشَاد السَاري 

وكان قليل الأكل جدَّاء كثير الإحسان إلى الطّلبة» مُفرطًا في الكرم. 

وخُمِلَ إليه بضاعةً أنفذها إليه أبو حفص ء فاجتمع بعض التّجّار إليه بالعشيّة» وطلبوها منه 
بربح خمسة آلاف درهمء فقال لهم: انصرفوا اللّيلة» فجاءه من الغد تجار آخرون يطلبونها 
بربح عشرة آلاف درهمء فردَّهم» وقال: إِنّي نويت البارحة بِيعّها للّذين أنّوا البارحة ولا أحبٌ 
أن أغيّر نيّتي. ْ 

وجاءته جاريته فعثرت على محبرةٍ بين يديه» فقال لها: كيف تمشين؟! فقالت: إذا لم 
تكن طريقٌ فكيف أمشي ؟ فقال: اذهبي» فأنت حرَّةٌ لوجه الله تعالى» فقِيلَ له: يا أبا عبد الل 
أغضبتك وأعتقتها ؟! قال: أرضيتٌ نفسي بما فعلتّ. 

وقال ورّاقه: إنّه كان يبني رباطًا ممّا يلي بخارى. فاجتمع بشْرٌ كثيرٌ يعينونه على ذلك. وكان 
ينقل اللَِّنَء فكنت أقول له: إِنَّك تُكمّى ذلك» فيقول: هذا الذي ينفعني» وكان ذبح لهم بقرةً» 
فلمًا أدركت القدور دعا الئّاس إلى الطّعام» وكان بها مئة نفس أو أكثر» ولم يكن علم أنّه اجتمع 
ما اجتمع ‏ وكنّا أخرجنا خبرًا بئلاثة دراهم أو أقلٌ» فأكل جميع من حضر» وفضلت/ أرغفة. 

ولمّا قدم نيسابور تلقّاه أهلها من مرحلتين أو ثلاثِء وكان محمّد بن يحيى الذُهلئْ في 
مجلسه. فقال: من أراد أن يستقبل محمّد بن إسماعيل غذا فليستقبله فإِنّي أستقبله2©» 
فاستقبله الدُهلئْ وعامّة علماء نيسابور» فدخلهاء فقال الذهلئْ لأصحابه: لا تسألوه عن شيء 


من الكلام» فإنَّه إن أجاب بخلاف ما نحن فيه فقد وقع بيننا وبينه» وشمت بنا كل ناصبيّ 


فقال ذلك لهاء ثمٌ أذن له فدخل فبشّ في وجهه وأكرمه استثلافًا لقلبه وترغيبًا له» وكان قوله: ابِنْسَ 


أَخُو العَشيرَة) إخبارًا يحاله وتنفيرًا من أفعاله. 
قوله: (وَثّ 9 شمت ينَا) في «القاموس) تَّ مِتّ كَفْرِحَ ببليةٍ العدو وأشمته الله به. 


5 2 2 يه هس ا« 5 
قوله: (كُلْ نَاصِبِئ) “ النَّاصِبيّة قوم يتدينون ببغض علي :8» والرافضة فرقة من الشيعة تابعوا 


زيد بن علي ثم قالواله: تبرأ من الشيخين فأبى» وقال: كانا وزيري جدي فتركوه ورفضوه وأرفضوا 
2( 


2 يه 
عنه. وال: لنسبة رافضي . 


)١(‏ «فإِنى أستقبله»): سقط من (ص). 


لاغلافة القنطلانٍ زفق القدلامية 


ورافضيئئ”" وجهميّ ومرجئيئٌ"", فازدحم النّاس على البخاريّ حنَّى امتلات الدَّار والشطوح. 
فلمًا كان اليوم النّاني أو الثَّالث من يوم قدومه قام إليه رجلٌ» فسأله عن اللّفظ بالقرآن. فقال: 
أفعالنا مخلوقةً وألفاظنا من أفعالناء فوقع بين الئّاس اختلاف؛ فقال بعضهم: إِنَّهِ قال: لفظي 
بالقرآن مخلوقء وقال آخرون: لم يقل فوقع بينهم في ذلك اختلافٌ حتَّى قام بعضهم إلى 
بعض » فاجتمع أهل الدّار وأخرجوهم/. ذكره مسلم بن الحجّاج. 

وقال ابن عديّ: لما ورد نيسابور واجتمع النّاس عنده حسده بعض شيوخ الوقتء فقال 
لأصحاب الحديث: إِنّ محمّد بن إسماعيل يقول: لفظي بالقرآن مخلوق, فلم حضر المجلس قام 
إليه رجلٌ» فقال: يا أبا عبد الله» مات تقول في اللّفظ بالقرآن؟ أمخلوقٌ هو أم غير مخلوق؟ فأعرض عنه 
البخاريُ ولم يجبه ثلانًاء فألحّ عليه» فقال البخاريٌ: القرآن كلام الله تعالى غير مخلوق» وأفعال 
العباد مخلوقةٌ» والامتحان بدعةٌ» فشغب”" الرجلء وقال: قد قال: لفظي بالقرآن مخلوق. انتهى. 


قوله: (وَجَمْ ميَ) أي : منسوب إلى جَهُم» وهو جَهُمُ بن صفوان رئيسهم» فهُم قومٌ يقولونَ: لا قدرة 
للعبد لا مُوَثَّرَة ولا كَاسِبَة بل هو كالجمادء وقالوا : الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهما ولا يبقى 
موجودٌ سوى الله والمُزْجئة قومٌ يقولون: لا يضرٌ مع الإيمان معصية» كما لا ينفعٌ مع الكفر طاعة. 

قوله: (قَالَ لَفْضِي... إلى آخره) أي: لأنّه وإن لم يقل ذلك فهو لازمٌ كلامه؛ فإِنَّ اللفظ من أفعال 
العياد. 

قوله: (فَسَعْبَ الرَّجُلْ) بالفتح أي: رفع صوته ل يج شراء يُقال: : شَعْبَ بالمعجمة بهم وعليهم 
كمنع وقح مَيّجَ الشرّ عليهم. 


(1) في هامش (ج): الناصبية: المتدينون ببغضة علي 2# وني هامش (ل): الرافضة: فرقة من الشّيعة» تابعوا زيد بن 
علئ. ثم قالوا لهناتيرا من الشرهين» فأبى وقال: كانا وزيرّي جدَّيء فتركوه ورَقَضْوه وارقُضُوا عنه 
والنُسبة: رافضِيئٌ ؛ كذا في "القاموس»» والجهمية: أصحاب جهم بن صفوان. قالوا: لا قدرة للعبد لا مؤثرة ولا 
كاسبة. بل هو كالجماد» وقالوا: الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهماء ولا يبقى موجود سوى الله. 

(؟) في هامش (ل): والمرجئة: قومٌ يقولون: لا يضر مع اللإيمان معصية؛ كما لا ينفع مع الكفر طاعة؛ كذا في «تعاريف ابن 
الكمال» وغيره. 

(5) في هامش (ج): : الغَّهْبُء ويُحَرّكُ وقيلَ لا: تَ تَهْيِيجُ اشر كالتَّشْغِيبِ. . وشغب بهم عَلَيِهِمْء كمَنَمَ وَفَرِحَ: هَيّحَ 
الدَّدَ عليهم» وهو شَعْبٌ ومِشْعَبٌ. «قاموس». 


دازواب 


القدّمة 41 إرشاد التتاري 


وقد صمٌّ أن البخاريّ تبرّأ من هذا الإطلاق» فقال: كل من نقل عنِّي أنّي قلت: لفظي بالقرآن 
مخلوقء فقد كذب عليّ» وإنمًّا قلت: أفعال العباد مخلوقةٌ. أخرج ذلك غنجار في ترجمة البخاريّ 
بسندٍ صحيح إلى محمّد بن نصر المروزيٌ الإمام المشهورء أنّه سمع البخاريّ يقول ذلك. 


وقال أبو حامدٍ التَّرقَئْ: سمعت الذُهليَ يقول: القرآن كلام الله غير مخلوق» ومن زعم: 
لفظي بالقرآن مخلوق فهو مبتدعٌ لا يجلس إليناء ولا نكلّم من يذهب بعد هذا إلى محمّد بن 
إسماعيل» فانقطع النّاس عن البخاريٌ إِلّا مسلم بن الحجّاج وأحمد بن سلمة» وبعث مسلمٌ 
إلى الذهليئ جميع ما كان كَتَبَ عنه على ظهر حمّال0" وقال الذّهليُ: لا يساكنني محمّد بن 
إسماعيل في البلد» فخشي البخاريُ على نفسه» وسافر منها. 

قال في «المصابيح»: ومن تمام رسوخ البخاريٌ في الورع أنّه كان يحلف بعد هذه المحنة أنَّ 
الحامدٌ عنده والذامٌ من النّاس سواءٌ؛ يريد أنّه لا يكره ذامّه طبعاء ويجوز أن يكرهه شرعاء 
فيقوم ادق لا ل سدق ذلك من حالته إِذ لم يَمْحْ اس الذُهلئ من «جامعه». بل 
أثبت روايته عنه. غير أنه لم يوجد في كتابه إلا على أحد وجهين؛ إمّا أن يقول: حدَّثنا محمّد 
ويقتصرء وإمّا أن يقول: حدّثنا محمّد“ بن خاللٍ» فينسبه إلى جد أبيه. وقد سُعِلَ”؟» عن وجه 


قوله: (فَقَدْ كَذَّبَ) أي: لأني لم أقل ذلك صراحة» وهو وإن كان صحيحًا في نفسه لكن حَشِيَ 
كالقوم أنْ يُوخذ ذلك على ظاهره حتى يُقال القرآن مخلوقء ويتسع فيه المجال والمقال حتى يعتقد 
أنَّ كلام الله؛ أعني: الصفة القديمة حَادِتَةُ فإنّ القرآنَ كما يُطلق على ما بين الدفتين من الألفاظ 
المرسومة المقروءة المُركبة من الكلمات والحروف كذلك يُطلق على الصفةٍ النفسية» والوقثٌ وقتٌّ 
فتن واختلاف بدعء فلذا تَحَرَّرَ الأتمةُ من ذلك» حتى خيس الإمام أحمد وغيرةٌ مدةً وضرب بالسياط 
ولم يتفوّه بذلك. 

قوله : (وَلَا بُكَلّم) بفتح اللام مبنيا للمجهول؛ وذلك لما نقل له عنه كذبًا. 


)١(‏ في (ص): «جمال). 

(؟) «اسم»: مثبثٌ من (ب) و(س). 

20 سقط من (ص) من قوله: «محمّد ويقتصرء وإمّا أن يقول: حدَّثنا محمّدا. 
)ني عاش رع) لعل الضمة ل سل لصراعت ١‏ المصابيخ 1: 


للعلامة القنطلافي 4 القدّمة 
إجماله وإبقاء")ذكره بنسبه المشهورء فأجاب بأن قال: لعلّه لمًا اقتضى التّحقيق عنده أن 
يُبقي(" روايته عنه؛ خشية أن يكتم علمًا رزقه الله تعالى على يديه. وعذره في قدحه بالتّأُويل؛ 
خشي على النّاس أن يقعوا فيه بأنّهِ قد عدَّل من جرحه. وذلك يوهم أنَّه صدّقه على نفسه. فيجرٌ 
ذلك إلى البخاريّ وهناء فأخفى اسمه وغطّى رسمه وما كتم علمه. والله أعلم بمراده من ذلك. 

ولو فتحنا باب تعديد مناقبه الجميلة؛ ومآثره الحميدة؛ لخرجنا عن غرض الاختصار. 
ولمّا رجع إلى بخارى نُصِبّت له القباب على فرسخ من البلد» واستقبله عامّة أهلها حتَّى لم 
جو بدك جود عليه التراقي وال ناهر وين هد ونا نبي فأزسل إلية ابد اتلد عا لندين 
محمد اللي نائب الخلافة العباسيّة يتلطّف معه ويسأله أن يأتيه بالصّحيح» ويحدّثهم 
به في قصرهء فامتنع البخاريُ من ذلك وقال لرسوله: قل له: أنا لا أَذِلُ العلمّ» ولا أحمله إلى 
أبواب السّلاطين» فإن كانت له حاجةٌ إلى شيءٍ منه فليحضر إلى مسجدي أو داري, فإن 0 
يعجبك هذا فأنت سلطانٌ» فامنعني من المجلس؟ ليكون لي عذرٌ عند الله يوم القيا 
لا أكتم العلم. فتطلت نهنا وسعة فأمره الأمير بالخروج عن البلدء 0 
مَجَابَ الدّعوة» فلم يأتِ شهرٌ حنّى ورد أمرُ الخلافة”/ بأن يُنادَى على خالدٍ في البلد. فنودي 
على خالدٍ على أتانٍ» وحُبسٌس إلى أن مات» ولم يبق أحدٌ ممّن ساعده إلا ابّلِي ببلاءٍ شديد. 

ولما خرج البخاريُ من بخارى كتب إليه أهل سمرقند يخطبونه إلى بلدهم» فسار إليهم. 
فلمًا كان بِحَرْتَنْك؛ بفتح الخاء المُعجّمة وإسكان الرّاء وفتح الفوقيّة/ وسكون التُون بعدها 
كافء وهو على فرسخين من سمرقند”" بلغه أنه قد وقع بينهم بسببه فتنةٌ؛ فقومٌ يريدون 
دخوله. وآخرون يكرهونه؛ وكان له أقرباءً بهاء فنزل عندهم حتّى ينجلي الأمرء فأقام أيّامّاء 
فمرضء حنَّى وٌجّهَ إليه رسولٌ من أهل سمرقند» يلتمسون خروجه إليهم فأجاب وتهيّأ ش23 


8 واف له . 0 لع أ 
قوله: (أن يَقَعُوَا فيْه) أي : في نفسه بأن يتكلموا فيه أنه عدذل من جرحه. 


)١(‏ في(س): «وارتقاء». 

0( في (ج): «ينفي» وبهامشها: نون ثم فاء» أي: يترك. 

(5) في هامش (ج): جزم بعضهم بأن بينها وبين سمرقند ثلاثة أيام؛ والصواب على فرسخين. وسألهم عن معنى 
خرتئك. فقالوا: الضيق لكثرة الزائرين» وهذه التسمية حصلت بعد موت البخاري, وكانت قبل ذلك تسمى 
بكذا وذكروه. انتهى ملخصا من «فتح الإلهة. 


دوا 


امم 


القدمة 4 إرقاد الساري 


للذُكوب» ولبس خحَفَّيه وتعمّم» فلمًا مشى قدر عشرين خطوةً أو نحوها إلى الذَّابّة ليركبها؛ 
قال: أرسلوني فقد ضَعْفْتُ فأرسلوه» فدعا بدعواتء ثمٌّ اضطجع» فقضىء فسال عرق كير 
لايُوصَّفء وما سكن منه العرق حتَّى أدج في أكفانه. 

ورُوِي: أنّه ضجر ليله فدعا بعد أن فرغ من صلاة اللّيل: اللهعٌ قد ضاقت علي الأرض بما 
رَحُبَثُ» فاقبضني إليك» فمات في ذلك الشّهر ليلة السّبت ليلةَ عيد الفطرء سنة ستٌّ وخمسين 
ومئتين» عن اثنتين وسئّين سنة إِلّا ثلاثة عشر يومّاء وكان أوصى أن يُكمّن في ثلاثة أثواب ليس 
فيها قميضٌ ولا عمامةٌ» فمُعِلَ به ذلك» ولمًا صُلََّ عليه ووْضِعٌ في حفرته فاح من تراب قبره 
رائحةً طيّبةٌ كالمسك.ء ودامت أيَاماء وجعل النّاس يختلفون إلى قبره مدَّةٌ يأخذون منه. 

ونال عو الوا مان ادم الكّواويسيٌ: رأيت النَّبَِ ملاشيام» ومعه جماعة من أضتحابة 
وهو واقفٌ في موضع. فسلّمت عليه» فرذ علي السّلام» فقلت: : ما:وقوافك هايا رسولاله؟ 
قال: أنتظر محمّد بن إسماعيل» قال: فلمًا كان بعد أ أي م» بلغني موته» فنظرت فإذا هوي 
ا ا ل 
قبره» وأظهروا التّوبة والنّدامة. وقال أبو علي الحافظ: أخبرنا أبو الفتح نصر بن الحسن 
السّمرقندي» قدم علينا بَلَنْسِيّة© عام أربعةٍ وسئَّين وأربع مئةٍ» قال: قحط المطر عندنا 
بسمرقئد في بعض الأعوام» فاستسقى النّاس مراراء فلم يُسقَواء فأتى رجلٌ صالحٌ معروف 
بالصّلاح إلى قاضي سمرقئد»؛ وقال له: إِنّي قد رأيت رأيَا أعرضه عليكء قال: وما هو؟ قال: 
أرى أن تخرج ويخرج النّاس معك إلى قبر الإمام محمّد بن إسماعيل البخاريّ» ونستسقي 
عنده» فعسى الله أن يسقيّناء فقال القاضي: نِعْمَ ما رأيت» فخرج القاضي ومعه النّاس» 
واستسقى بهم» وبكى النّاس عند القبرء وتشفّعوا بصاحبه. فأرسل الله تعالى السّماء عليهم 

بماءِ عظيم غزيرء أقام النّاس من أجله بِخَرْتَنَكَ سبعة أ اوصيط واج لكين 
ا تعر من من ابطر ودر رطا ونين شور اودر لاد 2 يّام. 


ا ا شح 0 


)0غ( وعاتوع )كيك يربح رانك يمني ي الموحدة- - واللام وكسر السينٍ -أي المهملة- - وفتح المُتَنَاةٍ النَحْتيّة 
قف ل م و 


ااقاموس») 


للعلامة القنطلانٍ 4 القدمة 


وبالجملة؛ فمناقب أبي عبد الله البخاريٌ كثيرة» ومحاسنه شهيرة» وفيما ذكرته كفاية 
ومقنعٌ وبلاغ. 

(تنبيةٌ وإرشاةً): رُوٌيئا عن الِرَبْريٌ أنه قال: سمع «صحيحٌ البخاريٌ» من مؤلّفه تسعون 
ألف رجل» فما بقي أحدٌ يرويه عنه غيري/. 

قال الحافظ ابن حجر نيت : أطلق ذلك بناءً على ما في علمه» وقد تأخَّر بعده بتسع سنين أبو 
طلحة منصور بن محمّد بن علي بن قَرِيّئَة -بقافي ونونء بوزن كَبِيْرَة- البَزْدويُ؛ بفتح الموحّدة 
وسكون الزَّايء وكانت وفاته سنة تسع وعشرين وثلاث مئةٍّ» وهو آخر من حدَّث عن البخاريٌ 
السحييت كلقا سو منابو فس وو كاك ل طبرو وقوكانن بعلودده وني نو اهار 
القاضي الحسين بن إسماعيل المحامليئ(2 ببغداد» ولكن لم يكن عنده «الجامع الصّحيح»» 
وإنّما سمع منه مجالسٌ أملاها ببغداد في آخر قدمةٍ قدمها البخاريُ» وقد غلط من روى 
«الصّحيح» من طريق المحامليّ المذكور غلطًا فاحشًا. 

ومن رواة «الجامع الصّحيح» ممّن انّصلت لنا روايته بالإجازة: إبراهيم بن معقل النّسفيُ 
نجاف زوناتة يي تمدن اخردوواها والاسازة اودر ومن ارتعين زعي ال وك الك اد 
ابن شاكر التَسَويُ”"؛ بالثُون والمهملة» وأظنه تُوف في حدود التّسعين» وله فيه فوتٌ أيضًا. 

وانّصِلت لنا روايته من طريق المُستملي والسّرخسي والكُشْمِيهَبِيَ 0ش« 

قوله: (وَلَّهُ فِئِه فَوْتّ) أي: فائتٌ» أي: فاته منه شيءٌ كإبراهيم. 

قوله : (والسّرَخْسِي) بتشديد السين المهملة والراء المفتوحتين والخاء المعجمة الساكنة ثم سين 
مهملة مكسورة. 

رلك زولك وني نهم الكاف وسكون الشين المعجمةة وفتح الميم وإسكان الياء 
التحتية وفتح الهاء. 


)0( في هامش (ل): كان أحد أجداده يبيع المحامل التي يركب عليها؛ ينسب إليه. وبهامش (ج): «يتبع المحمل». 

(1) كذاقال بك والصواب أن وفاته كانت سنة خمس وتسعين ومئتين. انظر سير أعلام النبلاء (1/21). 

(0) في هامش (ج): «النّسَوي»؛ بفتحتين. والنُّسائي؛ بالفتح والهمزء إلى نسا؛ مدينة بخراسان. الب». وبنحوه في 
هامش (ل). 


دارواب 


فسن 


القدّمة 4 إرقَاد التَاري 


وأبي علي بن السّكن الأَحْسِيكَييع2) وأبي زيدٍ المروزيٌ وأبي علي بن شبويه وأبي أحمد 
الجرجانيّ والكشانيئ!»» وهو آخر من حدَّث عن القّرَبْريٌ بالصّحيح؛ فأمّا المُستملي: فرواه عنه 
الحافظ أب ذرٌ وعبد الرّحمن الهّمْدانيٌ؛ وأا السّرحْسيٌ: فأبوذرٌ أيضًا وأبو الحسن الدَّاوديُ» وأمّا 
الكُشْمِيهَنِيُ : فأبو ذَرُ أيضًا وأبو سهل الحفصيئ وكريمة» وأمّا أبوعليَ بن السّكن: فإسماعيل بن 
إسحاق بن إسماعيل الصّفَّارء وأمّا أبو زيدٍ المروزييٌ: فأبو تُعيم الحافظ/ وأبو محمَّدٍ عبد الله بن 
إبراهيم الأصيليُ وأبو الحسن عليئٌ بن محمَّدٍ القابسية 9 وأقا ابرق شيو : فسعيد بن أحمد بن 


محمَّدٍ الصَّيرف العيّار وعبد الرّحمن بن عبدالله الهَمْدانِيْ أيضاء وأمّا الجرجانيُ: فأبو تُعيم 


والقابسيٌ أيضاء وأمًاا لكشانيٌ : فأبو العّاس 2 جعفر(4) بن محمّدا لمستغفريٌ ذ فمشايخ أبي ذرٌ ثلاثة: 


قوله: (ايْنُ السّكَن) بفتح السين والكاف. 


ل 0 
وقوله: (الأَخْسِيْكَنِي) “بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة وكسر السين المهملة وسكون 
التحتية وفتح الكاف ثم مثلثة» نسبةً إلى أخسيكث مدينة على شاطئ نهر الشاش من بلاد فرغانة 
كمافى «اللب60. 


قوله: (ابْنُ شَيُؤْيَُ) بشين معجمة مفتوحة فموحدة مضمومة مشددة فواو ساكنة فمثناة تحتية 
مفتوحة آخره هاء ساكنة» على نسق ما تقدم من الأعلام الفارسية. 


و 
0 


قوله : (وَالكْشَّان) بالشين المعجمة المشددة بعد الكاف المضمومة» نسبة إلى كُشَّانِية بلدٌ بصغد. 
قوله:(العَيّار) بعين مهملة مفتوحة ومثناة تحتية مشددة» آخره راء. 


)0 في هامش (ج): الأخسيكثي : أبو نصر أحمد بن محمد بن أحمد الأخسيكثي» كذا في #فتح الباري». أخسيكث: 
بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة» وكسر السين المهملة؛ وسكون التحتية؛ وفتح الكاف ثم مثلثة؛ مدينة 
بما وراء النهر على شاطئ نهر الشاش من بلاد فرغانة. وبعضهم يقوله بمثناة فوقية. قال ابن السمعاني : وهو 
أولىء لأنَّ المغلثة ليست من حروف الفرس. 

(,) في هامش (ل): بضمٌ الكاف وتشديد الشّينَ المعجمة» نسبة إلى كشانية بلدة بالصغد. انتهى. وقوله إلى 
كشانية... إلى آخره في (ج) أيضًا. 

() في هامش (ج): القابسي : لعله منسوب إلى قابس مديئة بإفريقية نسب إليها كثير من العلماء كما مّ. 

(4) في(د): حفص»؛ وهو تحريف. 

(0) بهامش (ج): الوبعضهم يقوله بمثناة فوقية» قال ابن السمعاني: وهو أولى؛ لأن المثلثة ليست من حروف 
الفرس». 


للعلامة القنطلافي 4 العددتة 
الممستملي وَالْكُشْمِيهْنَيْ والسّرخسي» ومشايخ أبي تُعيم : الجرجانيٌ وأبو زيدٍ المروزيْء وأمًا 
الأصيلي0 والقابسية؛ فكلاهما عن أبي :يد المزوزية وأا العيّار: فابن شبويهء وأما الدَّاودٌ: 
فالسّرخسئ. وأمّا الحفصيٌ وكريمة: فَالكْسْمِيهَبِيُ» وأمّا المستغفريٌ: فالكشانئ» وكلّهم عن 
المَرَبْرِي. ويأتي -إن شاء الله تعالى- قريبًا أسانيدي ب«الجامع الصّحيح) يل بهم. على وجهٍ 
بديع جامع بعون الله تعالى. 

وقد اعتنى الحافظ شرف الدَّين أبو الحُسَين("عليٌ ابن شيخ الإسلام ومحدّث الشَّام تقىّ 
الدّينَ محمّد بن أبي الحسين أحمد بن عبد الله اليونينيئ”" الحنبلئٌ ب بضبط رواية «الجامع 
الصّحيح». وقابل أصله الموقوف بمدرسة أقبغا آص بسُويقة العزَّى خارج باب زُوَيْلة من 
القاهرة المُعزيّة الذي قِيلَ -فيما رأيته بظاهر بعض نسخ البخاريّ الموثوق بها وقف مقرُها 
برواق الجبرت من الجامع الأزهر بالقاهرة-: إِنَّ أقبغا بذل فيه نحو عشرة آلاف دينار» والله أعلم 
بحقيقة ذلك» وهو في جزأين؛ فُقِدَ الأوّل منهماء بأصل0 مسموع على الحافظ أبي ذرٌ الهرويّ» 
فباصل مسموع على الأصيليّ وبأصل/ الحافظ مؤرّخ الشَّام أبي القاسم ابن عساكر» وبأصل 
نموم علن ابي الوق كك :وهو اغبا مو [متر ل تشمو انه فى ولف حانكان) لشعع طي ا لبقراءة 
الام فى مح روه يدا كريد # مضب وو متفتول اشوا واكم ومن ام 0 


5 6.62 2 2 . 35 2 : 11 1 
قوله: (اليُوْنِيْنِي) “نسبة إلى يونين من قرى بعلبك” » وهو الفقيه الحافظ أبو محمد بن أبي 
الحسن أحمد بن عبدة بن عيسى بن أحمد بن علي البعلبكي » ولد سنة اثنتين وسبعين وخمس مئة» 


)١(‏ في هامش (ج): الأصيلي: نسبة إلى بلدة أزيلة قلبت إلى الصاد. وغلبت على الزاي. 

(0) في جميع النسخ: لأبو الحسن»؛ وهو تحريف. 

(*) في هامش (ج): لكن في القاموس والمراصد يونان بالضم قرية ببعلبك وأخرى بين برذعة وبيلقان. انتهى. 
فيحتمل أنه منسوب لأحدهما شذوذاء والقياس: يوناني. 

(؛) في (د): امتعلّق بقابل... إلى آخره». 

)5( في هامش (ج): بضمٌ السّين المهملة؛ وفتح الميم؛ وسكون المثنّاة النحتيّة» وفتح السين الثّانية؛ وبعد الألف طاءً 
مهملةٌ: نسبة إلى سمَيْساط من بلاد الشّام نسب إليها أبو القاسم علي بن محمد بن يحيى السميساطي من أهل دمشق 
قال السمعاني: وظني أنه هو الذي بنى الخانقاه التي في دهليز الجامع بدمشق. والخانقاه... معناه: رباط الصوفية 
كما في الجواهر... ثم نقل علمًا على الخانقاه.. بلدة بمصر. #لباب». وبنحوه في هامش (ل). 

(7) في هامش (ج): السْمْعانِي: محمد بِنُ محمد بن سِمْعَانَ. بالكسر السمعاني أبو منصورٍ محدّتُ» وبالفتح 
والكسر: الإمامٌ أبو المُظَفَْر منصورٌ بن مُحمدء وابْنه الحافظ أبو بكر. «قاموس». 


دارباكا 


القدّمة 4 إركتاد الكتاري 


بحضرة سيبويه وقته الإمام جمال الدّّين ابن مالك بدمشق سنة ستٌّ وسبعين27 وستٌ مئقِ مع 
حضور أصلّي سماعي الحافظ أبي محمّد المقدسيئّ وقف السّميساطئ» وقد بالغ - ييه - في 
ضبط ألفاظ «الجامع الصّحيح» جامعًا فيه روايات من ذكرناه» راقمًا عليه ما يدل على مراده. 
فعلامة أبي ذَرٌّ الهرويّ (0). والأصيلئَ (ص»»؛ وابن عساكر الدّمشقيئ (ش)» وأبي الوقت”) 
(ظ)» ولمشايخ أبي ذَرٌ الدّلائة الحَمُوبي (ح)» والمُستملي (ست». والكشْمِيهَنِيَ (ه)» فما كان 
من ذلك بالحمرة؛ فهو ثابتٌ في النُسخة التي قرأها الحافظ عبد الغنئ المقدسئٌ على الحافظ 
أبي عبد الله الأرتاحيئ بحقٌّ إجازته من أبي الْحُسَين الفرّاء الموصليئّ عن كريمة عن الكُشْمِيهَنِيَ. 
وفي نسخة أبي صادق مرشد بن( يحيى المدينيَّ وقف جامع عمرو بن العاص شي بمصرء وله 
رقومٌ أخرى لم أجد ما يدل عليهاء وهي (عط ق ج صع».» ولعلَ الجيم للجرجانيّ» والعين 
لابن السّمعانيئ» والقاف لأبي الوقتء فإن اجتمع ابن حَمُويه والكُشْمِيهَيِي؛ فرقمهما هكذا: 
(حه)» والمُستملي والحَمُُويِي؛ فرقمهما: (حس) هكذاء وإن اتّفق الأربعة الرُواة عنهم رُقِمَ لهم: 
(ه ص ش ظ8*)؛ وما سقط عتد الأربعة زاد معها (لا)» وما سقط عند البعض أسقط رقمه من غير 
(لا) مثاله : أنّهِ وقع في أصل سماعه في حديث «بدء الوحي): اجمعه لك في صدرك» [ح: 15» ووقع 


عند الأربعة : (جمعه لك صدرك» و ا اا اول اواو ا ا ا 


وسمع من الكندي وغيره؛ وكان إمامًا حافظًا لم يَرَ في زمانه مثل نفسه» جامعًا بين الشريعة والحقيقة» 
حفظ صحيح مسلم في أربعة أشهر» وكان يحفظ أكثر مسند أحمدء وكان بارعا في الخط وغيره؛ مات 
سنة ثمان وخمسين وست مئة كما رأيته بخط صاحبنا الهُمام الفاضل الشيخ يوسف أفندي الدَّمْيَاطىي 
نزيل الَسْطْنْطِيْبيّة المحمية. 
000 زح» 5 
قوله: (الأَرْتَاجِي) “ بفتح الهمزة وسكون الراء وبالفوقية والحاء المهملة نسبة لأرتاح» وهو 
يتك 

)00( كذا في النُسخ» وصوابه: ستٌّ وسئِّينء أو سبع وسدّين؛ كما نبّه عليه الشيخ أحمد شاكر رك في مقدمة طبعته من 

البخاريء إذ وفاة ابن مالك الذي عقدت بحضوره المجالس سنة (51/2). 
فق في هامش (ج): كذا في النسخ. قال اليونيني في فهرسته : وأما ابن السمعاني فاخترت له الظاء لحفظه وإتقانه. 
فرق في (ص): «أبي1» وهو تحريف. 
(4) في (د): (ط). 


للعلاهة القشطلاني ا القدّمة 


بإسقاط افي) فيُرفُم على في (لا)» ويُرقَم فوقها إلى جانبها(4 ص ش ظ) هذا إن وقع الاتّفاق 
على سقوطهاء فإن كانت عندهم وليست عند الباقين؛ رُقِم رسمه وثرك رسمُهم. وكذا إن لم 
تكن عند واحدٍ وكانت عند الباقين كُتِبَ عليها (لا)» ورُقِمَ فوقها الحرف المصطلح عليه. 
وماصحٌ عنده سماعه وخالف مشايخ أبي ذرٌ الثّلاثة؛ رُقِمٌ عليه (5) وفوقها صمّ. وإن وافق 
أحد مشايخه وضعه فوقهء والله تعالى يثيبه على قصده؛ ويجزل له من المكرمات جوائز رفده» 
فلقد أبدع فيما رَقَمَّ» وأتقن فيما حرّر وأحكم. ولقد عوّل النّاس عليه في روايات «الجامع»؛ 
لمزيد اعتنائه وضبطه ومقابلته على الأصول المذكورة» وكثرة ممارسته له. حنَّى إِنَّ الحافظ 
كمس الذي الأهبرع سك عن أنه قابله كل واعدة لد عدر نو اركرت مين ومت 
بالمعرفة الكثيرة والحفظ النَّامّ للمتون والأسانيد؛ كان الجمال ابن مالك لما حضر عند 
لمقابلة المذكورة إذا مرّ من الألفاظ ما يتراءى له أنه مخالف لقوانين العربيّة؛ قال للشّرف اليونيني : 
هل الرّواية فيه كذلك؟ فإن أجاب بأنَّه منها؛ شرع ابن مالك في توجيهها حسب/ إمكانه» ومن 
ثمّ وضع كتابه المسمّى ب(شواهد التّوضيح). 

ولقد وقفت على فروع مُقَابَلَةٍ على هذا الأصل الأصيل» فرأيت من أجلّها الفرعَ الجليل 
الع مله ناف أ صاله رط لتر المنسوب للإمام المحدّث شمس الدَّين محمِّد بن أحمد المزَّيّ 
الغزولي» وقف التَّنكريّة بباب المحروق خارج القاهرة» المُقابّل على فرعي وقف مدرسة 
الحاجٌ مالك» وأصل اليونينيٌّ المذكور غير مرَّة» بحيث إِنّهِ لم يغادر منه شيئًا -كما قِيلَ- ؛ فلهذا 
اعتمدت في كتابة متن البخاريّ في شرحي هذا عليه» ورجعت في شكل(١)‏ جميع الحديث وضبطه 
إسناذا ومتنا إليه؛ ذاكرًا جميع ما فيه من الرّوايات» ومافي حواشيه من الفوائد المهمّات. 

ثم وقفت في يوم الاثنين ثالث عشر جمادى الأولى؛ سنة ستَّ عشّْرة وتسع ممَةِ بعد ختمي 
لهذا النّرح على المجلَّد الأخير من أصل اليونيني المذكور» ورأيت بحاشية ظاهر الورقة 
الأولى منه ما نصّه: سمعت ما تضمّنه هذا المجلّد من ١صحيح‏ البخاري» .22 بقراءة سيّدنا 
الشّيخ الإمام العالم الحافظ المتقن شرف الدّين أبي الحسين علي بن محمّد بن أحمد 


ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل قح الح ا ا 00 


)1( في (ص): (مشكل؟. 


/ 


22 


دا الاب 


القدّمة ارد إراد التتاري 
اليونينيّ :7# وعن سلفه؛ وكان السّماع بحضرة جماعةٍ من الفضلاء ناظرين في نسخ مُعتَمدٍ 
عليهاء فكلّما مرّ بهم لفظ ذو إشكال بيّنت فيه الصَّواب» وضبطته7 على ما اقتضاه علمي 
بالعربيّة» وما افتقر إلى بسط عبارة وإقامة دلالةٍ أخَّرتُ أمرّه إلى جزءٍ أستوفي فيه الكلام» مما 
يحتاج إليه من نظير وشاهد؛ ليكون الانتفاع به عامّاء والبيان تامّاء إن شاء الله تعالى. وكتبه 
محمّد بن عبد الله بن مالك حامدا لله تعالى. 

قلت: وقد قابلت متن شرحى هذا إسنادًا وحديثًا على هذا الجزء المذكورء من أوّله إلى 
آخره حرفا حرفاء وحكيته -كما رأيته- حسب طاقتى» وانتهت مقابلتى له في العشر الأخير من 
المحرّم سنة سبع عشّرة وتسع مئَةٍ -نفع الله تعالى به - ثم قابلته عليه مرَّةٌ أخرى» فعلى الكاتب 
الشَّرحَء واختلاف الرّوايات بالألوان المختلفة» وضبط الحديث متنا وسندًا بالقلم كما يراه» 
ثمّ رأيت بآخر الجزء المذكور ما نصّه: بلغت مقابلةٌ وتصحيحًا وإسماعًا بين يدي شيخنا شيخ 
الكتلاة حكة: الزن الف أزقة الأونة الأناء العلدمة أبن عبد الل اند مالك ,الكلالتء 
ف 3 8 3 5 3 بي سس 2 لي 
الجيّانيع» أمدّ الله تعالى عمره. في المجلس الحادي والسّبعين» وهو يراعى قراءتى ويلاحظ 
نطقى”2»» فما اختاره ورجّحه وأمر بإصلاحه أصلحته وصحّحت عليه؛ وما ذكر أنه يجوز فيه 
إعرابان أو ثلاثةٌ فأعملت ذلك على ما أمر ورجّح» وأنا أقابل بأصل الحافظ أبي ذَرّء والحافظ 
أبي محمّد الأصيليئ؛ والحافظ أبي القاسم الدّمشقئ» ما خلا الجزء الكّالث عشر والثَّالتْ 
والكَّلائِينء فإنّهما معدومان. وبأصلٍ مسموع على الشيخ أبي الوقت بقراءة الحافظ أبي 
منصور السمعانيع وغيره من الحمّاظ » وهو وقف بخاتكاه السّميساطيع»؛ عمف مرةوم ةميمل ةم رما ة مرق 

قوله: (الجَيّانِي) بالجيم المفتوحة والتحتية المشددة ثم النون؛ نسبة لجيان كشدادء بلد 

قوله: (بَخَانْكَاه السُمَيْسَاطِى) الخانكاه بالكاف والقاف: معبد الصوفية» أي: الزاوية التى 
يتعبدون فيهاء والخانكاه المذكورة قد اندرست الآن» والسمسياطي بضم السين المشددة وفتح 
الميم وسكون الياء بعدها سين مهملة أيضًا وبعد الألف طاء» نسبة إلى سميساط من بلاد الشام. 
)١(‏ في غير (ب): (ضبط). 
2 في (ص): (غلطي». 


للعلامة القتسطلاني لفق القدّمة 
وعلامات ما وافقت أبا ذَرِّ: (0)» والأصيليَ: (ص». والدّمشقئّ: (ش»» وأبا الوقت: (ظ)ء 
فيعلم©ذلك. 

وقد ذكرت ذلك في أوَّل الكتاب في فرخة لتعلم الرُموز. كتبه علئٌ بن محمَّدٍ الهاشمئٌ 
اليونينئٌ» عفا الله تعالى عنه. انتهى. 

ثم وُجِدَ الجزء الأوّل من أصل اليونينيّ المذكور يُنادَى عليه للبيع بسوق الكتبء فعُرفٌ 
وأحضر إلت/ بعد فقده أزيدٌ من خمسين سنةً» فقابلت عليه متن شرحي هذاء فكمّلت مقابلته 
عليه جميعه حسب الطّاقة. ولله الحمد. 

وقد اعتنى الأئمّة بشرح هذا «الجامع)9»» فشرحه الإمام أبو سليمان حَمْد(” بن محمّد بن 
إبراهيم الخطّابِيُ بشرح لطيفيء فيه نكت لطيفةٌ ولطائف شريفةٌ. 

واعتنى الإمام محمّدٌ التّيمِئْ بشرح مالم يذكره الخطّابيْ مع التّنبيه على أوهامه. 

وكذا أبو جعفر أحمد بن سعيلٍ”؟ الدَّاودِيُ؛ وهو ممّن ينقل عنه ابن التّين الآتى ذكره. 

ومنهم ١‏ لمهلب بن أبي صفرة؛ وهو ممّن اختصر «الصّحيح»» ومنهم أبو الزّناد سراجٌ» 
واختصر (شرح المهلب» تلميذه أبو عبد الله محمّد بن خلف بن المرابط» وزاد عليه فوائد» 
وهو ممّن نقل عنه ابن رُشّيدء وشرحه أيضا الإمام أبو الحسن عليٌ بن خلفي المالكيٌ » 50 

قوله: (وَأَبَا الوَفْتِ ظ) لم يظهز لي ما وجه الرمز له بذلك. وإن أمكن أنّهِ أراد به الحافظ. 

قوله: (فْ فَرْخَةِ) في النسخ التي بأيدينا فرخة بالفاء وبعد الراء خاء معجمة. فإِنْ لم يكن تحريقًا 
عن فُرْجَةٍ بالجيم بمعنى فُسْحَة في أول الكتاب كما يكونُ في أولٌ بعض الكتب صيانةً لها فيكون 
تأنيث: فرخ من الورق» وهو الصحيفة المعهودة عُرْفَا لا لعَة. 

قوله: (الخَطَابِي) بفتح الخاء المعجمة والطاء المشددة ثم الموحدة. 


قوله: (ابْن الثَّيْن) بمثناة فوقية مكسورة فتحتية ساكنة. 


)١(‏ في(ص): اليعلم». 

)2 في هامش (ل): بباب شرّاح البخاري. 

إفية في هامش (ج): بفتح الحاء المهملة وسكون الميم كما في المهمات» للإسنوي. 

اق كذا سمّاه القسطلاني. والذي في #ترتيب المدارك» للقاضي عياض :)1١7/17(‏ انصر». 


داترمكاأ 


1 


القَدَمَة 4 إرقاد التاري 


المغربُ المشهور بابن بطّال» وغالبه في فقه الإمام مالك» من غير تعرْضٍ لموضوع الكتاب غالبّاء 
وقد طالعته. وشرحه أيضًا الإمام أبو حفص عمر بن الحسن بن عمر الهوزنيئٌ”" الإشبيلئ. 
وكذا أبو القاسم/ أحمد بن محمّد بن عمر'“بن ورد”" التَّيمُِء وهو واسمٌ جدًا. 
والإمام عبد الواحد ابن الَّين -بفوقيّةٍ بعدها تحتيّةٌ ثم نون- السّفاقسئْ» وقد طالعته. 
والزّين بن المُتيّرا؛» في نحو عشر مجلَّداتِء وأبو الأصبغ عيسى بن سهل بن عبد الله 
الأسديئٌ» والإمام قطب الدّين عبد الكريم الحلبئُ الحنفئٌ» والإمام مغلطاي”* الثُركي» قال 
صاحب «(الكواكب»: وشرحُه بتتميم «الأطراف» أشبه» وبصحف تصحيح التّعليقات أمثل» 
وكأنّه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان» ومن شرح ألفاظه وتوضيح معانيه على أمان» 


قوله: (الفَؤْرَّنِي)"” بالفاء ثم الزاي. 
قوله : (الصَّفَاقُسِي) ©" بفتح الصاد المهملة وبعد الألف قاف مضمومة كما في «القاموس» وبعدها 
2< 3 بي 5 + رو 00 نيكم 
سين مهملة نسبةٌ إلى صَمًافُس» بلد بإفريقية على البحرء شُّرْيُهم من الآبار ” . 
قوله: (ابْنُ المَُيّر) بنونٍ بعد الميم فتحتية. 


قوله: (يِغْلّطاي)”" أي : بميم مكسورة فغين معجمة ساكنة آخره تحتية ساكنة. 


(0) في (م): «العزرمي»» وفي سائر التُسخ: «الغورانيئ» وهو تحريفء والمثبت من المصادرء انظر «الصلة» لابن 
بشكوال (١9/:/1؟).‏ 
(؟) في(د): «ابن عمرو). 
() في الأصول: «بن فردا. 
25 في هامش (ج): قوله: والزين بن المنير» هو العلامة علي بن المنير» وهو أخو العلامة ناصر الدين أحمد بن المنير 
خطيب الإسكندرية» شارح تراجم البخاري» جمع في ذلك أربع مئة ترجمة» وتكلم عليها. كذا في امقدمة الفتح». 
)2 في هامش (ج): في بديعة البيان لحافظ الشام ما نصه : 
ويعده المليّن التخريج ذاك مُعَلْطاي فتى تَلِيح 
وضبطه بخطه بالقلم بضم الميم وفتح الغين وسكون اللام . وقال في شرحها: هو مغلطاي بن قليح بن 
عبد الله البكجري المصري الحكري الحنفيء أبو عبد الله النسابة إلى آخره. انتهى. والذي رأيته في خط 
الحافظ ابن حجر بسكون الغين ضبطًا بالقلم. والله أعلم. ولد سنة 185» ومات في شعبان سنة 7/11 . 
(7) الصواب «الهوزني»» وهو المتوق ١ه‏ 
49 هكذا ضبطه الشارح؛ والمشهور مُغْلّطاي. 


لعلاهة القْطلانٍ فق الاة 


واختصره الجلال التَّبانيْ وقد رأيته» والعلّامة شمس الدِّين محمّد بن يوسف بن على بن محمّد 
ابن سعيد الكرمانيئ0) فشرحه بشرح مفيدٍء جامع لفرائد الفوائد» وزوائد العوائد» وسمًّاه 
«الكواكب الدّراري»» ل كال التحاط1 أبن حجر ف «الذّرر الكامنة»: وهو شرح مفيدٌ» على 
أوهام فيه في التّقل؛ لأنّه لم يأخذه إِلَّا من الصُّحف. انتهى. وكذا شرحه ولده التقئْ يحيى» 
ددا من «شرح أبيه» واشرح ابن الملقّن)» وأضاف إليه من «شرح الرّركشئ" وغيره من 
الكتب» وما سنح له من «حواشي الدُمياطئ») و«افتح الباري» و«البدر العنتابيع)29» وسماه: 
«مجمع البحرين وجواهر الحبرين»» وقد رأيته وهو في ثمانية أجزاءٍ كبارٍ بخظه مُسودّة. 

وكذا شرحه العلّامة السّراج ابن الملقّن١":‏ وقد طالعت الكثير منه. 

وكذا شرحه العلّامة شمس الدَّين البرماويئٌ وهو في أربعة أجزاءٍ, أخذه من لشرح الكرماني» 
وغيره» كما قال في أوّلهء ومن أصوله أيضًا: «مقدّمة فتح الباري»» وسمّاه: «اللامع الصّبيح)» 
ولم يُبيّض إِلَّا بعد موته» وقد استوفيت مطالعته 5«الكرماني». 


قوله: (الكِرْمَانِي) بكسر الكاف. 
قوله: (إِلّامِنَ الصُّخُف) أي: الكتب لا أفواه المشايخ. 


قوله: (العَنْتَابِي) بفتح العين المهملة وسكون النون بعدها فوقية وقبل آخره موحدة» نسبةً إلى 


)0 في هامش (ج): ويقال: شمس الأئمة» ولد يوم الخميس ١6‏ جمادى الآخرة سنة /١7‏ بكرباك من عمل كرمان» وأخذ 
بها عن والده. ثم جماعة» ثم ارتحل إلى عضد الدين فلازمه اثنتي عشرة سنة؛ وطاف البلاد» ثم استوطن بغداد 
ثلاثين سنة؛ وكانت وقاته وهو راجع من الحج على طريق العرين بموضع يقال له: روضة مهنا بكرة يوم الخميس 
71 محرم سنة 29/87 ونقل إلى بغداد عند الشيخ أبي إسحاق. انتهى. وفي «الفتح الرباني لجميع مرويات 
العثماني»: وهو الكرماني المرحوم شافعي المذهب. وقد صرح في مواضع من شرحه بها قوله قبيل باب أداء 
الخمس من الإيمان: مشهور مذهب أصحابئا -يعني الشافعية- وجمهور المتكلمين أنه -أي العقل- في القلب» 
وفال أبو حديفة : هو في الدماغ. انتهى فتأمله. ثم رأيت ابن قاضي شهبة ذكره في لطبقات الشافعية». 

(؟) في هامش (ج): العينتابي: نسبة إلى عينتاب قلعة بين حلب وأنطاكية» والمراد به البدر العيني الحنفي شارح 
البخاري. وفي نسخة العجمي : العينتابي» وقول القسطلاني اوفتح الباري والبدر العنتابي» من العجائب. فقد ابتدأ 
ابن الكرماني جمع كتابه بين (824-81). وانتهى أبن حجر من كتابه سنة (842) والبدر سنة(/8141). 


في في هامش (ج): ولد سنة 09/7 وتوفي في ربيع الأول سنة 0000 


دراب 


القدمة 4 إرشاد التاري 
وكذا شر حه الشّيخ برهان الدّين الحلبيٌ؛ وسمًّاه «التلقيح لفهم قارئ الصّحيح»»؛ وهو 


يخظلة اق مجلدين:وحط عيرق ازيح وقبدقوا دعي 

وقد التقط منه الحافظ ابن حجر حين”'كان بحلب ماظن أنّه ليس عنده؛ لكونه لم يكن 
معه إِلّا كراريسٌ يسيرةً من «الفتح». 

وشرحه أيضًا شيخ الإسلام والحافظ”" أبو الفضل/ ابن حجر" وسمّاه «فتح الباري»؛ 
وهو في عشرة أجزاءء ومقدّمته في جزءء وشهرته وانفراده بما اشتمل عليه من الفوائد9» 
الحديئيّة» والنكات الأدبيّة» والفوائد الفقهيّة» تغني عن وصفه. لاسيّما وقد امتاز كما نبّه 
عليه شيخنا بجمع طرق الحديث التي ربّما ب يتبيّن من بعضها ترجيح أحد الاحتمالات شرحا 
وإعرابًا؛ وطريقته ى'الأحاديث المكدّزة: آنه يعرم في كز موضع ما يتعلق بمقضد البتخاري 
تصرحو و ارود لاف روا 


قال شيخنا(2» : وكثيرًا ما كان 4 - يقول : أودُ تتبّعت الحوالات التي ت تقع لي فيه» فإن 
لم يكن المُحال به مذكورًاء أو ذْكِرَ في مكانٍ أخر غير المحال عليه؛ ليقع" إصلاحه؛ فم" فعل 
ذلكء فاعلمه. 


وكذارينا يق له ترتجيح احد الأوجه ني الإعراب أو خيره بن الاججسالات أ والأكوال لي مومع » 
ثمٌ يجّح في موضع آخرّ غيره؛ إلى غير ذلك مما لاطعن عليه بسببه» بل هذا أمرٌ لا ينفكُ عنه كثيرٌ 


من الأتمّة المعتمدين» وكان ابتداء تأليفه في أوائل سنة سبع عشرة وثمان مئةٍ على طريق الإملاء» 


قوله : (يَبَاقِي شر حِه) أي : شرح ما في هذا الموضع المكرر من غريب لفظ أو زيادةٍ أو نقصان في 
الروايات أو نحو ذلك. 


)١(‏ في غير (ب): الاحيث). 

() في غير (س)و(ص): «والحفّاظ». 

قرف في هامش (ج): ولد سنة ”الالا, وتوفي في الحج سنة ؟ 85 وختم به هذا الفن. 
(5) في (س): «الفرائد». 

(5) في هامش (ج): هو السخاوي. 

(5) في(ب): (يقع». 

() في (ص): لاممّاه. 


للعلامة القنطلاني ١‏ القدّمة 


ثمّ صار يكتب بخظّه شيئًا فشيئّاء فيكتب الكرّاسء ثم يكتبه جماعة من الأئمّة المعتبرين. 
ويعارض بالأصل مع المباحثة في يوم من الأسبوع» وذلك بقراءة العلّامة ابن خضرء فصار الشفر 
لايكمل منه شية إِلّا وقد قُوبل وحُوّرء إلى أن انتهى في أوّل يوم من رجب سنة اثنتين وأربعين 
وثمان مء سوى ما ألحق فيه بعد ذلكء فلم ينته إلا ييل وفاة المؤلّف بيسير. 

ولمّا تمّ؛ عَمِلَ مصنّفْه وليمة بالمكان المسئّى بالمّاج والسّبع وجوه في يوم السّبت ثاني 
شعبان سنة اثنتين وأربعين» وقُرَىَ المجلس الأخير هناك بحضرة الأئمّة» كالقايانيَ والمناويّ 
والونائئ والسّعد الدَّيري» وكان المصروف على الوليمة المذكورة نحو خمس مئة دينارء 
وكملت مقدّمته وهي في مجلَّدٍ ضخم في سنة ثلاث عشرة وثمان مئة» وقد استوفيت بحمد الله 
تعالى مظالعتهما. ْ 

وقد اختصر «فتح الباري» شيخ مشايخنا الشَّيِحْ أبو الفتح محمّد ابن الشّيح زين الدّين بن 
الحسين المراغي» وقد رأيته بمكّة وكتبت كثيرًا منه. 

وشرحه العامة بدر الدّين العينئٌ الحنفيئ”" في عشرة أجزاءٍ وأزيد. وسمًّاه اعمدة القاري». 
وهو بخمّله في أحد وعشرين جزءًا مجلَّدَاء بمدرسته التي أنشأها بحارة كتامة/ بالقرب من 
الجامع الأزهرء وشرع في تأليفه في أواخر شهر" رجب سنة إحدى وعشرين وثمان مةٍ» وفرغ 
منه في آخر الثّلث الأوّل من ليلة السّبت خامس شهر جمادى الأولى سنة سبع 0 


# 


5 50 2 ده .0« 50 8 1 2000 
قوله: (المُسَمّى يالتاج) هو موضع بناه خارجٌ القاهرة السلطان المؤيد؛ بين كوم الريش ومُنية 
ج20 


السيرج” . 
قوله: (كَالقَايَانِي) بالقاف ثم التحتية وبعد الألف نون. ودالوَّنَّائّي) بدون ممدودة فهمزة كذلك. 
قوله: (وَكَمُلَتْ مُقَدَمَنُ... إلى آخره) لا يُناني ما قدّمه من أنه ابتدأ الشرح سنة سبع عشرة» لأنَّ 

المراد به ما بعدّ المقدمة فيكون عمل المقدمة أولاء وشرع في الشرح بعد تمامها. 


)١(‏ في هامش (ج): ولد في رمضان سنة 2775 وتوفي في الحجة سنة 45. وفي هامش (د): وُلِد في رمضان سنة اثنتين 
وسدّين وسبع مئةٍ؛ وتوف في ذي الحجّة سنة خمسةٍ وخمسين وثمان مئةٍ. 

(؟) «شهر2:مثبت من (م). 

() في(د): «أربع»» والمغبت موافقٌ لما في #عمدة القاري؟ (402/20). و«كشف الظنون؟ (941/1). 
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دروا 


القَدَّمَة 159» إرشاد السَاري 


وأربعين وثمان مئةٍ» واستمدٌ فيه من «فتح الباري»» كان -فيما قِيلَ- يستعيره”'من البرهان ابن 
خضر بإذن مصئّفه له» وتعمّبه في مواضع وطوّله بما تعمّد الحافظ ابن حجر في الفتح» حذفه من 
سياق الحديث بتمامه» وإفرادكلة من تراجم الدُواة بالكلام؛ وبيان الأنساب واللّغات والإعراب 
والمعاني والبيان» واستنباط الفرائد من الحديث والأسئلة والأجوبة وغير ذلك. 

وقد حُكِي: أنَّ بعض الفضلاء ذكر للحافظ ابن حجر ترجيح اشرح العينيّ»؛ بما اشتمل عليه 
من البديع وغيره» فقال بديهة: هذا شيءٌ نقله من شرح لركن الدّين/» وكنت قد وقفت عليه قبله» 
ولكن قد تركت التّقل منه؛ لكونه لم يتم إنّما كتب منه قطعةٌ؛ وخشيت من تعبي بعد فراغها في 
الاسترسال في هذا المَهْيّع”©2» ولذا لم يتكلّم البدر العينئُ بعد تلك القطعة بشيءٍ من ذلك. انتهى. 


وبالجملة؛ فإنَّ شرحه حافلٌ كاملٌ في معناه» لكنّه لم ينتشر كانتشار «فتح الباري» من حياة 


وكذا شرح مواضع من «البخاري» السّيخْ بدر الدّين الؤركشئ في «التّتقيح». وللحافظ ابن 
حجر نكتٌ عليه لم تكمل7". 


وكذا شرح العامة بدر الدّين الدّمامينن؟»» وسمّاه «مصابيح الجامع»» وقد استوفيت 
مطالعتها؛ كشرح العينيّ وابن حجر والبرماوي. 

وكذا شرح الحافظ الجلال السّيوطي”* -فيما بلغني - في تعليق لطيفي» قريب من «تنقيح) 
الرّركشيئ» سمّاه: «التّوشيح على الجامع الصّحيح). 

قوله: (المَهْيّع) بفتح الميم وسكون الهاء وبعد المثناة التحتية المفتوحة» عينٌ مهملةٌ: “الطريق 


ممع 


الواسع الواضح استّعير للأسلوب والطريقة . 


)١(‏ في(م): ايستعين». 

(0) في هامش(ل): المهيع : الطريق الواضح الواسع. 'قاموس». 

(9) في(ب)و(ص): «يكمل». 

(5) في هامش (ج): ولد ني الإسكندرية سنة 1/57 ومات في الهند في شعبان سنة /8521. 

() في هامش (ج): ويقال: الأسيوطي» قال في «اللب»: فيها خمسة أوجو: بضمٌ الهمزة وكسرها وإسقاطهاء وتثليث 
السّين. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القنطلافي لفق القدّمة 


وكذا شرح منه شيخ الإسلام أبو زكريًا يحيى النّوويُ قطعة» من أوّله إلى آخر «كتاب 
الإيمان»» طالعتها وانتفعت يبركتها. 

وكذا الحافظ ابن كثير قطعةً من أوَّلهء والزّين بن رجب الدّمشقئ, ورأيت منه مجلَّدة 
والعلامة السّراج البُلقينيئ» رأيت منه مجلَّدةٌ أيضّاء والبدر الزّركشئئ في غير «التّنقيح») مطوّلاء 
رأيت منه قطعةً بخظّهء والمجد الشَّيرازَيُ اللخؤي 507 «القاموس». سمّاه: «منح الباري 
بالسّيح الفسيح المجاري في شرح البخاري»؛ كمّل ربع «العبادات» منه في عشرين مجَلَداء 
وقدن تمامه ف أربعين مجلدا. 

قال التَّقَُ الفاسيئٌ : لكنّه قد ملأه بغرائب(© المنقولات. لاسيّما لما اشتّهر باليمن مقالة ابن 
عرب » وغلب ذلك على علماء تلك البلاد» وصار يدخل في شرحه من فتوحاته الكثير ما كان 

وقال الحافظ ابن حجر: إِنَّهِ رأى القطعة التي كملت في حياة مؤلّفَه قد أكلتها الأَرَضَّة"» 
بكمالهاء بحيث لا يقدر على قراءة شيءٍ منها. انتهى. 

وكذا بلغني أنَّ الإمام أبا الفضل التُويريَ خطيب مككّة شرح مواضع من «البخاري». 


وكذا العلامة محمّد بن أحمد بن مرزوق شارح (بردة البوصيريٌ)2"0 0700ظ5ط1 


قوله: (بالسَيْح) بتحتية بعد السين المهملة آخره حاء متعلق بمنح» والسّيح المطرء و(المجاري) 
بفتح الجيم جمعُ مجرى. أي: | لفسيحةٌ مجاريه. أي : ذلك || 7 


)١(‏ في(ص): ابغريب). 

20 في (م): «الأرض». 

إفة في هامش (ج): قوله: بردة أبي صيريء كذا اشتهر على الألسنة» يقولون: أبو صِير بلفظ الكنية» كورة بصعيد مصر 
وينسبون إليها فيقولون: الأبوصيريء وهو خلاف الصواب من وجهينء الأول: أنَّ الكورة المذكورة اسمها بوصير 
بضم الموحدة وسكون الواو وكسر الصاد المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها راء كذا في «اللب» و«اللباب» 
و#المراصد» وغيره» فالقياس في النسبة إليها أن يقال: بوصيري. ثانيهما: أنه لا وجه لقولهم: الأبوصيري والأبي 
صيري فإن المعروف أن المركب الإضافي يشده إلى صدره كامرئي إلى امرئ القيس» وتارة إلى عجزه نحو بكري 
نسبةً إلى أبي بكرء وشذ بناء فعلل من جزئي المضاف كعبدري إلى عبد الدار» ولم يذكروا أنه ينسب إلى الجزأين 
معا. ثم إن العلامة ابن حجر ذكر أن صاحب البردة أحد أبويه من دلاص. والآخر من بوصيرء وأنه تركبت النسبة 
فيهما فقيل: الدلاصيريء ثم اشتهر بالبوصيري فنسبوه إلى بلد أبيه فغلبت عليه. 


الَدَمَة 4# إرقَاد التتاري 
وسمّاه: «المتجر الرّبيح والمسعى الرّجيح في شرح الجامع الصّحيح»» ولم يكمل أيضا. 


وشرح العارف القدوة عبد الله بن أبي جمر(2 ما اختصره منه» وسمّاه: (بهجة النفوس». 
وقد طالعته» والبرهان النعماني إلى أثناء الصّلاة» ولم يفي بما التزمهء نآ وإيّانا. 


وشيخ المذهب وفقيهه شيخ الإسلام أبو يحيى زكريًا الأنصاريُ الستيكي”": والشم, 
الجاري إلى رياض صحيح البخاري»؛ وهو في مجلّدتين» والعلامة شيخ الإسلام أبو البقاء جلال 
الدّين البلقينيٌ بيّن ما فيه من الإبهاء”"» وهو في مجلّدةٍ. 

وصاحبنا”؟ الشَّيخ أبو البقاء الأحمديٌ» أعانه الله تعالى على الإكمال. 

وشم خنا فقيه المذهب الجلال البكريٌ» وأظئه لم يكمل. 

وكذا صاحبنا الشِّيخْ شمس الدِّين الدُلجئٌ» كتب منه قطعة لطيفة. 

ولابن عبد الب : «الأجوبة على المسائل المستغربة من البخاري»» سأله عنها المهلّب بن 
أبى صفرة. 

وكذا لأبي محمّد ابن حزم عدَّة أجوبةٍ عليه» ولابن الم » حواش على ابن بطّالٍء وله 
أيضًا كلام على التّراجم سمّاه: «المتواري». 


قوله: (المَمْجَرٌ) بفوقية ساكنة فجيم؛ أي: محل التجارة: (الرَّبِيْححٌ) أي : الكثير الربح. 


قوله: (السّنَنِكي) بضم السين وفتح النون وسكون التحتية؛ نسبةً إلى سُنيك بلدٌ بالشرق منها 
شيخ الإسلام ف#. 


)00( في هامش (ج): توفي الإمام العلامة البارع الورع الباسل أبو محمد عبد الله بن أبي جمرة المالكي المذهب في ذي 
القعدة سنة خمس وسبعين وست مئة بمصرء ودفن بجوار تربة التاج ابن عطاء الله السكندري. 

2( في (ص): «السبكي»؛ وهو تحريف. 

(*) في (ص): «الايهام». 

(4) سقط من (م) قوله: #وشيخ المذهب..... وهو في مجلَّدةٍ. وصاحبنا». 

(5) في هامش (ج): هو أحمد بن محمد بن منصورء أبو العباس المنعوت بناصر الدينء المعروف بابن المنير 
الإسكندري المالكي» ولد سنة عشرين» وتوفي شهر ربيع الأول سنة ثلاث وثمانين وست مئة. 


للقاهة التتطلال اك ال دمة 


حمامة المغراويّ السَّجِلْماسئ0©: «حلٌ أغراض البخاري المُبهّمة في الجمع بين الحديث 
والتّرجمة)» وهي مئة ترجمة. 

ولشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر/: «انتقاض الاعتراض»» يجيب فيه عمًّا اعترضه عليه 
العينيٌ في اشر حه)» . طالعته لكنّه لم يجب عن أكثرهاء ولعلّه كان يكتب الاعتراضات, ويبيّض 
لها/ ليجيب عنهاء فاخترمته المنيّة. 

وله أيضًا: «الاستنصار9»على الطّاعن المعْثار»» وهو صورة فتيا عمًا وقع في خطبة شرح 
البخَاري للعلامة العيترع. 

وله أيضًا «أحوال الرّجال المذكورين في البخاريٌ زيادةً على ما في تهذيب الكمال», 
وسمّاه: «الإعلام بمن ذُكرٌ في البخاري من الأعلام». 

وله أيضًا:-اتغليق© التعليق» ذكر نفية تعاليق الحاذيث (الجامع) المرفوعة» وآثاره 
الموقوفة والمتابعات» ومن وصلها بأسانيده إلى الموضع المعلّق؛ وهو كتابٌ حافلٌ 0 


قوله: (القَرَاوِيَ) بفتح الفاء والراء مخففًاء و(السّلْجَماسِي) بسين مهملة مكسورة؛ فلام ساكنة 
فجيم ثم سين مهملة أيضّاء نسبةٌ إلى سِلْجَماسَة : قرية بالمغرب. 

وقوله:(حَلٌ أَْرَاض... إلى آخره) أي : كتابٌ مسمى بذلك خاصٌ ببيان المناسبات بين التراجم وما فيها. 

قوله: (انْتِقَاضُ الاعْتِرّاض) اسم للكتاب المذكور الذي جعله فيما اعترض به عليه العيني. 

قوله: (المِعْثَار) بكسر الميم وبالمثلثة: الكثير العثور والسّقط. 

قوله: (الإِعْلَامُ) بكسر الهمزة في الأول وفتحها في الثاني» صفةً لمحذوفي. أي : الرجال الأعلام. 


قوله: (تَغْلِيْقُ التَعْلِيْق) بالغين المعجمة في الأول مصدرٌ عَلَّفْت الباب بالتشديد مبالغةً في عَلَفْته 


00 في هامش (ج): بكسرتين وسكون اللّام؛ إلى سجلماسة: قرية بالغرب. كذا في «لب اللباب». وبنحوه في هامش (ل). 
(؟) في (ص)و(م): «الاستيصار؛ء وهو تصحيف. 
(*) في هامش (ل): قوله: #تغليق» بالغين المعجمة : وهو ذكر الإسناد من ابن حجر إلى الرّجل المعلّق عنه. انتهى شيخنا. 
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دمو كب 


القدّمة #4 إريشَاد السَاري 


عظيمٌ في بابه» لم يسبقه إليه أحدٌ فيما أعلم» وقرّظ"له عليه العلّامة اللْغويُ المجد صاحب 
لالقاموين 4ه كاز أبن كله على متكة تغط مولطم ولخّصه في «مقدّمة الفتح)» فحذف 
الأافد اك الوا مو بوكرل 

وكذا شرح «البخاريً» العلامة المفتّه 2 الأوحد.» الزّين” عبد الرّحيم بن عبد الرّحمن بن 
أحمدء العباسيٌ الشَّافعيُ؛ شرحًا رّبهِ على ترتيب عجيب» وأسلوب غريب» فوضعه كينا 
قال- في ديباجته على منوال «مصئّف ابن الأثير»» وبناه على مثال «جامعه) المنير» وججَّده من 
الأسانيد» راقمًا على هامشه بإزاء كن حديثٍ حرقًا أو حروقاء يُعلّم بها من وافق البخاريًّ على 
إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الخمسة:؛ جاعلا إثر كلّ كتاب جامع منه بابًا لشرح 
غريبه» واضمًا الكلمات الغريبة بهيئتها على هامش الكتاب» موازيًا لشرحها؛ ليكون أسرع في 
الكشف وأقرب إلى التّناول» وقرّظ له عليه شيخنا شيخ الإسلام البرهان بن أبي شريفي»ء 
والرّين عبد البدٌ ابن السّحنة0؟»» والعلّامة الرَضييْ الغرّئ. 

ونَظّم شيخ الإسلام البلقينيٌ مناسبات ترتيب تراجم البخاريّ» فقال: 

أتى في البخاري حكمةً في التّراجِمٍ ‏ مناسبةفي الكُنْبٍ مشل البراجم 

مُخففًا بمعنى أوثقته» استعير لذكر الأسانيد التي تركها المؤلّفُ في تلك التعاليق والموقوفات 
والمتابعات كأنّه أوثقها بهذه الأسانيد بعد أن كانت كالسائبة. 

قوله: (وَفَرّظ لَّهُ) التَفْرِيظ بالظاء المشالة والضاد المعجمة: مدحٌ الإنسان وهو حيئٌ. وغلبَ 
استعماله في مدح التآليف وأربابها. 

قوله: (ابْن الشَّحْتَةِ) يفتح الشين المعجمة وسكون الحاء المعملة: 

قوله: (فْ التَّرَاجم) بالفوقية والجيم المكسورة جمعٌ ترجمةٍ» والمرادُ بها الكتب والأبواب التي 
فت أى خا ل افرحمها عن نري اللزى تقد لظام امع داف ميد اظيا ع ليل 
(1) في (ل): «قرّض»». وني هامش (ج): قوله: اقرّض له...» إلى آخره: التقريض؛ بالضاد المعجمة الساقطة؛ وبالظاء 

المعجمة المشالة : مدح الإنسان وهو حيّ» كذا في «القاموس» في الموضعين. وبنحوه في هامش (ل). 
(؟) في (ص): «المتقن». 


() في (ب) و(د)و(س): «الزّيني». 
(4) بكسر الشين المعجمة. لا كما قال الشارح رلك 


للعلجة القسَطلافنٍ ك4 القدمة 


فمبدأوحوهالله جاءنبيُه وإيمانٌيتلوهبعقدالمعالم 
فإ كمساب العم تدك يعد فببالوسى إبينان عنم العواك 
وما بعد إعلام سوى العمل الذي بهيّرٌالإنسان ورد الأكارم 
ومبدؤه طهر أتى لصلاتنا 2 وأبوابهفيهابيا: الملائئم 
وبنعد صلاةفالرٌكاةتبيعهاا وحجٌوصومٌفيهما خُلْفُعالم 
وهي مناسبة في الكتبء. أي: تَّتَاسب وارتباط بين الكتب المترجم بها كائنةً مثلٌ البراجم. تظهرُ 
بحسن التأمل ودقة النظر. 
قوله: (الْبَرَاجمِ) بالموحدة والجيم» جمع بُرْجُمَة بضم الموحدة والجيم: البَئَانء ويّقال لظهورها 
وبطونها: الرواجب كما في «الكفاية»» والمراد مثلها في التناسب. 
قوله: (فَمَبْدَأوَحْي الله) خبرٌ مبعد] محذوفيء أي: فأولها مبدأ إلى آخره؛ ويتلوه ١كتاب‏ الإيمان». 
وقوله: (يِعَقّدٍ المَعَالِم) أي: حال كونه بعقدٍ المعالم» أي: النيات؛ والمناسبةٌ في الابتداءِ بالوحي 
وإيلائه(» الإيمان, ثم بقية التراجم ظاهرة؛ وهي أن الاعتماد على جميع ما سيذكره في الصحيح يتوقف 
على كونه اشيم نبيًّا أوحي إليه. والإيمان به إنّما يجب لذلكء ثم يتبعه بقية التكاليف والأحكام ولذا 
قال: فبالوحي إيمان وعلم العوالم» أي : علم النفوس العوالم ولفظ إيمان في الأول غير مُنون للضرورة. 
قوله: (وَمَا بَعْدَ إِعْلَام... إلى آخره) أي: ليس بعد الإعلام بالشيء الواجب إِلّا العمل به الذي يرد 
الإنسان به (ورد الأكارم) بكسر الواو: النصيب من الماء؛ مستعاز لما به تحيا النفوس من القيام بالتكاليف» 
والأكارم جمع كريم كمّثغيل وأماثلء أي: فلذا أعقب كتاب العلم بكتاب الوضوء وهكذا إلى آخر الأعمال. 
وقوله: (وَمَبْدَؤُهُ ظهْرٌ) أي: مبدأ العمل طهر... إلى آخره. 
وقوله: (وَأَبْوَابُةُ) مَبْتَدَأ و(بيان الملائم) مبتدأ ثانٍ و(فيها) خبره. وهو وخبره خبر الأول» أي: 
أبواب الطهر فيها بيانٌ المناسبٍ له من وضوءٍ وغسل وغيرهما. 
وقوله: (وَيَعْدَ صَلَاةٍ) إما أن يُقْرَأ بالإضافة أو عدمهاء على أن المراد وبعد الطهارة وما يتعلق بها 
صلاة... إلى آخره. 
وقوله: (فِئِهِمَا خُلْفُ عَالَّم) بفتح اللام: جماعة من الناسء أي: في تقديم كل منهما على الآخر. 


(1) في هامش (ج): بكسر اللام جمع عالم؛ كخواتم جمع خاتم. 
(2) أي: وإتباعه. 


القَد 


ال 


مه 
وفي الحجٌ أبوابٌ كذاك بعمرةٍ 
معاملة الإنسان في طوع ربّه 
فجاء كتاب الرّهن والعتق بعذه 


قلق 


كذا جاء في النٌصنيف27 طبق الدّعائم 
لِطَيْبَةَ جاء الفضل من طيب خاتم؟ 
يليه ابعغاء الفضل سوق المواسم 
وفي الرّهن والإعتاق فك الملازم 


إرشاد الستاري 


وقوله: (رِوَايَيُهُ) أي: الخُلف. 

وقوله:(بخلف) أي : مصحوبة بخلف. 

وقوله: (الدَعَائم) جمع دعَامة بكسر الدال عماد البيت» مستعارٌ هنا للأصول المروية عن الشيخ 
والح المي اسه 

وقوله: (لِطَيْبَةَ... إلى آخره) مرادُهُ أنه جاء ذكرٌ فضل طيبةٌ -وهي المدينة - إثرٌ فضل مكة التي بها 
شعار الحج للمناسبة الظاهرة» والمراد بالخاتم خاتم الأنبياء صلا شعم. 

وقوله: (مُعَامَلَةُ الإنْسَانِ في طؤْع رَبِّ) أي : كائنةٌ في جملة (طوع... إلى آخره) أي: فهي من جملة 
العبادات فإردافها بها لتلك الحتايسة: 

وقوله: (يَلِيْهَا ابْتِعَاءُ المٌُضل) أي : الرزق» أي: باب ابتغاء الفضل. 

وقوله: (سُوْقٌ المَوَاسِمِ) أي: وسوق المواسم أي: المجامع التي كانت في العرب كسوق عكاظء 
ولا يخفى أنه يكون في الأسواق طلب الأرزاق بالبيع والشراء ونحوهما. 

وقوله: (وَأَنْوَاعُهَا) أي: المعاملات» و(تميّرّت) تفصّلت وعلمت. 

وقوله: (ني الرَّهْنِ والإعتاق فك الملازم) أي: الأمر الملازم لصاحبه. وهو سلطنة الرّق في 
العبد وسلطنة الراهن في الرهن» فبينهما مناسبة من هذا الوجه. فلذا أعقب الرهن بالعتق فقوله 


(مُنَاسَبَةٌ تَخْمَى) أي: هذه المناسبةٌ مناسبةٌ تخفى (على فهم صارم)» بالصاد المهملة والراء» أي: 
شُجاع ماض كالسيف القاطع» وذلك لدقّتها فلا تُدرك إِلّا بدقة التأمل. 


)١(‏ في (ص): «التضعيف"». 
(؟) في (ص)و (م): لاحاتم». 


للقلجة القتَطلان 4١‏ القت 
كتاسنة عب و قم فيوجا تكةع - اكيذاكية فبها نشهوة اناكم 
كتاب شهاداتٍ تلي هبةً جرت2 وللشهداني الوصف أمرٌ لحاكم 
وكان حديث الإفك فيهافتراؤهم فوي (لأنهاكوتبّالآكئم 
وكم فيه تعديلٌ لعائشةالتي6 ١‏ يبرّئهاالمولى بدفعالعظائم 
كذا الصّلح بين النّاس يُذْكّر بعده فبالصّلح إصلاحٌ ورفع المظالم 
وصاحٌ وشرط جائزان لشرعه فذكرشروط في كتاب لعالم/ 


كتاب الوصايا والوقوف لشارط 


بهاعممالأعمالتة"لقائم 


وقوله: (كِتَابَةُ عَبْدِ) مبتدأ وخبره محذوف. أي: بعدها أو العكسء وتعقيبه بها ظاهرٌ ؛ لأنّها من أنواعه. 

وقوله: (ثُمَ فِيِهَا تبَرُعٌ أي: من المكاتّب للمكاتّب بشيء من مال الكتابة. 

وقوله: (كَذَا هِبَةً... إلى آخره) أي : فَذِكْرُها بعد التبرع المذكور لأنها -أي: الهبة- تبرعٌ أيضّاء ثم 
لكونه قد يفضى الحال في الهبة إلى التداعي وطلب الشهود أعقبها -أي: الهبة- باكتاب الشهادات» 
فلذا قال (كذاهبة فيها... إلى آخره). 

وقوله: (وَلِلْسّهَدَا في الوَضْفي... إلى آخره) أي: إِنَّ الشّهود يغبثُ لهم من الأوصاف ما للحاكم من 
العدالة والعقل ونحو ذلك. 

وقوله: (وَكَانَ حَدِيْتُ الإفك... إلى آخره) أي: إِنّه أعقبّ «كتاب الشهادة» بحديث الإفك لما فيه 
من مناسبات أحوال الشهود إذ ظهر فيه إفكٌُ من جاء به» وتعديل السيدة الصديقة بنت الصديق يا 
وبراءة ساحتها القدسية من قبل هذه الجرائم العظيمة وغيرها. 

وقوله: (يُذْكرُ بَعْدَهُ) أي: بعد الإفك» وقد بَيِّنَ وجة المناسبة بقوله (قَبِالصٌلُّح... إلخ)» ولعكَ أصل 
التداسب إِنّما هو بينه وبين الشهادات التى تحصل في الدعاوىء ودَّكُرٌ بينهما الإفكٌ استطرادًا لِمَاذْكِرَ من 
المناسبة؛ ثم لما كان الصلح يكون على شروط ودَكَرهَاء ناسبٌ أن يذكرٌ عقبه بقية أحكام الشروط 
الداخلة في بقية الأحكام؛ فَذَكَرٌ «كتابَ الشروط» في الإسلام والأحكام وغير ذلك مما يُعقد على شروط. 

وقوله: (كبَابُ الوّصَايًا) أي : بعد «كتاب الشروط» «اكتاب الوصايا والوقف» لما فيهما من العم 


)00( في (ص): «ودفع). 
(؟) في(ص)و(م):اثم». 


دلبرممأ 


القدّمة 4 إرقتاد التتاري 


معاملتاربٌ وخلتي كمامضى وثالئهاجممعٌ غريبٌلفاهم 


كتاب الجهاد اجهد لإعلاء كلِمةٍ 2 وفيهاكتساب المالإلّالظالم 
فيملك مال الحرب قهرًا غنيمة كذاالفيء يأتينا بعرٌ المغاني”) 
4/١‏ وجزيتهم بالعقدفيهكتابها موادعةٌ معها أتت في التّراجم/ 


بشرط الموصي والواقف من الوصي والناظر» والضمير في (بها) إِمَّا للشروط المفهومة من (شارط) 
والجار والمجرور خبر مقدَّم. و(عمل) مبتدأ مؤخرء و(نَّمَ) بمثلثة مفتوحة» أي: هناك» أي: في الوصايا 
والوقوفء و(ِلِقَائُم) متعلق بعمل» أي: لمن يقوم بذلك مِن وصيمٌ وناظرء أو بفوقية: فعلٌ ماض من 
التمام» و(لقاتم) 0 به» أي: إِنَّه متى كان على حسب تلك الشروط كان نافذا غير منقورض» 
ويحتمل أن يكون (لشارط) خبرًا مقدّمّاء و(عمل) مبتدأ مؤخر و(بها) بمعنى فيهاء متعلق بشارط. 

وقوله: (مُعَامَلَنَا رَبٌّ... إلى آخره) أي: ما تقدَّمَ من أول الكتاب إلى هنا هو معاملتا الخلق 
والخالق» أي: قسم يختص بالعبادة التي هي معاملة الخالق. وقسم بِالخَلْقَ وهو معاملة المخلوق» 
ثم أردف ذلك بما يشمل كُلّا منهما وهو معنى قوله: (وَثَالُِّهَا جَمْعٌ... إلى آخره) أي: وثالث الأقسام 
جمع بين هذين القسمين (ِغَرِيبٌ لَِاهِم) أي: عظيمٌ لمن يفهمه وهو الجهاد, فإنّه من حيث بذلٌ 
الإنسان نفسه لإعلاء كلمة الله معاملة للخالق» ومن حيث ما فيه من الغنائم وأخذها بدون رضا 
أربابها وقسمتها بين المجاهدين معاملة للمخلوقء وقد أشار لذلك بقوله: (اجْهَدْ لإِعْلَاءٍ كَلِمَةِ) 
وقوله: (وَفِيْهِ اكتسَابُ المّالِ) و(كتاب) خبر مبتدأ محذوف, أي : وهوء أي: الثالث كتاب إلى آخره؛ 
وفرّع عليه قوله (فَيُمْلَكُ... إلى آخره) إما بالبناء للمجهول و(مال) نائب فاعلء أو للفاعل وفيه 
ضمير يعود على المجاهد المفهوم من المقام. 

وقوله: (وَحِرْيَتُهُم بِالعَقَدِ) أي: المُلتبسة بعقدها (فيه) أي: مذكورة» أي: بابها فيه (كتابها) أي: 
في «كتاب الجهاد»: «كتاب الجزية»» والترجمة للجزية؛ ثم ب(باب) لا (كتاب) فلعلَ الناظمَ تجوَّرٌ 
به عنه لاستقامة النّظمء أو: أرادَ بالكتاب المصدرء بمعنى اسم المفعول على تقدير مضافين» أي: 
دالٌ أحكامها. ْ 


سمه 


وقوله: (مُوَادَعَةٌ مَعَهَا) أي: وذكرٌ معهاء أي: بعدها باب المُوادعة» أي: موادعة الإمام ملك 


)١(‏ في(ص) ونسخة في هامش (د): (الغنائم). 


للعلهة القنطلان 4 القدّمة 
كتابٌ لبدء الخلق بعدتمامه مقابلةالإنسان بَيْدَ المقاسم 
وللأنبيا فيهكتابٌ يخصّهم خراجخ فيهارتبة للأكارم 
فضائل تتلوئمٌ غزونبيّنا وماقدجرى حتى الوفاة لخاتم 


القرية هل يكون ذلك لبقيتهم ؟ والموادعة والمصالحة مع المشركين بالمال وغيره والمناسبة بين 
الجهاد والجزية» وبينها وبين الموادعة ظاهرة. 

وقوله: (كِمَّابٌ لِبَدْءِ الخَلْق) أي: وبعد هذا كتاب «بدء الخلق». 

وقوله: (بَعْدَ تَمَامِهِ... إلى آخره) أي: بعد إتمامه (مقابلة) بالموحدة النّصب على المفعولية 
ل(تمام) الذي هو اسم مصدرٍ بمعنى المصدر. ويحتملٌ أن كتاب مبتدأ والطرف خبره وَ(بَيْدٌ) بموحدة 
فتحتية ساكنة: أي : لأجل (المقاسم) متعلق ب(مقابلة) أي : بعد مقابلة الإنسان العدو ومقاتلته لأجل 
المقاسم. أي: الأموال التي تُقسمء وهي الغنائم والشأن في الحروب أن تكون لذلكء وأيّا ما كانَ 
ففي الكلام نوعٌ قلاقةٍ ليس لها من دون التطويل علاقة. 

وقوله : (لِلأَْيا في أي : في اكتاب بدء الخلق». 

وقوله: (كِتَابٌ يَخُضّهُم) سيأتي أن رواية غير اليُونينية: «باب خلق آدم وذريته» ورواية 
اليونينية: «كتاب الأنبياء» وعليها فقوله (وللأنبيا فيه) إِمَّا أنْ يكونَ ضميرُهُ للبدءٍ وهو ظاهرٌء أو 
للكتاب» ففي بمعنى بعد, ثمَّ على رواية اليونينية لا احتياج إلى تأويل (في باب) وعلى رواية غيرها 
(ففي) على ظاهرهاء و(باب) مراد منه الجنس. إذ المذكور للأنبياء أبواب متعددة لا بابٌ واحد. 

وقوله: (تَصَائِلٌ تَعْلُو) أي: إِنّهِ يذكرٌ بعد ذلك كتاب الفضائل؛ يعني فضائل قريش والصحابة 
والمهاجرين والأنصار وما يتعلق بذلك. 

وقوله: (ثُمَ غَزْوْ نينا ثم بعدّ ذلك «كتابُ المغازي» وذكر غزواته بؤاشيهام وبعوثه (وما جرى) 
له ومنه في حياته ناشم في الدعاء إلى الإسلام» وكمكاتبة الملوك وغير ذلك (حتى الوفاة)» أي: 
إلى وفاته بَراضّدةت. 


وقوله: (لِخَاتَمِ) أي: لخاتم الرسل متعلق ب(جرى). 


القدمة 4 إِرشََاد التتاري 
وإِنَّ نبي الله وضصّى وصيَةٌ تخصٌ كتاب الله يا طيب عازه" 
حابٌ لتفسير تعقّّه بهو وإِنّأولي التّفسير أهل العزائم 
وفٍ ذاك إعجائلنا ودليلتا وإحياؤه أرواح أهل الكرائم7”» 
كتاب التّكاح انْظَرْهُ منه0 تناسلٌ حياةٌأتتمنهلطفل محالم 


وقوله: (وَإِنَّ تَبِيَ الله... إلى آخره) أي: وبعد ذلك وصية النبي مناشيم والكتاب الذي هَمَ 
بكِتَابَتِ في مَرَضٍ مَوْتِهِ ِالعَمَّل بِالقَرْآنٍ الَّرِيْفِ والتمسك بهء و(عازم) بالعين المهملة والزاي 
المعجمة من العَزْمء والمراد منه لنب اشام في عزمه على كتابة ذلك. 


ص 


وقوله: (تَحَقَبَهُ) أي : تعقب «كتاب وصية انب ابدام »» أي : ذكره عقبه. 

وقوله: (وَإِنَ أي المَّفْسِيْر) بالكسر» استكنافء أي: إِنَّ أصحاب نين القرانء الى العالمروية 
(أهل العزائم) أي: أرباب الهمم العلية والمقاصد السنية» قال تعالى: ومن يُوْتَ الْحِكمَةَ فَقَدَ وق 
حَنَا كيرا 4 [البقرة: 259] على ما قيل: إنها معرفةٌ تفسير القرآن. 

وقوله: (وَإْ ذَاكَ إِعْجَارٌ لَنَا) أي: في معرفة التفسير معرفة إعجاز القرآن» أي : كونه مُعجرًا للبشر. 

وقوله: (وََلِيْلنَا) أي: معرفةٌ أدلتنا في العقائد والأحكام الشرعية» وفيه أيضًا إحياء لأرواح أهل 
الكرائم : أي النفوس الكريمة بما فيه من العلوم والمعارف التي بها تحيا الأرواح الحياة الأبدية. 

وقوله: (كِتَابُ التّكاح) أي: وبعد ذلك -أي: «كتاب التفسير»- «كتاب النكاح»» وأشار إلى 
مناسبته للتفسير بالسابق واللاحق من قوله(وإِحْمَاؤه راح أَهلٍ الكَرَائِِ). 

وقوله:(انْظُرْهُ فِئْه نَتَاسُلٌ حَيَاةً... إلى آخره) أي : فذلكَ حياةٌ الأرواح» وهذا حياة الأجسام. 

وقوله: (مُحَالِم) بالحاء المهملة؛ أي: صائر إلى أن يبلغ الحلم. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدها حُسْنُ العَشِيْر) أي: من بعد النكاح وتعلقاته حسن العشير -أي: المعاشرء 
(1) في (م): لاعارم». 


)0 في غير (د) و(س): «الأكارم». 
(”) في (د): لافيه». 


للعلاهة القنطلانٍ 4 القدّمة 


كتاب طلاقي فيه أبوابٌ فرقةٍ وفي التّفقاتافرق ليسر وعادم 
وأطعمةٌ حلت وأخرى فحرٌّمت26 ليجتنب الإنسانإثم المحارم 
وعٌّعن المولود يتلو مطاعمًا كذاالذَّبح مع صيد بيانالملائم 
وأضحيةٌ فيهاضيفةربّناا ومن بعدهاالمشروب يأتي لطاعم 


وغالب أمراض بأكل وشربة كتابٌ لمرضانا برفع المآثم 


أي : باب حسن المعاشرة مع الأهل - و(الملائم) صفة العشير» وفيه تلميح إلى التناسب بينه وبين النكاح. 

وقوله: (كِبَابُ طَلّاقي... إلى آخره) على نسق ما قبله. 

وقوله: (رَن التَمَقَاتِ... إلى آخره) أي: وفي «أبواب النفقات» أبواب نفقة المُوسر والمُعدّم -أي: 
المعسر- يُشِيرٌ إلى باب نفقة المعسر على أهله). 

وقوله: (وَأَظعِمَة... إلى آخره) أي: ويتلو ذلك أطعمة؛ أي: «كتاب الأطعمة» وأبواب ما يحل 
منها وما يحرم» ومناسبتها للنفقات حتى ذكرت عقبها ظاهرة. 

وقوله: (وَعَقَ... إلى آخره) بالعين المهملة المفتوحة والقاف مبتدأ ويتلو خبره؛ وهو على تقدير 
مضافء وباب العقٌّ عن المولود» أي : طلب ذبح عقيقته. 

وقوله: (كذَا الذَّبْحُ... إلى آخره) أي: كذلك يتلو الذب -أي : «كتاب الذبائح والصيد»- لذن كل 
طعام وذبح؛ والظاهرٌ أن قوله (بيانَ الملائم) بالنصب مفعول لمحذوفء أي: افهم بيان الملائم» 
أي: انضمام الملائم بعضه لبعض. وقوله: (وَأَضْحِيَةً) أي : و(كتاب الأضحية» على نسق ما قبله. 

وقوله: (فِيِهَا ضِيَاقَة رَبََّا) استطرادٌ ببيان حكمتهاء وأنّها ضيافة من الله للناس أيام العيد. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدِهَا المَغْرُؤْبِ) أي: «كتاب الأشربة» أو أحكام المشروبات لقوله تعالى: 
9حُدُواوَافْرَيُوا 6 [البقرة: .]1٠‏ 

وقوله: (وَغَالِبُ أمْرَاضٍ بأكل وَشْرْبهِ) أي: حاصلٌ بسبب أكل الإنسان وشّربه؛ فهو مُتونّد عنهماء 
فلناذع كاف لمر قن والقك) نيما" ْ 

وقوله: (برَفْع المَآئِم) يعي انه فسوي والصواب (برفع المآلم) باللام بعد الهمزة الممدودة» 


جمع مألم مصدرٌ ميمي من الألم. أي: مصحوبًا هو -أي: «كتاب المرضى؛- بالطب الذي يرفع 


القدذمة 5 2ه إرشَاد التَاري 


فبالمَلبٌ يُستشمَّى من الدًَا بِرُقِيَةٍ بفاتحةالقرآنثءّالخواتم 
ا 0 كذا أدبٌ يُوْتى به بالكرائم 
وَإنَّ بالاستئذان جلب»مصالح2 بهتفتح الأبواب وجه المسالم 
وبالدَّغوات الفتح من كلّ مغلقي2 وتيسير أحوال لأهل المعازم 
رقاقٌ بها" بعدالرٌَّعاءتَذَكٌ وللقدراذكرهلأصل!»الدّعائم 


مِنَ الدّا) بالقصر للضرورة... إلى آخره » ومن المعلوم أنَّ الإنسان كما يحتاج إلى الطعام والشراب 
يحتاج إلى اللباس ليتزين به» فلذا ذكر «كتاب اللباس» بعد «الطب» الذي هو من تعلقات الأكل 
والشرب» وإذا استوفى الإنسان ما به يتربى جسمه ويتحسن, التفت إلى ما به تتربى روحه وتتكمل» 
وذلك بالأخلاق المرضية والآداب السنية» فذكر بعد ذلك «كتابَ الآداب»» والكرائمٌ هي الأفعال 
الكريمة» و(به) بمعنى فيه» أي : يذكر فيه الأفعال الجليلة. ثم من جملة الآداب الاستئذان ف دخول 
بيت الغيرء و(به تن تفتح الأبواب) المغلقة في (وجه المُسالم) أي: المُستأذن الذي ليس بينه وبين 
المستأذن عليه عداوة إذا أراد دخوله فهو سبب ينج الأبواب الحسية» والدعاء بصت 5 فتح الأبواب 
المعنوية للمطالب الإنسانية» فناسب أن يذكر «كتاب الدعاء» عقب «كتب الاستئذان»» و 
بترجمةٍ مع دخولهما في الآداب لعله لجلالتهما وعِظمٍ الأحكام والأغراض المترتبة عليهما 8 عليهماء كما 
(وَبِالدّعَوَاتِ المَنْحُ مِنْ كُلَ مُغْلّقِ ‏ وَتَيْسِيْرٌ أخوَال لِأَهْلٍ المَعَازِم) 

بالعين المهملة ثم الزاي جمع (معزم) بمعنى العزم والقصد. 

وقوله : (رقاق) بكسر الراء يعنى يعنى «كتاب الرقاق» (بعد) «كتاب الدعاءا”, وهو جمع رقيقة» أي : 
مُرققة؟ ب يعدن الأجور اللي عرف القامدو ويس وب لكر لي : الاتعاظ. 

وقوله: (وَلِلْقَدَرِ اذْكرْه) أي : اذكرُ القَدّرٌ بالتحريك» أي: «كتاب القدر» بعد «كتاب الرقائق» 


(1) في (د): «وانظره». 

() في(ب): اجلت». وفي (س) و(م): احلّت». 
() في (ص) و(م): #لها». 

(:) في (س): الأهل»» وهو موافق لشرح الأبياري. 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


ولافَدَرَِلُامناللهوحده تبؤرنا بالئَذرشوقًة"لحاته”) 
وأيمانَمنكتبوكقّارةٌلها كذالئّذرفينُجٌ بدامنملاحم 
وأحوال أحياءتتمٌ وبعدها مواري ثأمواتٍآتت للمقاسم 
فرائضهم فيها" كتابٌ يخصّهاا؛» وقدتمّت الأحوالٌ حالات سالم 
(لأهل الدعائم) جمع دعامة:. ما يُعتمد عليه؛ يعني : لأهل الاعتماد والتوكل عليه تعالى. 
وقوله : (وَلَا قَدَرٌ... إلى آخره) استطراد. 
وقوله: (تَبَوّرنَا يِالئَّذْرِ) أي: وتبررنا بالنذرء أي: وبعد القدر «أبوابٌ نذر التّبررا الذي يحمل 
عليه الشوق إلى حسن ختام الأمر المطلوب. 
وقوله: (وَأَيْمَانَ مِنْ كُبْبٍ) مبتدأ وخبر وأيمان بفتح الهمزة على تقدير مضاف. أي: و١كتاب‏ 
الأيمان» من جملة الكتبء يريد بهذه الجملة التي هي كالسماء فوقنا أنَّ الأيمان بعد نذر التبرر. 
وقوله: (وَتَفَارَة لَّهَاكَذَا النَدرُ... إلى آخره) أي : وبابُ «كفارة اليمين ونذر اللجاج»؛ وظاهره أنَّ النذر 
المذكور بعد الكفارة» وليس كذلك. بل هو والأيمان في ترجمة واحدة» وباب كفارة الأيمان بعد النذور. 
وقوله: (يَدَا) أي: ظهر ضميره للنذرٍ المذكور. و(الملاجم) بفتح الميم وبالحاء المهملة: 
الشدائد» من التحمَ الحرت: اشتدً. 
وقوله: (وَأَحْوَالُ أحياءِ!© ثم تمهيدٌ لوجه ذكر «كتاب الفرائض» بعد ذلك» أي: إِنّهِ بمضمون 
التراجم المتقدمة تممُ أحوال الأحياء؛ ثم يعقبها أحوال الأموات» فلذا أعقب ذلك «كتاب الفرائض"». 
وقوله: (حَالَاتُ سَالِم) بدل من الأحوال» وسالم؛ أي: من القاذورات المعنوية التي هي 
المعاصيء وبقي ما بام جدان من يأتي تلك القاذورات فذكرٌ «كتاب الحدود»» فظهرت المناسبة 
بين السابق واللاحق. 
(00) في(ص): «سوقًا». 
(؟) في(ب)و(س): الخاتم؟. 
(5) في (د): ١فيه.‏ 


(4) في (د): «تخصّها؛. وني (س): ايخصّهم). 
)0( في المطبوع : «وأحوال أموات»؛ والمثبت موافق لمافي الإرشاد. 


القدّمة 4 شاد التاري 


ومن يأت قاذورَاتَبِيَّن حدّه محاربهمفيهاأتت حتم حاتم 
وفي غرَّةَ فاذكر دياتٍ لأنفس وفيه قصاصٌ جاء لأهل الجرائم 
وردّةمرتدٌففيهاستتابةٌ بردّتهزالتعقودالعواصم 
ولكنَّماالإكراهرافعٌ حكمه كذا جِيّ:0)جاءت لفك الثّلازم 


وقوله: : (مَحَارِبُّهُم فِيْهًا أتثْ تث) أي : حِرّاباتهم ؛ يعني : المحاربين من أهل القاذورات فيهاء أي: في 
الحدودء أي : بعدها أو في القاذورات» أي : داخلة فيهاء فلذا ذكرت بعد الحدود ومراده «كتاب 
المحاربين» من أهل الكفر والردة. 

وقوله: (حَنَمْ حَاتَم) بحاء مهملة ثم فوقية فيهما» أي: حتم ذلك» وجزم به حتمًا من حاتم» 
وهو الله تعالىء أو النَّبِيُ مزاشعيم. 

وقوله: (وف غَرَّةٍ. .. إلى آخره) هو بذ بضم الغين المعجمة وتشديد الراءء أ ي: في ذكر الغْرّةٍ الواجبة في 
الجناية على الجنين. 

وقوله: (فَاذْكُرْ دِيّاتِ. .. إلى آخره) الفاء زائدة» وصريحٌ كلامه أنَّ ترجمة الديات مذكورةٌ في تراجم 
الغرة؛ فالغرة سابقة والديات لاحقة قة» وليس كذلك بل الأمرُ بالعكس » فكتاب الديات عقب «كتاب 
المحاربين»؛ وفي ضمن أبوابه: باب جنين المرأة»؛ وكذا قوله (وَفِيْهِ قِصَاصٌ) فإِنَّ اباب القصّاص» 
0-0 الديات» قبل «باب الجنين2» ترجمم م له بقوله: «باب قول الله تعالى : 9 َم ألَدنَ امنا كيت 
عَلييْم الصا ف لعل » [البقر: :7 بعد الديات بباب واحد» وقبل «باب الجنين» بأبواب شتى. 

ا ال قوله (وَفيْه 
اسِْتَابًَ... إلى آخره) أن أصلٌ التّرجمة بكتاب المُرْتَدّيْنَه وفيها باب استتابتهم مثلا» وليس كذلك 
بل المذكور «اكتاب استتابة المرتدين وقتالهم», وبعد ذلك اباب حكم المرتد والمرتدة»), واباب 
قتل مَن نسب إلى الردة». 

وقوله: (بِردَّتِهِ... إلى آخره) استطرادٌ ببيانٍ وجهٍ قتل المُرتد؛ و(العواصم) الأمور التي عصمت 
دمه وماله؛ من الإيمان وأعماله. 

وقوله: (وَلَكِنّمَا الإكراهُ رَافعُ حُكْمِهِ) أي: حكم ذلك الارتداد الذي يحصل به فله به أتمّ مناسبة» 
فلذاذكر عقبه» وترجمه المصنف بلفظ : «كتاب الإكراه»» وذكر بعده «باب من اختار الضرب والقتل 


)١(‏ في(ص): «قيل». 


للعلاهة القنطلاني ١‏ القدّمة 


وفي باطن الرُّؤيا لتعبير أمرها وفتنتهاقامت فمامن مقاوم 
0 ان تنازعًا كتاب التَّمنّى جاء رمرًا لراقم/ 
ولاتتمتواجاء"»فيهتواترٌ وأخبار أحاد حِجّاج لعالم 


والهوان على الكفر). ثم أبوابٌ الإكراو 5 البيع والنكاح وغيرهماء لكون ذلك من أفراد مطلق 
الإكراه. 

وقوله: (كذًا جِيّل... إلى آخره) أي: إِنّه ترجمّ بعدّ «أبواب الإكراه» للحيل» فقال: «باب الحيلة في 
0 يا ل 
العلازمٌ فا كما نفك به فب شم انظز ا معى قوله (وقٍ بان لَْا.. إلخ) إن كان رأ أبوات 
الرؤيا وتعبيرها» بعد أبواب الخيل فصحيحٌ » لكن لا يؤديّه هذا التعبير» بل لم أفهم له معى ى أصلا. 

وقوله: (وَفِمْتَتَهَا قَامَتُ... إلى آخره) كأنه يُشير إلى قوله تعالى : #وَمَاجَمَلَا اليا ألَىَ ريتك إِلَافضَ ةّين » 
[الإسراء: ]1٠‏ ويرمرٌ إلى أن «كتاب الفتن» بعد الرؤيا لذلك» ولكنْ لا وربّك ما تفيد هذه العبارة ذلك. 

وقوله: (وَإِحْكَامُهًا... إلى آخره) لعلَّ مُراده أنَّ إحكامها -أي: إتقانها- من جهة الخُلف. أي 
الاختلاف الواقع بين علماء مر ل الام 
ماكان فالله أعلم بما أراد. 

وقوله: (كِتَابُ التَّمَنّي. .. إلى آخره) لعل الشارحَ ترك هنا أبيانَا تضمنت ذكر الأحكام. وإِلّا فبعد 
الفتن «كتاب الأحكاماء وفيه تراجم الحكام وأعمالهم وبيعتهم؛ ثم ١كتاب‏ التمنى»)» ولعل قوله: 
(وَلَا تََمَنُوا... إلى آخره) إشارةً لنكتة ذكره عقب الأحكام» وأن أمر الحكام مما تشتهيه النفوس 
وتتمناه» وقد قال الله تعالى : «وَلَاتَكَمَتََأ ما فصل الل “يه بَعَصََكُمْ عَلَ بَقْضٍ 4 [النساء: 5] وقوله (جَاءَ فيْه) 
أي: في هذا الأمر وهو التمني (تواتر) أي: إخبار ذو تواتر 

وقوله: (وَأَخْبَارٌ آحَادِ) أي : وجاء 5 هذا الكتاب أخبار الآحادى ومراده: «ياب ماجاء 5 إجازة 
خبر الواحد»» وفيه من الإبهام ما لا يخفى. 


وقوله:(حِجَاجٌ... إلى آخره) أي : إنَّ في أحاديثه ما يحتجُ به على مَن لم يقبله على ما سبق تفصيله. 


)١(‏ في غير (ب) و(س): «وأحكام خليفا». 
(,) في(د): ١كان؛.‏ 


داريلاتب 


0/0 


القد 


مه 


3 


كبلات اعتصباء فاعتصحم بكتابه 
وخاتمة النَّوحيد طاب ختامها 
فجاء كتابٌ جامعٌ من صحاحنا") 
أتى في البخاري مذْحة! )لصحيحه 
أصحٌ كتاب بعد تنزيلربّنا 
وقلرحمالرّحمن عبد موحّدا 
وفي سَنَّة المختار يبدي صحيحها 
وإِنّاتوخَّيناكتابًا نخضّه» 
عسى الله يهدينا جميعًا بفضله 
وفنا علنض المعصار اشوتنكا 
وآلوله والصّحب مع تبع لهم 


بتكرير ما يبدو وتضعيف عذه») 


401 


وسُنَّة خير الخلق عصمة عاصم 
بمبدئهاا"عطرٌ ومسك لخاتم 
لحافظ عصر قد مضى في التَّقادم 
وحسبك بالإجماع في مدح حازم 
وناهيك بالتّفضيل فاجأر لراحه؛؟) 
تحرّى صحيمٌ القصد سُبْل العلائم 
بإسناد أهل الصّدق من كلّ حازم 
على أوجهٍ تأتي عجابًا لغانم/ 
إلى سّنَّة المختار رأس الأكارم 
يقارنها السليم في حال دائم 
يققُونآكارًاأاتت بدعائم 
وفي بدئها والختم مسك الخواتي”") 


تعالى» ومتوكّلا عليه ومفوّضًا جميع أموري إليه» ولاحول ولا قوة إلا بالله00. 


وقوله: (كتاتث اغتصًام) أي : وبعد «اكتاب التمني) «كتاب الاعتصام». ثم «كتاب التوحيد»)» 


وهو آخر تراجم كب الكتّاب. 


عه ان 007 0 5 0 5 
نسأل الله تعالى بحق التبئّ صلى الله عليهِ وسلمَ وآله؛ وبالبخاري ورجاله أن يختم لنا ولإخواننا 


)١(‏ في(د): «يميد بهاا. 
(؟) في غير (د) و(س): اصحاحهاا. 
() في (س) و(ص): المدحها. 


(؟) في غير (ب) و(س): لبراحم». 
(5) في(ب)و(س): (يخصّداء وفي (م): اتخصّها. 


فى في (م): لعدة. 
(1) قال الحافظ أبي العز العجمي : بلغ مقابلة على خطه بك. 
)0( ليس في (م) قوله: "ومتوكّلًا عليه؛ ومفرّضًا جميع أموري إليه؛ ولا حول ولا قرّة إلا بال». 


إرشاد السَاري 


لمفف رمم مم ووم ممم عا الا ا 6 


بالحُسنى» ولا يحرمنا بحرمة وجهه الكريم من رضاه الأسنىء وأن يوفقنا جميعا إلى طاعته بجاه 
وجه انب اشام » وعلى آله وصحبه وعِْرَتِهِه والحمد لله رب العالمين. 

تَمَْثْ على يد مُؤلفها الفقير عبد الهادي نجا الأَبْيَارِي في غرة جمادى الأولى سنة ١287‏ وعلى الله 
حسن القبول بجاه كل نبي ورسول. 

(يقولراجي غْفْرانَ المَسَاوي 2 مصحّحُه محمدٌ الزهري الغمراوي) 

أما بعد حمدالله الذي حديث الكائنات يشهد بربوبيته» وأحوال البريات تنطق ألسنتها 
بوحدانيته» والصلاة والسلام على رسوله سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى آله وصحبه أجمعين» 
فقَدْ تم طبع حاشية العلامة الشيخ عبد الهادي نَجّا الأبياري المسماة: «نيل الأماني في إيضاح مقدمة 


شرح العلامة القسطلاني» لمدعيع الإمام البيخاري» رحم الله الجميع وأسكنهم المكان الرفيع. 


لل )جه 


للعلاهة القنطلانٍ ولتق بده لوخي 


قَالَ الإمَامُ الحَافظ أَبُو عَبْدٍ الله مُحَمَدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ البُخَارِيُ بي : 


ا ع 


(قَالَ الإِمَامُ الحافظ” أَبُو عَبْدِ الله مُحَمَدُ بْنُ ِسْمَاعِيلَ البْخَارِيْ 24)): 

(لم ساريمزالزتم ) الباء متعلّقَةٌ بمحذوف قدّره البصريُون اسم مقدَّمّاء والتّقدير: ابتدائي كائنٌ أو 
فق وقكرة الكوفيون فيلا مقدّمّاء والتّقدير: أبدأء فالجارٌ والمجرور في الأوّل: في موضع 
رفع 29 وفي القانق: نصبء وجوَّز بعضهم تقديره اننا متأخّرًا(؛» أي : بسم الله ابتدائي الكلام» 
507 الرُمخشريُ فعلا مؤخَرَاء أي: بسم الله أقرأ أو أتلو؛ لأنَّ الذي يتلوه”*» مقروةٌ» وكلُ فاعلٍ 
ذا قله ببسم اللا كرو مُضْهِرَاء ما جعل النَّسميةً مدا لك يا أن المسافر إذا حل أو 
ارتحل» فقال: بسم الله؛ كان المعنى: بسم الله أجل وبسم الله أرتحل» وهذا أَوْلى من أن يُضمر 
«أيدأ»؛ لعدم ما يطابقه ويدل عليه؛ أو: ابتدائي؛ لزيادة الإضمار فيه؛ وإنَّما قُدّر المحذوف 
متأخُرَاء وقُدّم المعمول؛ لأنّهِ أهمُ وأدلٌ على الاختصاصء وأَدْخَّل في التّعظيم وأَؤْفّق للوجود؛ 
فإنَّ اسم الله تعالى مُقدّمّ على القراءة» كيف وقد جُعِلَ آلةَ لها من حيث إِنَّ الفعل لا يُعمَدُ به شرع 
مالم يُصدَّر باسمه تعالى؛ لحديث: "كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله فهو أبتر»(”. 


)١(‏ «الحافظ»: ليس في (ص). 

).قو قال الإمام الحافط ثبل محقة ب إشتاجيل لبخارئ ».سقط من (م). 

409 في يهاضت رج) ود0): بل الحجار:والمجروو يمحل نصيها بالكوت العيعدوف وف :مل رقع يطرزي الثيابة عن 
ذلك المحذوف. «غ ن). 

05 في(ب) و(س): امؤْخُّرًا». 

(5) في هامش (ج): قال الزمخشري: قُدّرَ المجرور متأخراً لأنهم كانوا يبدؤون باسم اللات والعزى» فوجب أن 
يقصد المُوحُدٌ معنى اختصاص اسم الله تعالى بالابتداء. وذلك بتقديمه وتأخير الفعل. 

(6) في غير (ص): «كان». 

(/9) أخرجه بهذا اللفظ من حديث أبي هريرة مرفوعا الخطيب في #الجامع» ومن طريقه جماعة منهم الرهاوي في 
«الأربعين». وفيه كلام. انظر للتوسع : الأجوبة المرضية ».189/١‏ وأنيس الساري 598/4/5. 


دماما 


يَدْهُ لوحي 4 إرشاد التتاري 


وأمّا ظهور فعل القراءة في قوله تعالى: ران ريك |العلق:١|‏ فلأنَ الأهمّ ثمّة القراءةٌ؛ ولذا 
قُدّم الفعل فيها على مُتعلّقهء بخلاف البسملة؛ فإِنَّ الأهمٌ فيها الابتداء, قاله البيضاويٌ وغيره. 
وتُعقّبٍ: بأنَّ تقدير التّحاة: «أبتدئ" هو المُختار؛ لأنّه يصخ في كلّ موضع. والعامٌ تقديره 
أزلى ولاك تقدير معن الانغداء هو الغراشن اللمتصيو ين البسيجلة؟ إذ العرظى مفها نتم 
مُبتدأةٌ موافقة لحديث: «كلٌ أمر ذي بال»؛ وكذلك في كلٌ فعل ينبغي ألا يُقدّر فيه إلّا فعل 
الابتداء لأنَّ الحضّى جاء عليه» وأيضًا: فالبسملة غير مشروعة في غير الابتداء» فلمًّا اختصّت 
بالابتداء وجب أن يُقدّر لها فعل الابتداء» راحيا بأنَّ تقديرَ/ الرَّمخشريٌ أؤلى وأتمُ ولب 
لاقتفبائة أن التسمية0© واقعة على القزاء كلها فاع لهاء وتقدير «أبدأ») يقتضي مصاحبتها 
لأوّل القراءة دون باقيهاء وقوله: (إنَّ الغرض منها أن تقع الّسمية مبداً» نقول9 بموجبه؛ فإنَّ 
ذلك يقع فعلا(" بالبداءة بهاء لا بإضمار فعل الابتداء» ومن بدأ في الوضوء بغسل وجهه؛ 
لا يحتاج في كونه بادئًا إلى إضمار «بدأت»» والحديث الذي ذكره لم يقل فيه: كل أمر ذي بال 
لال "فيه ]بذ1 وتنا ارون ظليواإيقاعها بالفعز» لا إغتبارفعلها :دواع ؤلالة اعدو 
على طلب البداءة فامتثال ذلك بنفس البداءة لا بلفظها. 

واختّلف هل الاسم عين المسمّى أو غيره؟ واستدلٌ القائلون بالأوّل بنحو: «صَيّحْ أسِرَيْكَ 
لمي 4 [الواقمة: 4:] و«سيّج سر ويك الْقلَّ4 [الأعلى:1] فأورَ بتسبيح اسم الله تعالى» والمسبّح هو 
الباري» فاقتضى 9 اسم الله تعالى هو هو لا غيره» 1 بأنّه شرب اسبّح) معنى (اذكرا» 
فكأنّه قال: اذكر اسم ربّك» وتحقيق ذلك: أنَّ الات هي المُسمّى. والرّائد عليها هو الاسمء فإذا 
قلت: عالمٌ؛ فهناك أمران: ذاتٌ وعَلَّمٌّء فالدَّات هو المسمّىء والعَلّم هو الاسمء فإذا قُهِمَ هذا 
فالأسماء منها ما هو عينٌ المُسمَّى» ومنهاما هو غيره؛ ومنها ما يقال فيه: لاعينٌ ولاغيرٌ. 

فالقسم الأوّل مثل: موجود؛ وقديمء وذاتٍ. فإِنَّ الموجود عين الذّات0»: وكذا القديم. 

والقسم النّاني مثل: خالي» ورازقي. وكلٌ صفات الأفعال: فإنَّ الفعل الذي هو الاسم غير الذَّات. 
)1١(‏ في (ص): «البسملة». 
(1) في (ص): ابعد القول». 


(9) في (ص): امحلا». 
(:) في هامش (ج): فإِنَّ الوجود دل على ذاتٍ وشيءٍ آخر لا ينفك. 


للعلجة القسَطلانٍ 4# يَدْءْ لوخي 


والقسم الثّالث مثل: عالم» وقادرٍء وكلٌ الصفات الذَّاتية» فإِنَّ الذّات التي هي المُسئّىء 
تقال النلم لد هر الانت #اتدكيرها لامها 

هذا تحقيق ما قاله الأشعريٌ في هذه المسألة» وما تُقلَ عنه خلاف هذا فهو خبظء كذا رأيته 
متنا العامة البساطييّ من أئمّة المالكيّة؛ وسيأتي -إن شاء الله تعالى- في كتاب التّوحيد) في 
اباب السُّؤال/ بأسماء الله تعالى والاستعاذة بها»[قبلح:9/] مزيدٌ لذلك بعون الله تعالى» وليس /+؛ 
مراة القائل #يآن الأسم غين التيدقى أنّ:اللفظ:الذى هوالضوت الككف بالدرو يعي المفين 
الذي وْضِعَ له اللّفظ ؛ إذ لا يقول به عاقلٌ» وإنّما مراده أنه قد يُطلّق اسمٌ الّيء مرادًا به مسمّاهء وهو 
الكثير الشّائع» فإنّك إذا قلت: الله ريّناء ونحو ذلك؛ إنّما تعني به: الإخبار عن المعنى المدلول 
عليه باللّفظء لاعن نفس اللّفظء وقد قال جماعةً: إنَّ الاسم الأعظم هو اسم الجلالة الذّريفة؛ 
لأنّه الأصل في الأسماء الحسنى؛ لأنَّ سائرها يُضاف إليه؛ والرّحمن صفةً لله تعالى» وعُورِضَ 
بوروده غير تابع لاسم قبله» قال الله تعالى: #البَحَنٌ عل الْعَرْشٍ أسْتَوئ 4 [طه: ه] «اليَحَنُ #عَلم 
الشرئاة» رعو :1 و أجيط :رياه وض رادي كاده وقيل مط يواوه ررك الخهيلة بان 
اسم الجلالة الشّريفة غير مفتقر لبيانِ؛ لأنَّه أعرف المعارف كلَّها؛ ولذا قالوا: وما الرّحمن20؟ ولم 
يقرلا توسالن؟ 

والرّحيم: فَعِيلٌ؛ حول من فاعل للمُبالعٌة» والاسمان مشتقّان من الرّحمة ومعناهما واحدٌ عند 
المحمّقين: إلا أنَّ «الّحمن» يختصٌ به تعالى» فهو خاصٌ اللّفظ؛ إذإنّه لا يجوز أن يُسبّى به أحلٌ 
غير الله تعالى» عام المعنى من حيث إِنَّه يشمل جميع الموجودات. و«الرّحيم) عامٌ من حيث الاشتراك 
في النّسئٌي به. خاصٌ من طريق المعنى؛ لأنَّه يرجع إلى اللُطف والتّوفيق"». وقد التّحمن؛ 


)١(‏ في هامش (ل): قوله تعالى: كَالْوأُوما أليّمكنُ4 [الفرقان: 10] قال الصفويٌ: استفهم كمّار قريش استفهام جاهل 
بمعناه وهم عارفون بصفة الرّحمانيّة ؛ مغالطة ووقاحة» كما قال فرعون: 9 وَمَارَبٌ الْصَلَبيت؟ [الشعراء: *؟] على 
سبيل المناكرة وهو عارف بربٌ العالمين, كما قال له موسى: 9 لَقَدْ عَلِمَتَ مآ أَرَلَ موْلَاهِ إلا رب أَلمَّمْوتِ 
وَالْأرْضٍ ‏ [الإسراء:؟0٠].‏ انتهى» وهذا لا ينافي ما ذكره في تفسير (سورة الشّعراء): حيث قال في قوله تعالى: لقَالَ 
عون ومَارَبٌ الْعلّييت؟ أي: أي شيءٍ هو؟ أنكر أن يكون إله غيره؛ لأنّه سائلٌ عن حقيقة الله تعالى. انتهى» 
ووجه عدم المنافاة أنَّ الاعتراف في نفس الأمر لا ينافي تصميمه وإظهار عدم الإقرار بالصّانع. انتهى شيخنا. 

(») في (ص): «اللفظ والتوقيف». 


دامالاب 


َدْء | لوح ممق إرشاد السَاري 


لاختصاصه بالباري تعالى كاسم الله/. وقُرِنَ”" بينهما للمناسبة. 

ولم يأتِ المصئّف نيه بخطبةٍ تنبئ عن مقاصد كتابه هذاء مبتدأةٍ بالحمد والصّلاة والسّلام 
على سيّدنا رسول الله اشم كما فعل غيره اقتداءً بالكتاب العزيز وعملا بحديث 20: : «كلُ أمر 
ذي بال لا يبدأ(" فيه بالحمد لله فهو أقطع» المرويّ في « سنن ابن ماجه)”؟) وغيرها؛ لأنّه صدّر كتابه 
بترجمة (بدء الوحي»2. وبالحديث الدَّانَ على مقضؤوه: المتهمل على أن العمل دائرٌ مع النيّة 
فكأنّه قال: قصدت جمع وحي السّنّة المُتلقّى عن خير البريّة على وجوه سِيَظهّر حُسن عملي فيه من 
قصديء «وإنّما لكل امري ما نوى»» فاكتفى بالتّلويح عن التّصريح. 


وأمّا الحديث فليس على شرطه بل تُكلّم فيه؛ لأنَّ في سنده قُرّة بن عبد الرّحيم وق 
سلّمنا الاحتجاج به؛ فلا يتعيّن التُطق والكتابة معّاء فيُحمَل على أنَّه فعل ذلك نطقًا عند تأليفه 
اكتفاءً بكتابة البسملة» وأيضًا فإِنّهِ ابتدأ ببسم الله230: ثمّ رئَّبِ عليه من أسماء الصّفات «الدّحمن 
الرّحيم»» ولا يُعنى بالحمد إِلّا هذا؛ لأنّه الوصف بالجميل على جهة التّفضيل» وفي «جامع 
الخطيب» مرفوعًا: «كلٌ أمر لا يُبدَأْ فيه ببسم الله الرّحمن الرّحيم فهو أقطع»0"» وفي رواية الإمام 
أحمد: ١لا‏ يُفتبّح بذكر الله فهو أبتر أو أقطع)0: ولا ينافيه حديث: «بحمد الله)؛ لأنَّ معناه 
الافتتاح بما يدلُ على المقصود من حمد الله تعالى والدَّناء عليه"© لا أن لفظ: «الحمد) متعيّن؛ 


)١(‏ في(ص): «وفرق». 

(؟) في(ص) و(م) و(ج): «اقتداءً بالكتاب العزيز وحديث». 

(”) في (م): «يبتدأ). 

(5) في (ص) و(ج): «أبي داود»» وأشار في هامش (ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. والحديث في «اسنن ابن 
ماجه) (1895). 

:20 في هامش (ج): كذا بخطه. وفي نسخة: عبد الرحمن. وفي هامش (ل): قوله: «ابن عبد الرّحيم» كذا بخظه؛ والذي 
في «التّقريب»: قرّة بن عبد الرّحمن. انتهى. ولم يخرّج له البخاريُ في «الصّحيح»؛ ولا مسلمٌ إلا في الشواهد 
مقرونًا بغيره. وإنَّما أخرج له الأربعة» كذا في أوّل (طباق ابن السبكيئ». انتهى شيخنا. 

(7) في (ص) و(ج): «بذكر الله»» وأشار في هامش(ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. 

(/) انظر «الأجوبة المرضية» (149/1). 

(4) في (ص): (ببسم الله». 

(9) إسناده ضعيفء. انظر كلام المحقق مطولا في المسند .)81/١2(‏ 

١(‏ في هامش (ل): أي: فيحصل المقصود من الامتثال بالإتيان ب«الحمد لله لفظاء وإن تركها خطّاء وليس فيه 
التَّرَدُدِ في إفراد الصلاة عن السلام خطّاء مع الجمع بينهما لفظًا. اع ش". 


للعلامة القشطلافي 4 بد لوحي 


لأنّ القدر الذي يجمع ذلك هو ذكر الله تعالى» وقد حصل بالبسملة» لا سيّما وأوّل شيءٍ نزل 
من القرآن طأفْرا َنم رَيْكَ4 |العلق:١]‏ فطريق التأسّي به الافتتاح بالبسملة والاقتصار عليهاء 
ويَعضده أنَّ كُتبه بَاضَرةإئم إلى الملوك مُفتَحةٌ بها دون حمدلةٍ وغيرهاء وحينئذٍ فكأنَ المؤلّفق 
أجرى مؤلّفه هذا مَجْرى الرّسالة إلى أهل العلم ؛ لينتفعوا به. 


- 


وتعفيهة بأن الحديث صحيحٌ» صحّحه ابن حبّان وأبو عوانة» وقد تابع فيه سعيدٌُ بن 
عبد العزيز قَرَّهَ أخرجه النّسائيُ» ولئن سلّمما أنَّ الحديث ليس على شرطه فلا يلزم منه ترك 
العمل به مع مخالفة سائر المصئّفين» وافتتاح الكتاب العزيزء وبأنَّ لفظ «الذّكر» غير لفظ 
«الحمد»» وليس لم بلفظ «الذكر» آتيًا بلفظ «الحمد)» والغرض التبدّك باللّفظ المفتتح به 
كلام الله تعالى. انتهى» والأولى: الحمل على أنَّ البخاريّ تلقّ بذلك؛ إذ ليس في الحديث 
مايدلُ على أنه لا يكون إِلّا بالكتابة» وثبتت البسملة لأبي دَرّ والأصيلئ. 


كيف كَانَ بَدْءُ الوّحْي إلى رَسُول الله مؤاشييم, وَقَوْلٍ الله جَلَ ذكْرُهُ: 


«إنَآ أوَحبِنآإلَكَكا أوَحبنإِكَ وج وَالَيِسَ من بحدو. » 


(كِيفٌ كَانَ بَذْهُ الوّخْي7" إلى رَسُولٍ الله قاشسيدم) كذا لأبي دَرّ والأصيلئ بإسقاط لفظ «باب» 
ولأبي الوقت وابن عساكر والباقي: اباب كيف...) إلى آخره. وهو بالرّفع خبر مبتدأ محذوفي» أي: هذا 
باب كيف...229: ويجوز فيه التّدنوين والقطع عمًّا بعده؛ وتركه للإضافة إلى الجملة الثّالية”"» لا يُقال: 
نّم يُضاف إلى الجملة أحد أشياء مخصوصة وهي كما في (مغني ابن هشام)(؛) ثمانيةٌ0»: أسماء 


(1) في هامش (ج): قوله: «بدء الوحي»: قال في «الهمع»: الهمزة المتطرفة بعد ساكن إن كان صحيحًا خحُذفت 
الهمزةٌ وألقيت حركُها على ما قبلهاء ولا صورةً لها في الخطّء لا في الرّفع ولا في التّصب ولا في الجرٌء نحو: 
خَن زوف جز وقيل إن كان ا جل الشاكن مفعونا قاد صررة لهاء وإن كان صمو ما فضورتها الوا آل 
مكسورًا فصورتها الياء مطلقًا فيهما. وقيل: في المضموم والمكسور يكتب على حسب حركة الهمزة» فيكتب 
الجُّزو والدّفو -بالواو- في الرّفع» وبالألف في التّصب. وبالياء في الجرٌ. 

() في هامش (ج): وقال السيد عيسى: الظاهر أن «كيف» هذه مخرجة على معنى السؤال كما نص عليه الشيخ الرضي 
في مثل : انظر إلى كيف تصنع. والمقصود باب كيفية البدء؛ و«كيف» بهذا المعنى غير عزيزء والله أعلم. 

- في هامش (ج): أي : ومحلُ الجملة على هذا وعلى إسقاط باب رفعٌ خبر مبتدأ محذوف. 

١‏ في هامش (ج): في الباب الثاني في الجملة الرابعة المضاف إليها. 
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الو 5 لكسضشق إرقاد الكتاري 


الزَّمانَء وحيث» واية - بمعنى علامة0)-» وذوء ولدن. وريث292, وقولء وقائلٌ» واستدلٌ 


قولٌياللرٌجال“يُنْهضُ مد حتامسرعين الكهول والمٌّئَانا؛» 


وقوله: 


وأجبت قائل: كيف أنت بصالح حنّى مَلِلْتُ“وملّني عرّادي/ 


ولي #النات» شيك عنياء لأنّ هذا(" الذي ذكره التّحاة -كما ذكره الشّيخْ بدر الدّين 


الدّمامِينُ في «مصابيح الجامع»- إِنَّما هو في الجملة التي لا يُراد بها لفظهاء وأمًا ما أَرِيدَ به 
لفظه من الجمل فهو في حكم المُفرّد. فتضيف إليه ما شئت مما يقبل بلا حصرء ألا ترى أنَك 
تقول: محل «قام أبوه» من قولك: (زيدٌ قام أبوه) رفعٌ» ومعنى (لا إله إلا الن» إثباتث 
الإلهيّة”"لله تعالى ونفيُها عمًا سواه إلى غير ذلك» وهنا(" أرِيد لفظ الجملة. قال: ولا يخفى 
سقوط قول الزّركشٌ: لا يُقال: «كيف» لا يُضاف إليها()؟ لأنَا نقول: الإضافة إلى الجملة 


000 
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في هامش (ج): قوله: !بمعنى علامة» احتراز عن آية بمعنى طائفة من القرآن مخصوصة. وعرّفها الجعبري كما 
في فن الإتقان. 
في هامش (ج) و(ل): الرَيْتّ) مصدر راث -أي: بالمثلثة - إذا أبطأء عوملت معاملة أسماء الزّمان في الإضافة إلى 
الجمل. زاد في هامش (ج): قال: 

خليليَ رفقا رَيْتّ أقضي لبانة مس العَرّصات دا 0000 امغني. 
في هامش (ج) و(ل): قوله: "يا للرجال» بفتح اللّام؛ لأنَّهِ إذا استغيث اسم منادّى وجب كون الحرف ”ياك 
وكونها مذكورة؛ وغلب جره بلام واجبةٍ الفتح» كما في «الأوضح) وغيره. 
في هامش (ج): مراده أن الاميدانة بهع تترجل إنبزاء كلهم وشبانهم إلى الإعانة» ومعنى اينهض» يقيم» 
يقال: أنهضه إذا أقامه. دماميني. [و«مسرعين» حالء و«الكهول» مفعول «ينهض»» وفاعله مستترٌ عائدٌ إلى 
قوله]. ومابين المعقوفين نقله في هامش (ل).» وزاد قبله: «ينهض» من أنهٌ. 
في هامش (ج): «مللثُ» وزان عَلِمتُ بمعنى سثمتٌ» و«العُوّاد؛ جمع عائد من العيادة» وهي زيارة المريض. 
في هامش (ج): قوله: «لأن هذا .....إلى آخره» جوابٌ عن قوله: «لا يقال....». 
في (ب) و(س): «الألوهيّة». 
في هامش (ج): أي: في الترجمة. 
في هامش (ج): قوله: «كيف لا يضاف إليها» عبارة الزر شئ : #كيف لا تضاف» وحينئلٍ فوجه السقوط ظاهرٌ ؛ 
لأنّها في هذا التركيب إمّا حال أو خيرٌء فليست مضافة كما هو ظاهرٌ. 


للعلامة القشطلافٍ 4 بَده الوخي 


كلا إضافة”". وقال في «الشَّرح»: لا ينبغي أن يُعَنٌ هذان البيتان من قبيل ما هو بصدده؛ لأنَّ 
الجملة التي أُضِيف إليها كل من «قول» واقائل» مرادٌ بها لفظهاء فهي في حكم المفرد؛ وليس 
الكلام فيه. وتعقّبه الشّيخ تقئٌ الدين الشّمتّيْء فقال: لا نسلّم أنَّ الكلام ليس فيهء بل الكلام 
فيما هو أعمٌ منه. انتهى» فلمُتأمّل”", وقد استبان لك أَنَّ عد ابن هشام في ١مغنيه»‏ قولًا وقائلًا 
من الألفاظ المخصوصة التي تُضاف إلى الجملة غير ظاهر. انتهى. 1 

و«كيف» في قول البخاريّ: باب (كيف كان) بإضافة «باب»» خبرٌ ل«كان» إن كانت ناقصدٌ 
وحالٌ من فاعلها إن كانت تامَّة» ولابدّ قبلها من مضافي محذوفي. والتّقدير: باب جواب كيف 
كان بدء الوحيء وإِنَّما احتيج إلى هذا المضاف؛ لأنَّ المذكور في هذا الباب هو جواب «كيف 
كان بدء الوحي)7". لا الشّوال ب١كيف)»‏ عن بدء الوحيء ثم إِنَّ الجملة من «كان» ومعموليها؟؛» 
في محل جرٌ بالإضافة. ولا تخرج «كيف» بذلك عن الصّدريّة؛ لأنَّ المراد من كون الاستفهام له 
الصّدر أن يكون في صدر الجملة التي هو فيهاء واكيف» على هذا الإعراب كذلك. 


و(البدء) بفتح الموحّدة وسكون المُهملّة آخره همزةٌ؛ من بدأت الشّيء بذْءًا: ابتدأت به 
قال القاضي عياصٌ: رُوِيَ بالهمز مع سكون الدّالء من الابتداء» وبدُوُ بغير همزةٍ مع ضمٌ الدّال 
وتشديد الواو من الظهور» ولم يعرف الأخيرة الحافظ ابن حجر. نعم؛ قال: رُوِي في بعض 
الرّوايات: كيف كان ابتداء الوحي» فهذا يرجّح”* الأولى» وهو الذي سمعناه من أفواه المشايخ. 


)١(‏ في هامش (ل): قال في «المغني»: لأنَّ أثرها -وهو الجرٌ- لا يظهر. في هامش (ج): أي: مع ما بعدهاء ووجه 
السقوط حينئدٍ أنَّ اكيف» مع ما بعدها جملة؛ ولا تخرج بذلك «كيف» عن مقدَّرء فلا معنى لقوله: لا يضاف 
إليها. 

6 في هامش (ج): وجه التأمل: أنّهِ لم يُقم عليه دليلاء وقد أقام الدمامينئ دليلًا على ما ذكره. اع ش». وفي كلام 
بعضهم ما قاله الدماميني هو الذي عليه الرضئٌ؛ واعتراض الشّمُئّيٌ عليه غير ظاهر وعلى كلام الدماميني 
فالجملة كالمفرد» فلا يُحكّم عليها بأنهًّا ذات محلٌ أو لا محل لها. وفيه نظرٌ؛ فإِنَّ معنى قولهم: «الجملة في 
محل كذا أنّها في محل لو وٌجِدّ بدلها فيه مفرد يقبل الإعراب كان مرفوعًا أو منصوبًا مثلا. 

(5) قوله: #وإنَّما احتيج إلى هذا المضاف... جواب كيف كان بدء الوحي» سقط من (ص). 

(4) في غير (ب): لمعمولها». 

(5) في هامش (ل): قوله: «فهذا يرجُّح...' إلى قوله: «المشايخ؛ في بعض النُسخ تأخيره عن قوله: «وبدرٌ؛ إلى 
ذونه: دكين كان اكذاءالر حي اءتوضكة قبل 9والوضي#الإعلام...» إلى اخره وهو المنراف: 


ذه الؤخي #4218 إرشَاد التاري 


والوحي: الإعلام في خفاءِ؛ وفي اصطلاح الشّرع : إعلام الله تعالى أنبياءه الشَّيِءَء ما بكتاب أو 
برسالةٍ ملّكٍ أو منام أو إلهام؛ وقد يجيء بمعنى : الأمر؛ نحو: 9 وَإِدْ أَوَْحَيِتٌ إِلَ الْسَوَاريحنَ”" أَن ءا مِنُوأى 
وَيرَسُولِ 4 [المائدة: ]1١١‏ وى السخير تسو : « واتى رَيّدَاِلَألغلٍ »1 [النحل: 54] أي : سخَّرها لهذا 
الفعل» وهو اتّخاذها من الجبال 0_5 إلى آخر”». وقد يعبّر عن ذلك بالإلهام» لكن المراد به 
هدايتها لذلك» وَإِلّاءٍ فالإلهام حقيقةً إنّما يكون لعاقل» والإشارة؛ نحو: : «نأوحح لنب 10 كيجا 
رعشي [مريم: ]١‏ وقد يُطلّق على المُوحَى؛ كالقرآن والشئّة؛ من إطلاق المصدر على المفعول7؟». 
قال تعالى : 8 إِنَهْوَإلَاوَيوس » [النجم: ؛]. 

والنّصليةُ"» جملةً خبريّة يراد بها الإنشاء» كأنّه قال: اللهم صلمٌ 


(وَقَوْل الله جَلَ ذَكْرُةُ) ولأبوي دَرّ والوقت والأصيليٌ: «(وقول الله مرج ولابن عساكر: 
«وقول الله سبحانه» (وقول): مجرورٌ عطفًا على محر الجملة التى أضيف إليها الباب» أي: 


)000( في هامش (ج): أي : أمرتهم على ألسنة رسُّلي» وهو كالصريح في أنَّ الحَوارِيّينَ ليسوا بأنبياة» خلاقًا لمن اذّعى 
ذلك» ويؤيّده حديث أبي هريرة : «أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم ليس بيني وبينه نبئّ»". قال الحافظ ابن 
حجر: هذا صحيحٌ بلا تردُدِ» وفي غيره مقال. 

02( في هامش (ج): لأنّهِ إلقاء معئّى في القلب يثلج له الصدرء والنحل لا قلب له. ومن ثم قال شيخ الإسلام في 
«شرح آداب البحث» : إِنَّ الإدراك خاصٌ بالإنسانء لا يتجاوزه إلى المَلّك والجنّ. قال: لأنَّ الإدراك يَرِدُ على 
الجّنان» وغير الإنسان لا جَنانَ لهُ. انتهى» فليّتأْئّلء وهو ظاهر في أنَّ إطلاق الإلهام على غير الآدمي مجازء 
«(ش») . وفي تعبير السبكيع ما يوافقه؛ حيث قال نقلا عن ابن ن الخطيب: الكسب إِنّما يشترط في الحيوان العاقل» 
أمّا غير العاقل فلا كسب له. 

إفة في هامش (ج): أي : أشار» وقيل: كتب لهم في الأرض » حكاه البيضاويُ وغيره؛ ولعلَّه أظهر من الإشارة. 

)2 في هامش (ج): قوله: ايراد بها الإنشاء» أي: مجارًا إذلم يشبت لإنشاء الصلاة صيغة مخصوصة حتى تكون هذه 
الجملة بمعناهاء فتكون موضوعة بالنقل وإن لم يثبت بهذه بخصوصها وضعٌ» ملخَّصًا من «العينيئ». 

(5) في هامش (ج) : في االقاموس» صلَّى صلاةً) لا تصلية لكن قال بعضهم : إن ما اقتضاه القياس ولم يُسمَع يجوز 
التلفظ به؛ وإذا ثبت غير ما يقتضيه القياس عن العرب؛ حصل منه مع ما يقتضيه القياس» فقال : وعليه فتعبير 
الشارح بالتصلية سائمٌ قياسًا وإن لم يُسمع ؛ أي: من حيث اللّغة» وإِلّا فقد نقل شيخنا اللّقانئُ عن الشيخ علاء 
الدين الكيّالي المالكي وبعض الشافعيّة التحذير من لفظ التصلية» وقالا: إِنّه مُوقِعٌ في الكفر لما فيه من معنى 
الإحراقء وإن وقع التعبير بذلك في #جامع المختصرات» للنشائيء وني «الإرشاد؛ لابن المقرئ. 


للعلامة القَسطلاف 4 َدْْ الوَحي 


باب كيف كان ابتداء الوحي, ومعنى (قول الله) قيلَ: وإِنّما لم يُقذّر: وباب كيف”/ قول الله جلَ ذكره؛ 
لأنّ (قول الله) لا يُكيّف. وأجيب: بأنَّهِ يصخّ على تقدير مضافي محذوفيء أي: كيف نزول 
قول الله أو كيف فهم معنى قول الله أو أن يراد بكلام الله المُنرّلُ المتلوٌ لا مدلوله» وهو الصّفة 
القائمة بذات البارزي تعالى» ويجور رفعة مبعدا محذوق الخيرء آى :وقول اه عالق كذا مقا 
يتعلّق بهذا الباب» ونحو هذا من التّقدير» أو خبره. قاله العينئ: فليُتأمّل. 

إَِآ أوْحبَِآإلِكَ 4) أي: وحي إرسال فقط (« كنآ أوَحَينَآ4) أي: كوحينا”" (( إِلَ نو وَأليَيينَ 
مِنْ بدو © [النساء: ++229)]0 زاد أبو ذَرٌ «الآية». قاله العينيُ» فليّتأمّل0©. وهذا جوابٌ لأهل 
الكتاب عن اقتراحهم أن يُتَزّل عليهم كتابًا من السّماءء واحتجاجٌّ عليهم بأنَّ أمره في الوحي 
كسائر الأنبياء» وآثرٌ صيغة التّعظيم؛ تعظيمًا للموحى والمُوحَى” إليه» قيلَ: خصّ نوحًا 
بالذّكر؛ لأنّهِ أوّل مُسْرّع» وعُورِضً: بأنَّ أوّل مشرّع آدمٌ؛ لأنّهِ نبي أرسِل إلى بنيه وشرّع لهم 
شرائع؛ ثمٌ شِيْث0* وكان نبي مُرِسَلَا وبعده إدريس» وقِيل: إنّما/ خُصٌ بالذّكر؛ لأنّه أل رسول 
آذاه قومه» فكانوا يحصبونه(" بالحجارة حنّى يقع على الأرض؛ كما وقع مثله لنبيّنا لاير2 » 
وقِيلَ: لأنّه أوّل أولي العزم» وعطف عليه النَّبيّين من بعده» وخصّ منهم إبراهيم إلى داود 


0000100010 صر عله 


(1) في هامش (ج): عبارة البيضاوي: (إنَآ أَوَحبْمَآ لَك كنآ أَوَحمنا إل وح ليبن مِنْ عدو 4 [النساء: +17] جوابُ لأهل 
الكتاب عن اقتراحهم أن يُنزّل عليهم كتابًا من السماء واحتجاجٌ عليهم بأنَّ أمره في الوحي كسائر الأنبياء... 
إلى آخره. وفي هامش (ل): قوله: «كوحينا...؟ إلى آخره» وعلى هذا ف«ما» مصدريّة لا تفتقر إلى عائد على 
الصّحيح» ويجوز أن تكون «ما» موصولة؛ والعائد محذوف. أي: كالذي أوحينا. السمين». 

(9) في هامش (د): قوله: «9كنا أَوْحَيمَآإِلَ وْج 214 قال الخفاجئْ: ظاهره يدل على أنَّ من [كان] قبل نوح لم يكن 
يُوحى له كما أوحي لنبيّنا بزاشنيم. لا أنَّه غير موحَى إليه أصلا كما قيل. 1 

() قوله: «قاله العينئُ؛ فليُتأمّل» سقط من (ص). وفي هامش (ج): كان وجه العائد أن «إنا أوْحَبِئآإلكَ ) لاتتم به 
العائدة فلا يحسن جعله خبراً» ويمكن أن يجاب بأن القول بمعنى المقول؛ أي: مقول الله فيما يتعلق بالوحي 
إِنّا أوحينا إلى آخره. 

)0 في هامش (ج): كذا بخظّله بفتح الحاء في «الموحّى» و«الموحى إليه؛ وعليه فالمعنى: آثر صيغة التعظيم لأجل 
الموحى والموحى إليه. 

(5) في هامش (ج): #شيث؟: بشين معجمة مكسورة. فمثناة تحتيّة ساكنة؛ فثاء مثلثة» يصرف ولا يصرف. 

لق في هامش (ج): «احَصّبته!: من باب غَرَبَ: رميته بالحّصباء. و«حصّبته؟ بالتشديد: مبالغة. #مصباح». 


داكلاب 
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بَذ | لوحي سق إرشاد السَاري 


تشريفًا لهم وتعظيمًا لشأنهم» وترك ذكر موسى إ44؛ ليبرزه مع ذكرهم بقوله: 9وَكلَمَ أله مُوس 
تَحككلِيمًا © |النساء: 4 على نمط” أعب” من الأوّل4). 

ولمّا كان هذا الكتاب لجمع وحي السّئّة؛ صدَّره ب«باب الوحي»؛ لأنّه ينبوع0* الشّريعة» 
وكان الوحي لبيان الأحكام الشَّرعيّة؛ صِدَّره بحديث: «الأعمال بالئّيات»؛ لمناسبته للآية 
الشّريفة الشابقة؛ لأنّه أوحى إلى الكلغ الأمر بالثيّة؛ كما قال تعالى: وما أُمروا إلا يدوا أمَه 
صِينَ لَهُألِيَينَ 4 [البينة: ه] والإخلاص: النّيّة. فقال(2: كما أخبرنا به وبما سبق من أوّله إلى آخر 
الصّحيح الشَّيِحٌ المسند رُحْلَّة الآفاق أبو العبّاس أحمد بن عبد القادر بن طريف -بفتح القّلاء 
المهملة- الحنفيئٌ» الحُتوقٌ سنة ثلاث وثمانين وثمان مد وقد جاوز التّسعين» بقراءتي عليه 
لجميع هذا «الجامع» في خمسة مجالس وبعض مجلس متواليةٍ» مع ما أعِيد لمُهُوتين أظنه نحو 
العُشر» آخرها يوم الأحد ثامن عشر من شوَّال سنة اثنتين وثمانين وثمان مئةٍ. 

قال: وأخبرنا أبو الحسن علي بن محمَّدٍ الدّمشقئٌ قراءةً عليه لجميعه؛ وأنا في الخامسة» 
والعلّامة المقرئ أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد البعليُ -بالمُوحّدة المفتوحة والعين المهملة 
السّاكنة - التَتُوحْئْ -بفتح الفوقيّة وضمٌ الثُون الخفيفة”" وبالخاء المعجمة - والحافظان زين 
الدّين عبد الرّحيم بن الحسين العراقئٌ» ونور الدّين عليُ بن أبي بكر بن سليمان الهيثميٌ؛ من 
اباب وكلَّم الله موسى تكليمًا» إلى آخر (الصّحيح»» وإجازة لسائره!». 


(1) في هامش (ج): بل في اتفسير البيضاوي»: ؤرَكلمَ أنه مُوسَى تَحَكْلِيمًا 4 [النساء: 174] وهو منتهى مراتب الوحي» 
خصّ به موسى من بينهم وقد فضَّلَ الله محمّدًا إِ) بأن أعطاه مثل ما أعطى كل واحل منهم. 

() في هامش (ل): التّمط: الطريقة. «قاموس». 

(9) في (د): «أعظم». 

5( في هامش (ج): قوله: #نمط أعم ...» إلى آخره أي: لأنه يشمل المشافهة كما يشمل إرسال الملك وغيره. 

(5) في هامش (ل): الينبوع : العين أو الجدول الكثير الماء. "قاموس». 

)١(‏ في هامش (ل): قوله: «فقال» أي: البخاري... إلى آخره؛ عطف على قوله: «صدّره» الذي هو جواب «لمّا». 

07/0 «وضمٌ النُون الخفيفة؛: سقط من (ص) و(م). 


(4) في (ص): لوأجازه كسائره»» وليس بصحيح. 


للعلجة القنطلافٍ 4١‏ 3 الو 


قال الأوّلان: أخبرنا أبوالعبّاس أحمد بن أبي طالب بن أبي التّعم بن الشّحنة”" الدّيرمُقَدنة9), 
لقوق ووحايس عضن مرج مك ينه نوين ربد نه سزافا عا :لكات الجنيطه رفان 
الأوّل: للثُلائيّات منه؛ ومن ”باب الإكراه» إلى آخر «الصّحيح»» وإجازةً لسائره”". وزاد فقال: 
وأخبرتنا ست الوزراء وزيرة بنت محمّد بن عمر بن أسعد بن المُنَجًا المَنُوخيّة/: وزاد القّاني 
فقال: وأخبرنا أبو نصر محمّد بن محمد الشّيرازيُ الفارسئ» إجازةً عن جدّه أبي نصر عن 
الحافظ أبي القاسم بن عساكرء قال: أخبرنا أبو عبد الله محمّد بن الفضل الصّاعديٌ* القُراويُ 
بضمٌ الفاء» قال: : أخبرنا أبو سهلٍ محمّدٌ الحَفْصيْ عن أبي الهَِكّم -بفتح الهاء وإسكان المثنّاة 
النّحتيّة وفتح المثلّثة- محمّد بن مَكونَ -بفتح الميم وتشديد الكاف والياء- بن محمّد به0©) 
زرَاع0 -بضمٌ الزّاي وتخفيف الرّاء- الكُشْمَاهَنيَ -بكافي مضمومةٍ وشين مُعجمةٌ ساكنةٍ وفتح 
الهاء وكسرهاء وقد تُمال الألف. وقد يُقال: الكُشْمِيهَنِيُ» بالياء بدل الألف. قريةٌ بمرو- وقال 
الرّابع : أخبرنا المُطَمّر -بالطَّاء المُعجّمة والفاء- العسقلانيئٌ قال: أخبرنا أبو عبد الله محمد 
الصَّقِلّي حو وتات كار لواح ا 311 وار بن أبي التّعمء أخبرنا 
أبو عبد الله الحُسَين” بن المُبَارَك الزَّبِيديٌ؛ بف بفتح الزَّاي وكسر الموتكدة» المعرلق جين اعد 
وثلاثين وستٌّ مئةٍ. 


(1) في هامش (ج): ابن الشّحْنة؛ بكسر المعجمة وسكون المهملة وبالنون؛ كذا بخظّه وفي «المعجم المفهرس» 
وبخطّ السّخاويٌ» قال في «القاموس»: «الشّحنة» بالكسر في البلد: مَن فيه الكفاية لضبطها من جهة السُلطان. 
وإنما ضبطت هذه الكلمة لأنّها قد تحرّفت في بعض النسخ ب«ابن الشيخة» بمعجمتين بينهما تحتيّة» تأنيث 
الشيخ. 

(9) في(ص):« بن أبي الشّحنة الدّين»؛ وهو تحريف. 

(") في (ص): اكسائره». 

(5) في هامش (ج): توقيت 170/اهاء وكان [مولدها] سنة 1759ه! وقال البرماوي: إنما علا طريق أحمد بن أبي 
طالب الصالحي ووزيرة لطول حياتهما ومن رَويا عنه. 

(5) في هامش (ج): نسبة إلى: "صاعدا جدٌ. 

(6) لابن»: سقط من (د). 

زفق في هامش (ج): كذا قاله الكرماني؛ وضبطه البرماوي في «شرح نظم الثلاثيات» بتشديد الراء؛ فليحرر. 

(4) #محمد»: سقط من غير (ص). 

(4) في(ص): #الحسن»؛ وهو تحريف. 


فسن 


١ 


بَدْءُ لوحي ككسفق إرقاد السَاري 


الح» وأخبرنا الحافظ نجم الدّين عمر ابن الحافظ تق الدّين المكّئْ» قال: حدَّشنا('" المسيد 
الرّحلة نجم الدّين عبد الّحمن بن سراج الدّين عمر القبَابُِ -بكسر القاف والموحٌّدتين 
المخمّفتين» تيا المع المقدسيٌ» أخبرنا”» العلامة شمس الدِّين أبو عبد الله محمّد ابن 
قاضي شهجَة والإمام عماد الدِّين أبو عبد الله محمّد بن موسى بن سليمان بن الشيرسدة 
بسماع الأوّل لجميع «الصّحيح» على أمّ محمّد وزيرة» وبسماع النّاني من الإمام الحافظ شرف 
الدّين أبي الحُسين محمّد بن علي اليونينيئ؟»: بسماعهما من أبي عبدالله الحسين 
الرّبيديٌ2*»: قال: أخبرنا أبو الوقت اده وضع ين اا دكش السشية 
المهملة وسكون الجيم وكسر الزَّاي- الهرويٌ الصُّوفُِ وُلِدَ في ذي القعدة سنة ثمانٍ وخمسين 
داق كله ذتون ايل وساف التولد سه لراك رقي وقد بن ارجا ابر 
الحسن عبد الرّحمن الدَّاوديُ البُوْشَنْجِئْ("؛ بضمٌ الموحّدة وسكون الواو وفتح الشَّين 
المُعجّمة وسكون التُون وبالجيم؛ نسبةً إلى بلدة بقرب هّراة خراسان -بفتح الهاء- المتوقٌ 
سنة سبع وسئّين وأربع مئةٍ سماعاء قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله بن أحمد بن حَمُوْيَه -بفتح 
الكؤملة وتغديد الب المفمردة وإسكان الواو وفتح المثنّاة الّحتيّة - السَّرّخْسيٌ ؛ بفتح السّين 
المُهملّة والرّاء وسكون الخاء المُعجّمة» أو بسكون الرّاء وفتح المُعجّمة» المتوفى سنة إحدى وثمانين 
وثلاث مئْوّء وقال الثَّالث: أخبرنا أبو عليئ» أو أو محمَّدٍ عبد الرّحيم الأنصاريٌ» المعروف 
بابن شاهد الجيش -بالجيم والمثئّاة النّحتية والشَّين المُعجّمة - المُتوقٌ سنة سئَّين وسبع مئوا», 


)١(‏ في(ص): «أنبأنا»» وسقط «قال: حدثنا» من (م). 

(9) في (د): «أنبأنا». 

(”) في هامش (ج): اشهُبة» -بضم الشين المعجمة وسكون الهاء وفتح الباء الموحّدة- من قرى حوران» ينسب 
عراب ال ميدي امل 

2 ل ل 

)26 في هامش (ج): : قال البرماويُ في «شرح الثلاثيّات): ب بفتح الزاي؛ نسبة إلى زبيد بلدة باليمن معروفة» وقد ورد 
دمشق وأسمع بها ااصحيح البخاري» وغيرّه. وألحق الأحفاد بالأجداد. ومات سنة إحدى وثلاثين وست مئة 
ببغداد» وسماعه من أبي الوقت في اثني عشرٌ مجلسًا. 

- في هامش (ج): ويُّقال بالفاء بدل الموحّدة كما في #اللّب؛ وأصله وعليها اقتصر الكرماني. 

(0) في (د): (وأبو). 

(8) كذاقال ! ل » والصواب (757)» انظر «الدرر الكامنة» 101//6» وحسن المحاضرة .)7946/١(‏ 


للعلاهة القسطلاني تسق بَذْءُ الوَخي 


قال: أخبرنا المعين أبو العبّاس الدَّمِسْمَيُء وأبو الكلاهر إسماعيل بن عبد القويّ بن عَزُونَ -بفتح 
العين المُهملّة وضمٌ الزَّاي المشدّدة وبالواو والتُون- المصريٌ السَّافِعِئٌْ؛ وأبو عمرو عثمان بن 
رَشِيقٍ و لخي فيه انلك بيات وإلجازة خاقاتقالواة اخبرنا ابوغيداك 
محمد الأَرْتَاجِئُ -, بفتح الهمزة وسكون الرّاء وفتح المثنّاة 5 الفوقيّة وبالحاء المهملة- قال: أخبرنا أبو 
انعا للوضونء قال/3 برضا أ الكرام كريمة بك أسيلذ الروو كن الك : ارون اهارا 
اح" وقال أبو الحسن الدّمشقئٌ: أخبرنا سليمان بن حمزة بن أبي عُمر -بضمٌ العين- عن 
محمّد بن عبد الهادي المقدسيّ عن الحافظ أبي موسى محمّد بن أبي بكر المدينئٌ» قال: أخبرنا 
أفي#قالة أغبرنا الشموين احند يقال عبرب ايو الفكاس حمر بق مل المسط ةرط نال 
أخبرنا أبوعليئ إسماعيل بن محمد الكشَّانِيئْ(": وهو آخر من حدَّث عن القَرَبْرِيٌ ب«البخاريٌ». 
«ح» وأخبرنا قاضي القضاة إمام الحرم الشّريف المكيٌ أبو المعالي محمّد ابن الإمام رضي 
اين محمّدٍ الصّبريْ المكْء المُتوى في آخر ليلة الأربعاء ثامن عشر صفر سنة أربع وتسعين 
وثمان مئةٍ بمكّة المشرّفة» بسماعي عليه الثُلائيّاتء وإجازة"" لسائره بمكّة المُشرّفة في يوم 
الاثنين ثالث عشر ذي القعدة الحرام» سنة إحدى وتسعين وثمان مئةِ2”» قال: أخبرنا أبو 
الحسن علي بن سلامة السّلمِيُ؛ سماعا لبعضه وإجازةً لسائره» قال: أخبرنا الإمام أبو محمَّدٍ 
عبد الله بن أسعد اليافعئْ سماعا عليه» قال: أخبرنا الإمام رضييٌ الدّين الطٌَبريُ» قال: أخبرنا 
أبو القاسم عبد الرّحمن بن أبي حَرَّمِيٌ -بالحاء المهملة والرّاء المفتوحتين9- فَنُوح بن بَِيِن 
- بلفظ جمع ابن - الكاتب المكيئ؛ سماعًا لجميعه خلا فوت" شملته! الإجازة؛ قال: أخبرنا 
أبو الحسن عل بن حُميدٍ -بضمٌ الحاء المُهملّة -ابن عمَّارٍ -بتشديد الميم - الْأَطْرَابُسِيُ -بفة 


)00 في هامش (ج): «الكُشَاني؛ -بضم الكاف وبالشين المعجمة؛ وفي آخره الدون- نسبةٌ إلى كشانيه؛ بلدة من بلاد 
الصغد بنواحي سمرقندء منها أبو علئٌ إسماعيل بن أبي نصر محمّد بن أحمد بن حاجب الكُشَانئ» آخر من 
روى الصحيح عن الفربري» ومات سنة 19١4؟ها‏ #لباب». ١‏ 

(9) في(ص): «وأجازه». 

اضرف في (ص): «تسع مئة»» وليس بصحيجٍ 

(4) زيدني(ص ): «قال أخبرنا»؛ وهو خطأ. 

(5) في(ص) : حملا قويًا» وهو تحريف. 

() في هامش (ج): من باب تعبء أي: عَمّته؛ ومن بَابٍ قَعَدَ ل «مصباح». 


داب 


دا/مع”مأ 


بَدْءُ الوَخي سق إرقاد الساري 


الهمزة إسكان المهملة وبالراء وخ ضعٌ الموحّدة واللام وبالسّين المُهملّة- - قال : أخبرنا به أبو مَكنُوم 


-بفتح الميم وبالمثنّاة ة الفوقيّة المضمومة ت غعيسن!" بن أبي در الال العف وكقدين الهف 
قال: أخبرنا والدي أبودَرٌ عبد" بن محمَّدٍ الهَرَوِيُ - بفتح الهاء والرّاء- المتوقٌ سنة أربع وثلاثين 
وأربع مكو قال: أخبرنا أبو إسحاق إبراهيم البَلْحيُ -بفتح الموحدة وسكون اللّام0؟) وكسر 
الخاء<؟ المُعجمّة ‏ المُستمليء المُتوقٌ سنة سس وسبعين وثلاث مب وَالكُشْمِيِهَنِيُ والسّرخسئ. 


١١ح)‏ وأخبرنا الأتمّة الّلاثة» الحافظان أبو عمرو فخر الدّين بن أبي عبد الله محمد 
وشمس الدّين محمّد بن زين الدّين أبي محمّدٍ المصريّان» والمحدّث الحافظ نجم الذّين عمر 
ابن المحدِّث الكبير تقيئ الدِّين محمد الهاشميئ المكّيئ»» المتوقٌ في رمضان سنة خمس 
ل ل ا اي 
وإجازةً لسائره» قالوا: أخبرنا شيخ الإسلام إمام الحفّاظ أحمد بن أبي الحسن العسقلانيٌ 
ا 0 
الهَمْدانيٌ» قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله الدّيباجيْ -بالجيم - إذناء قال: أخبرنا عبد الله بن 
ا -بالمُوحّدة- قال: حدَّثنا الحافظ أبو عل الجَيَّانِيُ نِئْ() -بفتح الجيم وتشديد 
المثنّاة التّحتيّة وبالثُون- قال: أخبرنا قاكر الا عد الرلجل ين ترهي من حاف بي 
محمَّدٍ عبد الله بن إبراهيم بن محمّد بن عبد الله بن جعفرٍ الأصيليّ - نسبةً إلى أصيلا” من بلاد 
العدوة/» سكنها ونشأ بهاء وتُوق يوم الخميس لإحدى عشّْرة ليلةَ بقيت من ذي الحججّة» سنة 


4 في (ص): اعلي»؛ وهو خطأً. 

)"2 ناولس )خط : العبد الله). نسبه القسطلاذ ني إلى جدَّه وهو عبد بن أحمد بن محمّد» انظر السير (/009/119). 

إفة الوسكون اللام»: مثبتٌ من (ب) و(س). 

(5) في(ب) و(س): «وبالخاء). 

وامس)؛ «المالكي نوهو ريك 

(7) في هامش (ج): أبو علي الجيّائي الغسّاني الأندلسي له كتاب «تقييد المهمل»؛ أجاد فيه وأحسنء وكان من 
أفراد الحمّاظ. مع معرفة الغريب والشعر والنسب وحسن الخطّء وجيّان: بلدة كبيرة بالأندلس» وجيّانَ أيضًا 
من أعمال الريّ» واسمه الحسين بن محمّد» توفي سنة (15948. 

(1) زيد في (د): اقال: أخبرنا»ء وهو خطأ. 

(4) في المصادر #أصيلة». انظر «معجم البلدان» .)217/1١(‏ 


للغلمة القسطلانٍ 4 د الو 


اثنتين وتسعين وثلاث مةٍ- وحاتم بن محمَّدٍ الطّرابلسيّ عن الإمام أبي الحسن عليّ بن 
محمَّدٍ القابسيئع؛ بالقاف والموحّدة والمُهملة0". 

«ح» وبسئد أبي الحسن عل بن محمَّدٍ الدُمشقئّ إلى الحافظ أبي موسى المديني قال: 
أخبرنا أبو علي الحسن بن أحمد الحدّادء قال: اعون الحافظ أبو نعيم» قال الثَّلاثة : 50 
أبو زيدٍ محمَّدٌ المروزئ. 

«ح» وقال القابسيٌ: أخبرنا أبو أحمد محمّد/ بن محمِّدٍ الجرجانيٌ - بجيمين -. 

اح» وقال أبو الحسن الدّمشقيٌ شة أيضا : أخبرنا محمّد بن يوسف بن المهتار عن الحافظ أبي 
عمرو عثمان بن الصّلاح الشّهرزورئٌ9), قال: أخبرنا منصونين عبد الذاكم بن عبد الله بن 
محمّد بن الفضل الفراويُ”. قال: أخبرنا محمّد بن إسماعيل الفارسئ» قال: أخبرنا سعيد 
ابن أحمد بن محمّد الصَّيرفٌِ العَيّار؛ بالعين المُهملّة وتشديد المثئّاة التّحتيّة» قال: أخبرنا أبو 
علرع محمّد بن عمر بن شبُويه؟». 

الحا وقال الجيّائيئ: أخبرنا أبو عمر أحمد بن محيّد الحذَّاء سماعاء وأبو عمر يوسف بن 
عبد الله بن عبد البرّ الحافظ إجازة» قالا: أخبرنا أبو محمّد الجهنيئ» قال: أخبرنا الحافظ أبو 
علي سعيد بن عشمان بن سعيد بن السَّكن؛ بفتح السّين المُهملّة والكاف» قال هو والمُستملي 
والكُشْمِيهَنِيْ والسّرحْسيٌ وأبوزيدٍ المروزيٌ والجرجانيٌ والكُشانمئ””* وابن شَّبُويه: أخبرنا الحافظ 
أبو عبد الله محمّد بن يوسف بن مطر المَّرَبْريُ؛ بكسر الفاء وفتحها وبفتح الرّاء وإسكان الموحّدة؛ 


)١1(‏ في هامش (ج): فائدة: في أوائل ١كتاب‏ الأنبياء» من «الفتح» آخر باب 9وَإِلّءَادٍ 4 ما نصّه: تنبية:...؛ إلى أن 
قال: «حكى أبو الوليد الباجي عن أبي ذرٌ الهروي: أنَّ نسخة الأصل من «البخاريٌ» كانت ورقًا غير محبوك» 
ذرئمازجلات الورقة في قير مبوضينو| فكرخت على ما وجلات» فرقع و بعضل التراجم إشكال وح ذلك 

(؟) في هامش (ج): : ١الشّهرُزوري'‏ -, بفتح الشين المعجمة وضم الراء الأولى والزاي- نسبةً إلى شهرزوره بلد بين 
الموصل وهمذان . كذا في «اللْبٌ1. 

فيه في (ص): الغزاوي؟؛ وهو تصحيف. 

5( لماضو ام : «شبويه؛: بفتح الشين المعجمة وضم الموحّدة المشدّدة؛ بعدها واو ومثناة تحتيّة فهاء ساكنة 

وصلا ووقفًا. وراهويه وحمُويه؛ قال في «القاموس»: و«شْبُويه»: اسم جماعة ومحمّد بن عمر بن شبُويه 

الشبويي راوي #الصحيح؛ عن الفربري. ذكره في ش ب ب. 


(5) في (ص): #والكناني». وهو تحريف. 
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00/1 


دا/ولاب 


بَدْءُ الوخي 4 إركاد السَاري 


نسة إلى قرية من قر تكارى» المتوق مه ععرية وتلق مق وكات سماعه من الببارية 


«(صحيحه) هذا مرّتين: مرَّةً بِفْرَبْرَ سنة ثمان وأربعين ومئتين» ومرّةَ ببُخَارى سنة اثنتين وخمسين 


«ح» وقال الجيّانيٌُ أيضًا: أخبرنا الحكم بن محمَّدِء قال: أخبرنا أبو الفضل بن أبي عمران 
الهرويٌ سماعا لبعضه وإجازةً لباقيه» قال: أخبرنا أبو صالح خلف بن محمّد بن إسماعيل» 
قال: أخبرنا إبراهيم بن معقل النَّسفِيُ» المتوق سنة أربع وتسعين ومئتين» وفاته أوراق رواها 
عن المؤلف إجازة. 

«ح» وأخبرنا الحافظان الفخر والشمس المصريّان» والحافظ المحدّث الكبير التجم 
المكّئْ» عن إمام الصّنعة أبي الفضل أحمد بن علي بن9» أحمد العسقلانيّ الشَّافعيَء قال: 
أخيرنا أحمد بن أبي بكر بن عبد الحميد في كتابه» عن أبي الرّبيع بن أبي طاهر بن قدامة عن 

32 98 32 0 عن 3 3 ا[ 
الحسن بن السَّيّد العلوي» عن أبي الفضل بن طاهر الحافظ عن أبي بكر أحمد بن علي بن 
خلفي» عن الحاكم أبئ عبد الله محمّد بن عبد الله الحافظ عن أحمد بن محمّد بن رميح7) 
النّسويٌ”؟»» عن حمَّادٍ بن شاكر» قال هو والنّسفئٌ وابن مطر القَّرَبْرِيُ: أخبرنا الإمام العلامة 
أستاذ الحمّاظء أمير المؤمنين في الحديث» وشيخ مشايخ الأئمّة في الرّواية والتَحدِيتْ» أبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بَرْدِزْبَهِ؛ بفتح الموحّدة وسكون الرَّاء 
وكسر الدَّال المُهملّة وسكون الزَّاي المُعجمّة وفتح الموحّدة بعدها هاءٌ؛ ومعناه: الزّرّاع 
بالفارسيّة» الجُعْفِْ -بضمٌ الجيم/ وإسكان العين المُهملّة وبالفاء- البخاريٌ المتوقّ وله من 
العمر اثنتان وستُون سةً إلا ثلاثة عشر يومّاء في اللّيلة المسفرة عن يوم السّبت مستهلٌ شهر 

غيري. انتهى» وقال الذهبي وغيره: بل آخر من رواه عنه منصور بن محمد البَرْدِي. 
(؟) زيد في (ص) و(م): «أبي»» والمثبت هو الصّواب. 
(؟) في (ص): اربيح»؛ وهو تحريف. 


(4:) في هامش (ج): «النّسَوي» -بفتح النون والسين المهملة. آخره واو فياءٌ- نسبة إلى نَّسَا مدينة يخراسان» 
ويّنسَب إليها أيضًا: نسائئ. 


للعلجة القمْطِلانٍ ولففشق َذْْ الوَخي 


شوّال» سئة ست وخمسين ومئتين يه قال: 


-١‏ حَدَّتَنَا الحُمَئْدِيُ قَالَ: حَدَّتَنَا سُفْيَانُ قَالَ: حَدَّنَنَا يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ الأَنصَارِيٌ فَالَ: أخبرنى 


مُحَمَدُ ْنُ إبْرَاِيمَ التَدمِيُ أَنَهُ سَمِعَ عَلْمَمَةَ ابْنَ وَقَا ص اللَبْبِيَ يَقُولُ: سَمِعْتُ عُْمَرَ بْنَ الخَطَابٍ يك 
عَلَى المِنْبر قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الل مزاشيم يَقُولُ : «إِنَّمَا الأَعْمَالُ بالنْيّاتِ وَإِنّمَا لِكلٌ امْرئ مَا نَوَى. 
فَمَنْ كَانَث مِجْرَهُ إلى دُنْيَا يُصِيبْهَا أو إِلَى امْرَأةِ يَنْكَحُهَا فَهِجْرَئهُ إلى مَا هَاجَرَ إِلَيْدا. 


(حَدَّثََا الْحْمَيْدِيُ) بضمٌ المُهملّة وفتح الميم؛ نسبة إلى جدّه الأعلى حُمَيدء أو إلى 
الحُمَيدات: قبيلةٌ» أو لحُمَيدٍ: بطنٌ من أسد بن عبد العرَّى» وهو من أصحاب إمامنا الشَّافعيع يك 
أخذ عنه ورحل معه إلى مصرء فلمًا مات الشَّافِعيُ رجع إلى مكَّة وهو أفقه قرشيئ مكُمعٌ» أخذ 
عنه البخاريٌ -وقِيلَ: ولذا قدَّمه- المُتوقٌ سئة تسع عشرة ومئتين» وليس هو أب( عبد الله 
محمّد بن أبي نصر فتوح الحميديً» صاحب «الجمع بين الصّحيحين»» ولغير أبوّي ذَرٌ 
والوقت والأصيليَ وابن عساكر: «حدَّثنا الحُمَيْدِيُ عَبْدُ لله بْنُ الرَُيْر كما في الفرع كأصله 
(قَالَ: حَدَّكَنَا سْفْيَانُ) بن عُيَيْئة المكّيئٌ التّابعيئ”" الجليل» أحد مشايخ الشَّافِعيَ» والمشارك 
لإمام دار الهجرة مالك في أكثر شيوخه. المُتوقٌ سنة ثمانٍ وتسعين ومئةء ولأبي ذَرّ عن 
الحَمُويي: «عن سفيان» (قَالَ: حَدَّدَنَا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ) هو ابن قيس (الْأَنْصَارِيُ) المدنيٌ 
التَابعُ المشهور قاضي المديية» النتوق سنة ثلاثِ وأربعين ومئةٍ» ولأبي ذَرٌّ: (عن يحيى)7» 
بدل قوله: «حدّثما يحيى» (قَالَ: أخْبَرَنِي) -بالإفراد- وهو عند غير المؤلّف كقوم لِما قرأه 
بنفسه على الشّيخ وحده (مُحَمَدُ بن إِيْرَاهِيم) بن الحارث (التَّنِِيُ) نسبةٌ إلى تيم قريش 41 
المتونٌ سنة عشرين ومئةٍ (أَنَهُ سَمِعَ عَلْقَمَةَ) أبا واقدٍ -بالقاف - (ابْنَ وَقّاصٍ) بتشديد القاف 


(1) هكذا صححت في (ج) وفي باقي الأصول: «أبوا. 

(؟) في هامش (ج): قوله: «التابعي» كذا بخطه. وفيه نظر؛ لأنه ولد سنة سبع ومئة» وذلك بعد انقراض عصر 
الصحابة ولم يذكر في "جامع الأصول» ولاغيره أنه لقي أحدًا من الصحابة؛ بل سيأتي من كلام الشارح نفسه تبعًا 
لغيره أن في هذا السند ثلاثة من التابعين يحيى وسعيد ومن فوقه. ولم يذكروا سفيان. وإلا لكانوا أربعة فتأمل. 

زف في هامش (ج): وليست عن يحيى في اليونينية. 

(؛) في هامش (ج): تيم قريش: المراد به تيم بن مرَّةَ كما في العينئ » وفي قريش تيم أيضًا غير هذا. 


01/١ 


دره”ما 


يَذْء | لوحي ل فس إرقاد السَاري 


(اللَّيْئِيَ) بالملّئة نسبةٌ إلى ليث بن بكرء وذكره ابن منده'" في الصّحابة» وغيره في التّابعين”) 
المُتوقٌ بالمدينة أيّامِ عبد الملك بن مروان (يَقُولُ: سَمِعْتٌ عُمَرَ بْنَ الخَطّابِ) بن تُفَيلٍ -بضمٌ 
الئُون وفتح الفاء- المتوقٌ سنة ثلاث وعشرين (##8) أي/: سمعت كلامه حال كونه (عَلَى 
المِنْبَّرِة") التّبويٌ المدنئ» ف «ال» فيه للعهد؛ وهو بكسر الميم؛ من التّبرة: وهي الارتفاع» أي: 
جد عا كره زتا واي الوقديرا ان راب عساكر: (يقول» (سَمِعْتٌ0؟ رَسُولَ الله 
ماش سم) أي شيعت كلامه حال كوه يد يَقولّ) ذ«يقول» مرج شير غالابن ولوك إل 
بؤاشييال؛ لأنَّ «سمعت» لا يتعدّى إلى مفعولين؛ فهي حال مبيّنةَ للمحذوف المقدّر بكلام؛ 
لأنَّ الذّات لا تُسمّع» وقال الأخفش: إذا عُلّقت (سمعت) بغير مسموع 5ااسمعت يدا ين 
فهي متعدَّيةٌ لمفعولين. النَّانِ منهما جملة ١يقول»؛‏ واختاره الفارسئ» 571 بأنَ ااسمعت» 
لو كان يتعدَّى إلى مفعولين لكان إمَّا من باب «أعطيت»» أو «ظننت»00©©» ولا جاترٌ أن يكون من 
باب «أعطيت»؛ لأنَّ ثاني مفعوليه لا يكون جملةً» ولا مُخْبرًا به عن الأوّل» وااسمعت» بخلاف 
ذلكء ولا جائترٌ أن يكون من باب «ظئننت»؛ لصحّة قولك: : سمعت كلام زيدٍء فتعدّيه إلى 
واحدء ولا ثالث للبابين» وقد بطلاء ف تكن القول لواحت #بأن اتفال الصيي تبنت 
من البابين» وقد ألحقت بهماء وأيضًا من أثبت ما ليس من البابين مثِيتٌ لما لا مانع منه» فقد/ 


)00 في هامش (ج): المنده) : بسكون الهاء. خلّكان. 

(2) في هامش (ل): قوله: «وغيره في التابعين» قال الإسكندريٌ: هو الصّحيح. 

إفرة في هامش (ج): عبارة الكرماني وهو أي: المنبر مشتق من النبر وهو الارتفاع. انتهى» وهي أولى؛ لأن النبرة 
كما في القاموس» كلُ مرتفع من شيء. وني هامش (ل): قوله: «على المنبر» قال الإسكندريٌ: لم يكن ذلك 
يوم الجمعة؛ بل كان يوم الثُلاثاء ضحوة نهار منتصف شعبان على عادة العرب. 

(5) في هامش (ج): اسمعت» مِنَ الأفعال الصوتيّة إن تعلّق بالأصوات تعدّى إلى مفعول واحدء وإن تعلّق بالذوات 
تعدَّى إلى اثنين» الثاني جملة مصدّرة بفعل مضارع مِنَ الأفعال الصوتيّة» كما اختاره الفارسئٌ ومن وافقه» 
واختار ابن مالك ومن وافقه أن تكون الجملة الثانية في محلٌ حال إن كان المتقدَّم معرفةً -كما وقع هنا- أو 
صفةً إن كان المتقدِّم نكرةً» قالوا: ولا يجوز: سمعت زيدًا يضرب أخاك, وإن تعدَّى إلى ذات؛ لعدم المسموع؛ 
نعم يجوز بتقدير : سمعت صوت ضرب زيد. 

(0) في هامش (ج): باب ظنّ وأعلم تقع فيهما الجملة مفعولاء كأنْ تقع مفعولاً ثانيّا لظن وثالمًا لأعلم؛ وذلك لأنَّ 
أصلهما الخبرء ووقوعه جملةً سائغ. (منه». 


للعلجة القسطلانٍ 4# بَدْْ الوحي 


ألحق بعضهم بما ينصب مفعولين «ضرب» مع المَكّل؛ نحو: 0 
[النحل: 70] وألحق بعضهم رأى الخُلُّميّة'»؛ نحو قوله تعالى : «إقارنى أَعَصِرٌ حَمُوَا © | يوسف:5؟| 
وأتى ب«يقول» المضارع في رواية من ذكرها بعد اسمع» ارقي إن شكاية حال توفت 
السّماع2: أو لإحضار ذلك في ذهن السّامعين تحقيقًا وتأكيدًا له. وإِلّا فالأصل أن يُقال: 
«قال»» كما في الرّواية الأخرى؛ ليطابق اسمعت). 


(إِنَّمَا الأَعْمَالُ)”" البدنيّة 5 اترالها فليا » فرضها ونفلهاء قليلها وكثيرهاء الصٌّادرة!؛؛ من 
المكلّف ن المؤمنين ا" مسي أو مُجزئة د (بالئّيّات) قيل وقد الحنفيّة :تنا الأعمال كاملة0"). 


والأوّل أؤلى؛ لأنَّ الصّخَّة أكثدُ لزومًا للحقيقة من الكمال» فالحمل عليها أَوْلَى؛ لأنَّ ما كان 


)١(‏ في هامش (ل): بضم اللّام؛ قفي ي (المصباح» :خلم يَحْلَمُ -من باب قَكَلَ- - خُلْم » بضمَّتين وسكون الثاني 
خفيةٌ تخفيفّاء واحْتَلَم : رأى في منامه رؤيا وأنزل. انتهى. قوله: من باب قتل» أي: يقدّلء فيقال: يحل » وليس المراد 

المصدر؛ لأنَّهم تارة يريدون به جميع تصريف الفعل إلى المصدرء وتارةً يريدون به المضارع فقط كما هنا. 
انتهى. قرّره شيخنا (ع ش). 

()) في هامش (ج): قولهم: حكاية حال ماضية معناه: أن يقدر المتكلم باسم الفاعل العامل بمعنى الماضي كأنه 
موجود في ذلك الزمان. أو يقدر ذلك الزمان -أي: الماضي - كأنه موجودٌ الآن. وقال الزمخشري: أن يقدر ذلك 
الفعل الماضي واقعًا في حالة التكلم» أي: فيحكيه. المنه». 

() في هامش (ج): الأعمال مبتدأ بتقدير مضاف: إنما صحة الأعمال» والخبر الاستقرار الذي يتعلق به حرف 
الجرّ. فإن قيل: العامل المقدر في المجرور يقتضي النصب وقد حكمت بأنه الخبر فكيف يكون في محل 
نصب؟ أجيب: بأن الذي في موضع النصب قوله: «بالنيات» لأنه المفعول الذي وصل إليه العامل بواسطة 
الباء. والذي في موضع الرفع مجموع «بالنيات» لأنه الذي ناب عن الاستقرار» وكذلك القول في كل مبتدأ خبره 
ظرف أو مجرور نحو قوله: زيد في الدار وعندك. والباء في 'بالنيات» للسيبية» أي: إنما الأعمال ثابتٌ ثوابها 
بسبب النيات» أو للإلصاقء أي: كل عمل تلتصق به نيته. (منه). أو الحال, أو بمعنى: في» أو للمقابلة. 

(؟) في (ص): «الكائنة». 

في هامش (ج): قوله: "الصادرة من المكلفين المؤمنين» تعقبه ابن حجر الهيتمي فقال: الأعمال جمع عمل. وهو 

ههنا عمل الجوارح الذي طلبه الشارع ولو من الصبي المميزء ووهم من قيده بأعمال المكلفين» ووهم وهم آخر 

فقيد بالمؤمنين والحال في بيان ذلك فليراجع. وفي هامش (ل): قوله: #من المكلفين»؛ قرّر الإسكندري أنه قيد 

مُضِرٌ؛ لإخراجه الصبيّ. 

030( في هامش (ج): الكمال يستلزم الصحة لا العكس. «منه». 


ابن 


2-5 


يَدْءُ الو حي سق إرشاد التاري 


ألزمَ للشّيء كان أقرب خُطورًا بالبال عند إطلاق اللّفظء وهذا يوهم أنَّهم لا يشترطون النْيّة في 
العبادات» وليس كذلك. فإنَّ الخلاف ليس إِلّا في الوسائلء أنَا المقاصد فلا اختلاف في 
شتراط النَّيّة فيهاء ومن ثم لم يشترطوها في الوضوء؛ لأنَّه مقصودٌ لغيره لا لذاته. فكيفما 
حصل حصل المقصود؛ وصار كستر العورة وباقي شروط الصّلاة التي لا تفتقر إلى نيِّة('" 
وإنمًا احتيج في الحديث إلى التّقدير؛ لأنّه لابن للجارٌ من متعلّق محذوفي هناء هو الخبر في 
الحقيقة على الأصمٌ؛ فينبغي أن يجعل المقدّر ولا في ضمن الخبرء فيُستَغْتَى عن إضمار 
شيء2© في الأوّل؛ لعل يصير في الكلام حذفان: حذف المبتدأ 1 وحذف الخبر ثائيّاء 
وتقديره: إِنّما صكّة الأعمال كاتنةٌ بالئّيّاتء لكن قال البرماويٌ: يعارضه أنَّ الخبر يصير كونًا 
خاضًاء و إذا قدّرناء إنَّما صحة الأعمنال كاقية بالنثات» كان كنا مطلقاء وحدف الكون البُطلق 
أكثر من الكون الخاصٌ» بل يمتنع إذا لم يدل عليه دليلٌ» وحذف المضاف كثيرٌ أيضاء 
فارتكاب حذفين بكثرةٍ وقياس أَوْلَى من حذف واحد بقِلَّةٍ وشذوؤ”"» وهو الوجه المرضئ. 
ويشهد لذلك: ما قرّروه في حذف خبر المبتدأ بعد «لولا» في الكون العام والخاصٌٌء ومنهم من 
جعل المقدّر «القَبول» أي: إنَّما بول الأعمالء لكن تُردَّدَ في أنَّ القَبول ينفكُ عن الصّحَّة أم لا؟ 
فعلى الأوّل: هو كتقدير الكمال؛» وعلى الثَّاني: كتقدير الصّكّة ومنهم من قال: لا حاجة إلى 
إضمار محذوفي من الصّحّة أو الكمال أو نحوهما؛ إذ الإضمار خلاف الأصلء وإِنَّما المراد(» 
حقيقة العمل الشَّرعٌ» فلا يحتاج حينكئذٍ إلى إضمار. 


(1) في هامش (ج): قد اشترطوها في التيمم فما الفرق؟ الفرق أنَّ التيمم هو القصدء وهو معنى النية؛ وهو منصوص 
عليه في الآية بخلاف الوضوء. 

(؟) في هامش (ج): الذي هو صحة الأعمال. 

(7) في هامش (ج): قوله: #بقلة وشذوذ»؛ عبارة الشيخ أبي بكر تبعًا لغيره: إنما يقدرون المستقر وغيره عامًا إذا لم 
توجد قريئة الخصوص. وأما إذا وجدت فلا بدَّ من تقديره» فإنك إذا قلت: زيدٌ على الفرس. أو: من العلماء؛ 
أو: في البصرة» كان المقدَّر: راكبٌ» ومعدودٌ» ومقيمٌ. انتهى» وهو صريح في مخالقة كلام البرماوي. 

(4) في هامش (ج): وهذا يجري في الأخبار التي قيل إنها بمعنى النهي أو الأمر أو النفي: حذرًا من الحلف» نحو: 
و لَايَسَشُدُ إِلَاالْمُطَهَرُونَ 4 |الواقعة: 74] 8 وَالْمُظلَعَدتٌ يترتصْمح 4 [البقرة:28)] طهَلد رَمَكَ وََا مُُوفك 4 [البقرة: 1597| 
فإِنَّ النهي والأمر والنفي يرجع إلى وجوده مشروعًا لا محسوسسًاء قال السيّد موفق الدين في الا رَفَّتَّه: وهذه 
الدقيقة إذا تذكّرتها لا تحتاج أن تقول: الخبر بمعنى النهي. انتهى؛ وسبقه أبو بكر ابن العربئ والقرطبئٌ فيما 
نقله عنهما عبد الملك [العصامي] في #شرح الشذور». 


للعلامة القنطلانٍ 4# بَدْه لوحي 


و«النّيّات) بتشديد الياء: جمع نيِّةِ؛ من نَوَى ينوي من باب ضرّب يضرب؛ وهي لغة: 
القصد'". وقِيلَ: هي من النّوى؛ بمعنى: البُعْدء فكأنّ النّاوي للنَّيء يطلب بقصده وعزمه 
مالم يصل إليه بجوارحه وحركاته الظّاهرة؛ لبُعْده عنه» فَجُعِلَت النّيّة وسيلةً إلى بلوغه. 
وشرعاا»: قصد الشَّيء مقترنًا بفعله» فإن تراخى عنه كان عزمّاء أو يُّقال: قصد الفعل ابتغاء 
وت الله اتغالن وامتفالة لأمرهة وتهى مقا محئولةٌ على مهاه اللخري#ليطابق ما بعده ن 
التّسيم”24» والتّقييد بالمكلّفين!* المؤمنين يخرج أعمال الكفّار؛ لأنَّ المراد بالأعمال أعمال 
العبادة» وهي لا تصحٌ من الكافر وإن كان مُخاطبًا بها مُعاقَبًا على تركهاء وجُمِعَت النَيّة/ في 
هذه الرّواية باعتبار تنُعها؛ لأنَّ/ المصدر لا يجمع إِلّا باعتبار تنرّعه؛ أو باعتبار مقاصد 
النّاوي؛ كقصده تعالى» أو تحصيل موعوده. أو اتّقاء وعيده. وليس المراد نفي ذات العمل؛ 
لأنَّه حاصلٌ بغير نيّةِ وإنّما المراد: نفي صحَّته أو كماله على اختلاف التّقديرين» وفي معظم 
التوايات: «النية) [ع: 64] بالإقراد عل الآغن 40 لاتحاد محلّها وهر القلب» كما أن مرجقها 
واحدّء وهو الإخلاص للواحد الذي لا شريك له فناسب إفرادهاء بخلاف الأعمال فِإنَّها متعلّقةٌ 
بالواهر» وهي متعدّدَة» فناسب جمعهاء وفي اصحيح ابن حبّان»: «الأعمال بالئَّيّات» بحذف 
١إنّما)»‏ وجمع «الأعمال» و«النّيّات)» وني «كتاب الإيمان) من (صحيح البخاري» من رواية مالك 
عن يحيى : «الأعمال بالنّيّة) [ح:؛5] وفيه أيضا في «التُكاح»: «العمل بالنّيّة) [ح:.207] بالإفراد 
فيهماء والتّركيب في كلّها يفيد الحصر باتّفاق المحقّقِين؛ لأنَّ «الأعمال» جمعٌ محلّى بالألف 


() في هامش (ج): أصل «نيّة: نؤْيَةَ بكسر النون» اجتمعت الواو والياء» والثاني ساكنء فقُلبت الواو ياءً 
وأدغمت, أو يقال: قُلبت الواو ياء لسكونها بعد كسرة وأدغمت. ويقال في «النيّة: نيّة» بالتخفيف» من ونى 
يني» كوعد يعد عِدَة. 

() في هامش (ج): وقيل؛ النيّة هي الطلب. وقيل: الجدّ في الطلب. ومنه قول ابن مسعود: لمن ينو الدنيا تعجزه» 
أي: يجدُ في طلبهاء وقيل: القصد للشيء بالقلبء وقيل: عزيمة القلب. 

(؟) في هامش (ج): تعريف آخر لمعنى النية شرعاء وهذا أخص مما هنا من وجه. 

لفق في هامش (ل): أي: الواقع في كلامه تبعًا لغيره. 

() في هامش (ج): الاقتصار على ما ذكر في المفهوم يدل على أنه لم يُرد بالمكلّف الاحتراز عن غيره؛ وهو 
واضح؛ لان المميّز كالبالغ في توقُف صحّة عبادته على النية. 

)١(‏ في هامش (ل): أي: في المصدر. 


دارواب 


6ك 


بَدْءُ | لوحي شار إرقاد التاري 


واللّام مفيدٌ للاستغراق"» وهو مستلزمٌ للحصر؛ لأنَّه من حصر المبتدأ في الخبر")؛ ويعيّر عنه 
البيانيُون بقصر الموصوف على الصّفة”» وربّما قيلَ: قصر المُسئّد إليه على المُسئّد. والمعنى: 

واختّلِف في: (إنّماا. هل تفيد الحصر أم لا؟ فقال الشّيخَ أبو إسحاق الشّيرازيُ والغزاليٌ 
وإلكيا الهرّاسئٌ”* والإمام فخر الدَّين: تفيد الحصر المشتمل على نفي الحكم عن غير المذكور؛ 
نحو: إِنّما قائمُ زيذٌ» أي: لا عمرٌو» أو نفي غير الحكم عن المذكور؛ نحو: إِنّما زيدٌ قائمٌ» أي: 
لاقاعد. وهل تفيده بالمنطوق”" أو بالمفهوم؟ قال البرماويٌُ في «شرح ألفيّته): الصّحيح أنه 
بالمنطوق؛ لأنّه لو قال: ماله علي إلّا دينارٌ”” كان إقرارًا بالدٌيدار» ولو كان مفهومًا لم يكن مقرًا؛ 
لعدم اعتبار المفهوم بالأقارير. انتهى» وممّن صرّح بأنّه منطوق أبو الحسين بن القطّانء والشّيخ 
أبو إسحاق الشّيرازِيُ» والغزالئ» بل نقله البُلْقِينيئ» عن جميع أهل الأصول من المذاهب 


(1) في هامش (ج): التي للاستغراق لا التي للماهية. 

(؟) في هامش (ج): [قال] شيخنا الأجهوري: 
مبتدأبلام جس عُرفا منحصر [في] مخبر بهوفا 
وإنخلامنهاوعُرّف الخبير 2 باللاممطلقافعكس استقرٌ 

فيه في هامش (ج): وهو ني الحديث يحتمل أن يكون من قصر القلب والإفراد أو التعيين اعتبارًا. وفي هامش (ل): قوله: 
«بقصر الموصوف على الصّفة» هو ظاهر إن كان الموصوف المبتدأء والصّفة الخبر؛ وأما على العكس فلا؛ كما في 
قولك: وإِنّما قائم زيد فإنَّه من حصر المبتدأ في الخبر» وليس من قصر الموصوف على الصّفة» بل من العكس. 

4 في هامش (ج): ومثله عبارة النوويٌ: التقدير: إِنّما الأعمال تحسب إذا كانت بالئيّة» ولا تحسب إذا كانت بلا 
نيّة. انتهى» فأثبت هذا المذكور ونفى غيره. 

(5) في هامش (ل): بكسر الهمزة وسكون اللّام وكسر الكاف بعدها مثنّاة تحتيّة» إلكيا بلغة العجم: الكبير القدر» واسمه: 
عل بن محمَّدِء شمسٌ الإسلام أبو الحسنء توفي سنة 207هه و«الهرّاسيٌ» -براءِ مشدّدة وسين مهملة- لا أعلم 
نسبته لأي شيء. كذا في «المهمات» للإسنوي. 
قلنا: الهدّاس : الخائف. كما قال ابن هداية في "طبقات الشافعيّة) (191). 

000 في هامش (ج): الباء بمعنى «في» كما عبّر بها شيخ الإسلام زكريا. 

(07) في هامش (ل): قوله: «ماله علي إلا دينار» المقام ل«إنمافء لا لاما» و«إلا», وإن كانتا بمعناها. 

(4) في هامش (ج: البُلقِيني: بضمٌ الموحّدة وسكون اللّامِ وكسر القاف وسكون المثنّاة التحتيّة بعدها نون؛ نسبة 
إلى ١بُلُقينة»‏ قرية في المحلّة» كذا في «اللبٌّ؛ وغيره. 
قلنا: وضبطه ابن ناصر الدين في اتوضيح المشتبه» بفتح الباء وسكون اللام. 


لعلافة القنطلان زَفففق بد الوَخي 


الأربعة إِلّا اليسيرء كالآمديٌ» قال في «اللّامع"0: وقِيل: الحصر من عموم المبتدأ باللام 
وخصوص خبره؛ على حدٌّ: صديقي زيدٌ؛ لعموم المضاف إلى المُفْرّد وخصوص خبره. ففي 
الرّواية الأخرى كما سبق بدون (إِنّما)» فالتّقدير: كل الأعمال بالنَّيَّات؛ إذ لو كان عمل بلا نَّةِ 
لم تصدق هذه الكليّة» وأصل إنّما: (إنَّ) النّوكيديّة دخلت عليها «ما» الكانّة» وهي حرف 
زائدٌ» خلاقا لمن زعم أنَّها ١ما»‏ النّافية» ولا يرد على دعوى الحصر نحو: صوم رمضان بنيّة 
قضاءٍ أو نذرِ؛ حيث لم يقع له ما نوى؛ لعدم قابليّة المحلّء والضَّرورة" في الحجٌّ ينويه 
للمستأجرء فلا يقع إِلّا للّاوي؛ لأنَّ نفس الحجٌّ وقع» ولو كان لغير المنوي له. والفرق بينه 
وبين نيّة القضاء أو النّدر في رمضان حيث لا يصحٌ أصلًا؛ لأنَّ النعيين ليس بشرط في الحجٌ» 
فيُخْرم مُطْلَقَا ثمّ يصرفه إلى ما شاء؛ ولذ0©: لو أحرم بنفله وعليه فرضّش؛ انصرف للفرض 
لشدَّة اللّروم» فإذا لم يقبل ما أحرم به؛ انصرف إلى القابل. نعم؛ لو أحرم بالحجٌ قبل وقته 
انعقد عمرة”؟» على الرّاجح؛ لانصرافه إلى ما يقبل» وهذا بخلاف ما لو أحرم بالصّلاة قبل 
وقتها عالمّ(*» لا تنعقد» وأمّا إزالة التّجاسة حيث لا تفتقر إلى نيَّةِ فلأنّها من قبيل التروك0©. 
نعم ؛ تفتقر"© لحصول الثّواب» كتارك الرِّنا إِنّما يُْاب بقصد أنَّهِ تركه امتثالًا للشَّرع» وكذلك 
نحو القراءة/ والأذان والذّكر» لا يحتاج إلى نِيّة لصراحتهاء إلّا لغرض الإثابة»؛ وخروج هذا 
ونحوه عن اعتبار النَّيّة فيها إِمّا بدليل آخرء فهو من باب تخصيص العموم.ء أو لاستحالة 
دخولها؛ كالئيّة ومعرفة الله تعالى» فَإنَّ النّيّه فيهما مُحالٌ أمّا النيّهَ فلأنّها لو توّفت على نيَّةٍ 


(00) في(م): «اللوامع». 

(؟) في هامش (ج): قال في «الصحاح»: رجلٌ صَدُورَة للذي لم يحج. وكذلك رجل صَارُورَةٌ وصَرُورِيٌ» وامرأة 
صرورة لم تحج. وقال في «القاموس»: ورجلٌ صَرُورٌ وَصَرَارَةَ وصَارُورَةٌ وصَرورِيٌٍ وصَارُوراءٌ: لم يَحُجٌّ الجمع 
صَوَارة وصَرّار. 

(7) في (د): لوكذا». 

(4) في هامش (ج): واضمحل حكم الحج. 

(5) في(ص): «عامدا». 

(7) في (ص): «المتروك». 

(/1) في هامش (ج): إلى النية. 

)0 في هامش (ج): أي: الكاملة إذ أصل الإثابة حاصل ؛ لأن الفعل المأمور به لا يتوقف حصول الثواب على قصد 
الامتثال بخلاف تركيب الفعل المنهي عنه؛ فإن حصول الثواب فيه يتوقف على نية الامتئال. اع ش". 


دارما 


إغلوك 


بَدْءُ لوحي 4 إرعَاد التتَاري 


أخرى؛ لتوقّفت الأخرى على أخرىء ولزم التّسلسل"" أو الدّورء وهما مُحالان. وأمًا 
معرفة الله تعالى فلأنّها لو توقّفت على النّيّة مع أنَّ النّيّه قصد المنويّ بالقلب لزم أن يكون 
عارفا بالله تعالى قبل معرفته» وهو مُحالٌ. 

و«الأعمال»: جمع عمل» وهو حركة البدن بكلّه أو بعضهء وريّما أُطلقٌ على حركة النَّفسء 
فعلى هذا يُقال: العمل :إحداث أقزء قولا كان أو :فعلاء بالتجارحة آوبالقلب» 'لكن الأسبق إلى 
الفهم الاختصاص بفعل الجارحة» لا نحو النْيّق قاله ابن دقيق العيد. قال: ورأيت بعض 
المتأخّرِينَ من أهل الخلاف خصّه بما لا يكون قولاء قال: وفيه نظرٌء ولو خُصّص بذلك لفظ 
الفعل(» لكان أقرب» من حيث استعمالهما متقابلين» فيُقال: الأقوال والأفعال» ولا تردّد عندي 
في أنَّ االحديث يتناول الأقوال أيضًا. انتهى. و: 
تردّد عندي في أنَّ الحديث يتناول الأقوال أيضاء باعتبار افتقارها إلى النّيّ» بناءَ على أنَّ المراد 
إِنّما صحّة الأعمال؛ فممنوعٌ» بل الأذان والقراءة ونحوهما تتأدّى بلا نيّةِ. وإن أراد باعتبار أَنّه 
يناب على ما ينوي منها ويكون كاملا فمُسَلَّمْ لكنّهِ مُخالِفُ لما رجحه من تقدير الصّحّة. 

فإن قلتّ: لِمَ عدل عن لفظ الأفعال إلى الأعمال؟ أجاب الخُوَيّي7": بأنّ الفعل هو الذي 
يكون زمانه يسيرًا ولم يتكرّر؛ قال تعالى : لآل نَرَكبِفَ مَعَلَ رَبك يحي ألْفِيلٍ4 [الفيل:١]‏ وَيرَت 
سكع كيِقَ مصلا بهم 4 [إبراهيم: ه4] حيث كان إهلاكهم في زمانٍ يسير» ولم يتكرّره بخلاف 
العمل(*؟»؛ فإنَّه الذي يوجد من الفاعل في زمان مديدء بالاستمرار والتّكرار» قال الله تعالى: 


الخ 


به صاحب الجمع العدَّة) : بأنّهِ إن أراد بقوله: ولا/ 


)0 في هامش (ل): قد يقال: نيّة النَيّة : هي نفس النّيّ؛ِ كحدٌ الحدٌّ: هو نفس الحدّء فلا تسلسل» كذا بخطٌ أبي البقاء 
الأحمدي. انتهى شيخنا. 

() في هامش (ج): أي: لا لفظ العمل. 

(*) كذا ني (ب) و(س). وفي (د) و(م): «الجوينيٌ»؛ وفي (ص): «الخوبي»» وفي هامش (ج): بضمٌ الخاء المعجمة 
وفتح الواو وتشديد الياء الأولى» نسبة إلى «خوي» مدينة بأذربيجان. الب». 
قلنا: وهو قاضي القضاة شهاب الدين محمد بن أحمد بن أحمد الخويي (ت797). انظر بغية الوعاة .)27/١(‏ 

(5) في هامش (ج): وفي «شرح تقريب الأسانيد؛ عن النووي: الأعمال ضربان: ضرب تُشترط النية لصحته 
وحصول الثواب فيه كالأركان الأربعة وغير ذلك مما أجمع العلماء أنه لا يصح إلا بالنية كالوضوءء وضرب 
لا تشترط النية لصحته؛ لكن تشترط لحصول الثواب كستر العورة» والأذان» والإقامة وابتداء السلام ورده 
وعيادة المريض واتباع الجنائز وإماطة الأذى وبناء المدارس» والربط» والأوقاف. والهبات. والوصاياء 
والصدقات ورد الأمانات ونحوها. 


للعلهة القسطلان 4 بَدْ: الوخي 


«ألّت ءَامَنُوأ وَسمِدُوأ ألصَلِحَنتٍ 4 |البقرة: ه؟] طلب منهم العمل الذي يدوم ويستمرٌء ويتجدّد 
كل مرَّةِ ويتكرّرء لا نفس الفعل؛ قال تعالى : لَليَعَمَ لِالْعَتِلُونَ 4 |[الصافات:١1]‏ ولم يقل: فليفعل 
الفاعلون» فالعمل أخصٌء ومن ثم قال: «الأعمال»؛ ولم يقل: الأفعال0"؛ لأنَّ ما يندر من 
الإنسان لا يكون بنيّةِ» لأنَّ كلَ عمل تصحبه نيه وأمّا العمل فهو ما يدوم عليه الإنسان ويتكرّر 
له فلعبر الئة. الو فسان 0 

و«الباء» في«بالنّكَات» تحتمل المصاحبة والسَّبِبِيّة» أي: الأعمال ثابتٌ ثوابها بسبب 
الئَّيّاتَء ويظهر أثر ذلك في أنَّ الدّيّة شرط أو ركنٌ» والأشبه عند الغزاليج أنّها شرط؛ لأنَّ الئيّة في 
العدلاة مكلا تتحلى بها قتكون خارجة غنهاء وإلّاء لكانت متعلقة بنفسها:ولافتفرت إلىاانقة 
أخرى» والأظهر عند الأكثرين: أنَّها من الأركانء والسَّببيّة صادقةٌ مع الشَّرطيَّة وهو واضحٌ؛ 
لتوقّف المشروط على الشّرطء ومع الؤُكنيّة؛ لأنَّ بترك جزءٍ من الماهيّة تنتفي الماهيّة» والحقٌ: أنَّ 
إيجادها ذكرًا(” في أوّله ركنٌ» واستصحابها حكمًا بأن تعرى عن المنافي شرط؛ كإسلام النّاوي 
وتمييزه وعلمه بالمنويٌ. وحكمها: الوجوب»ء ومحلّها: القلب؛ فلا يكفي التُطق مع الغفلة/. نعم؛ 
يُستَحبٌ التُطق بها؛ ليساعد اللَّسان القلب» ولئن سلّمنا أنه لم يُرْوَ عنه بؤاشيم» ولاعن أحدٍ 


)0 في هامش (ج): في #شرح الشافية» للشيخ زكريا: «فعل» أعمٌ الأفعال معنى؛ لأنّه يستعمل في كل منها؛ نحو: فعل 
الضرب والنصرء قال تعالى : ل وَألِّينَ هم للرّكَووَفنِنُونَ 4 [المؤمنون: 4]؛ أي : مزكُون. انتهى» وفي امفردات» الراغب: 
«جعل» لفظ عامٌ في الأفعال كلّهاء وهو أعمٌ من فَكَل وصنع وسائر أخواتها... إلى آخره» وقال: الفعل: التأثير في جهة 
مؤثرء وهو عامٌ لما كان بإجادة أو غير إجادة؛ لما كان بعلم أو بغير علم» وقصد أو غير قصد. ولما كان مِنَ الإنسان 
بالكيواقات والتعماذاطه والععل والشين انبره كنا يغام وعريهما وفالة لعل كفس يكررين ليرا 
بعصي هؤو احطن فين النعل: لظن القمل :قد تنسب إلى اللحيرادات التي عع منها تان بغي فلمند اوقد تقب إلى 
الجمادات؛ والعمل قلَّما ينسب إلى ذلك» ولم يستعمل «العمل» في الحيوان إِلّا في قولهم: البقر والإبل العوامل؛ 
و«العمل» يستعمل في الأعمال الصالحة والسيّئة. وقال: الصنع: إعادة الفعل» وكلُ صَنْع فعلٌ؛ وليس كل فعلٍ 
صَنعَاء ولاينسب إلى الحيوانات والجمادات كما ينسب إليها الفعل. انتهى؛ فتأمله. 

() في هامش (ج): لعلَ وجه التأمّل أنَّ تفسير الفعل بما ذكره يقتضي مباينة مع العمل لا عمومه؛ وقوله: اما يندر 

من الإنسان... إلى آخره قد يمنع فإِنَّ مقتضى كلامهم أنه لا فرق بين القادر وغيره. 

فعافشنونع)ة ؤعرك وأناتي ويقلتي 'وقرى دبالتانية ركب الذانب ودكرا درا لغ والعس :تصن علنة 

جماعة؛ منهم أبو عبيدة وابن قتيبة وأنكر الفرّاء الكسر في القلب [وقال:] واجعلني على ذُكر منك بالضمٌ 

لاغير ولهذا اقتصر جماعة عليه. ؛مصباح». 


5) 


ل 


داب 


بَدْءُ الوَخي #4 ركنا الشارفق 


من أصحابه”" التُطق بها؛ لكنّا نجزم بأنّه بَِضِةئَم نطق بها؛ لأنّه لاشكٌ أن الوضوء المَنويّ مع 
التُطق به أفضل”»» والعلم الضَّروري حاصلٌ بأنَّ أفضل الخلق لم يواظب على ترك الأفضل 
طول :عمزة: فكبت أنه أن بالو ضؤء المنوي مع الثطق» ولم يثبت عندنا أنّهِ أتى بالوضوء 
العاري عنه» والشَّكُ لا يعارض اليقين» فثبت أنّهِ أتى بالوضوء المنويّ مع التُطق» والمقصود 
بها تمييز العبادة عن العادة» أو تّمييز رتبهاء ووقتها أوّل الفرض ؛ كأوّل غسل جزءٍ من الوجه في 
الوضوءء فلو نوى في أثناء غسل الوجه كََتْء ووجب إعادة المغسول منه قبلهاء وَإِنّما لم 
يوجبوا المقارنة في الصّوم؛ لعسر مراقبة الفجر. وشرط النَّيّة الجزم؛ فلو توضَّأ الشَّاكُ بعد 
وضوته في الحدث احتياطًا فبان محدنًا لم يجزه؛ للتَّردُد في النَّيّة بلا ضرورة» بخلاف ما إذا لم 
يَبِنْ محدنًا فإنَّه يجزيه للشّرورة» وإنَّما صحّ وضوء الشَّاك في طهره بعد تيقّن حدثه مع التّردد؛ 
لأنَّ الأصل بقاء الحدثء بل لو نوى في هذه إن كان محدئًا فعن حدثه» وإِلّا فتجديدٌ صم أيضًا 
وإن تذكّر. نقله التّوويُ في "شرح المهذَّب» عن البغوي؛ وأقرّه. 


(وَإِنمَا لِك ارئ7) - بكسر الرّاء - لكاعٌ رجل (مَا تَوَّى) أي: الذي نواه أو نيّته. وكذا لكل 
امرأةٍ ما نوت؛ لأنَّ النّساء شقائق الّجال؟»» وفي «القاموس»: والمرء» دلّعة(ه» الميم: الإنسان 
أو الرّجلء وعلى القول بَأنَ «إِنّما) للحصرء فهو هنا من حصر الخبر في المبتدأ"» ويُقال: قصر 


)١(‏ في(م): «الصّحابة». 

02( في هامش (ل): قد يقال: إنَّ هذا محلٌ التّراع» فيتوفّف ذلك على إثباته بدليل مستقلٌ. انتهى شيخنا لع ش». 

(*) في هامش (ج) و(ل): امرؤٌء أصله: مَرْءَ دخلت عليه همزة الوصل» قال الجوهريٌ: المرء الرّجل» يقال: هذا مرْءٌ 
صالحٌ. ورأيت مَْءًا صالحًاء ومررت بمزءِ صالحء وضَمٌ الميم لغة» وهما مَرْءَان صالحان, ولا يُجمَع على لفظه؛ 
وبعضهم يقول: هذه مرأةٌ صالحةٌ» و: مَرَةٌ بترك الهمزة وتحريك الرّاء بحركتهاء فإن جئتٌ بألف الوصل كان فيه 
ثلاث لغات: فتح الراء على كلّ حال» وضمّها على كلّ حال. وإعرابها على كلّ حال؛ قال: فأما امرأة فمفتوح 
الراء على كل حال. انتهى, لكن قوله في اللغة الثالثة: إن الراء معربة تكون معربة من مكانين» والأصح أن 
حركة الراء إِنْباعٌ لا إعرابٌ. 

(4) في هامش (ج) و(ل): قوله: «شقائق الرجال». قال في «التّهاية»: أي: نظائرهم وأمثالهم في الأخلاق والظباع. 
كأنّهنَ شققن منهم, ولأنَّ حوّاء خُلقت من آدم. 

(5) في (د) و(س): امثلّث». 

)3 في هامش (ج): قد يمنع ذلك. فإنَ في الجملة الأولى حصر مرّ أيضًا -كما اعترف به فيما سبق- وحينئذ فلا 
تربو الجملة الثانية عليهاء فليتأمّل. 


للعلاهة القنطلاني للق بد الوَخي 
الصّفة على الموصوف لأنَّ المقصور عليه في (إنّما؛ دائمًا المؤْخَّرُء وتربو'" هذه على السابقة 
بتقديم الخبرء وهو يفيد الحصر كما تقرّر». واستُشكل الإتيان بهذه الجملة بعد السَابقة 
لائّحاد الجملتينء فَقِيلَ: تقديره: وإنّما لكل امرئ ثوابُ ما نوى» فتكون الأولى قد نبّهت 
على أنَّ الأعمال لا تصير مُعيّبِرةَ إِلّا بنيّة والئّانية على أنَّ العامل يكون له ثواب العمل على 
مقدار نيّته0": ولهذا أَخّْرَت عن الأولى لترثبها عليهاء وتُعقّبٍ: بأنَّ الأعمال حاضلةٌ بعوابها 
للعامل لا لغيره» فهي عين معنى الجملة الأولى”؟»؛ وقال ابن عبد السّلام: معنى الّانية: 
حصر ثواب الإجزاء؛* المرنّبٍ على العمل لعامله؛ ومعنى الأولى : صحَّة الحكم وإجزاؤه؛ ولا 
يلزم منه ثوابٌ» فقد يصحٌ العمل ولا ثواب عليه» كالصّلاة في المغصوب ونحوه على أرجح 
المذاهب؛ وعُورض: بأنّه/ يقتضي أنَّ العمل له نيّتان: نيّةُ بها يصح في الدّنيا ويحصل الاكتفاء 
به ونيّةٌ بها يحصل التَّواب في الآخرة» إِلّا أن يُقدّر في ذلك وصف المّيّةا»: إن لم يحصل صم 
ولا ثواب» وإن حصل صم وحصل الثَّواب» فيزول الإشكالء وقِيل: إِنَّ النّانية تفيد اشتراط 
تعيين المنويّ» فلا يكفي في الصّلاة نيّئها من غير تعيين» بل لابدٌ من تمييزها”" بالظهر أو العصر 
مثلّاء وقيل: إِنَّها تفيد منع الاستنابة في النيّ؛ِ لأنّ الجملة الأولى لا تقتضي منعهاء بخلاف 
الكّانية» وتُعقّبِ: بنحو نيّة ولي الصبيّ في الحجٌ» فإنَّها صحيحة» وكحجٌ الإنسان عن غيره» 
وكالتَّوكيل في تفرقة الرّكاة» وأجيب: بأنَّ ذلك واقعٌ على خلاف الأصل ني الوضع©: وذهب 
القرطبئٌ إلى أنَّ الجملة اللّاحقة مؤكّدةٌ للشسّابقة» فيكون ذكر الحكم بالأولى» وأكّده بالئّانية؛ 


(1) في هامش (ج): قوله: اتربو» أي: تزيد. 

() في(د): «تقدَّم1. 

() في هامش (ل): أي : فإن راءى فيها فلا ثواب له. وإن أخلص فله الثُواب الكامل؛ وإن أشرك فله بقدره. انتهى 
لع ش4. 

دق في (ص) و(م): «الثّانية». 

(4) في (ب) و(م): «الأجرا. 

(1) في هامش (ج): أي: ما يعتبر فيها زيادة على إرادة العمل؛ كقصد الثواب له. وكون الفعل في غير مخصوب» 
ونحوذلك. 

زفق في (م): #تعيينها؟. 

(8) في (س): «المواضع؟. 


0/١ 


داثبامأ 


ده الوئي 57 إرركاد الكتاري 


تنبيهًا على سرّ/ الإخلاصء وتحذيرًا من الرّياء المانع من الإخلاص. وقد عُلِمَ أن المّاعات في 
أصل صكّتها وتَضَاعُفِها مرتبطة بالنيَّات» وبها تُرفَع إلى خالق البريّات. 


(َمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُه1" إِلى دُئْيًا يُصِيبّهًا) جملةٌ في موضء” » جب صفةٌ ل١دنيا»‏ أي : يحصّلها 
نيّةٌ وقصدًا (أَوْ إِلَى امْرَأَةِ)"© ولأبي ذرّ «أو امرأو» (يَنْكحُهًا) أي: يتزرّجهاء كما في الرّواية 
الأخرى (تَهِجْرَتُهُ إلى مَا هَاجَرَ إِلَيْه من الدُّنيا والمرأة» والجملة جواب الشّرط في قوله: 
«(فمَنٌا2 قال ابن دقيق العيد: في قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله 
ورسوله») أي: فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله نيّةَ وقصدًا فهجرته إلى الله ورسوله حكمًا 
وشرعاء ونحو هذا في التّقدير قوله: «فمن كانت هجرته إلى دنيا....» الى كوو عاذ تيد 
الكَّرط والجزاء» ولابدٌّ من تغايرهماء فلا يُقال: من أطاع الله أل 0141 لوده يقان» : من 
أطاع الله نجاء وهنا وقع الاتّحادء فاحتيج إلى التّقدير المذكور”»» وغورض أبا نو فعيماية 


)0 في هامش (ج): قوله: (فمن كانت هجرته» جزاء شرط مقدَّر؛ أي: إذا كانت الأعمال تابعة للئيّات؛ فمّن كانت 
هجرتهء بالفاء للسببيّة أو للتفصيل» كذا قيل» وفيه نظرء أما أُوّلّا؛ فلأنّه يازم حذف أداة الشرط وفعل الشرط 
معاء وقد أجازه الزمخشريُ في قوله تعالى : #آضْرب يَعَصّالك الْحَجَرَ هَاَنفَجَرَتَ © [البقرة:50]؛ أي : إن ضربتٌ فقد 
انفجرت, وتعقّبوه بذلك؛ فلَيُراجَع) 

(؟) في(م): لمحل). 

(7) في هامش (ج): قوله: أو إلى امرأة»: قال الزركشئٌ في «تحرير العمدة»: هو من عطف الخاصٌ على العام 
بدليل حديث: «الدنيا متاع؛ وخيرٌ متاعها المرأة الصالحة»؛ وفيه رد على ابن مالك؛ إذ زعم أنَّ عطف الخاصٌ 
على العام إِنّما يكون بالواو. 

(4) في هامش (ج): يجوز أن يكون - يعني «قصدً!) - تمييرًا للنسبة وهو يجوز حذفه لقرينة كما في #شرح المشكاة» 
لبن ددن 

(6) في هامش (ج): وفي «شرح العمدة» لليرماويّ بعد نقله كلام ابن دقيق العيد ما نصّه : وهو حسنٌّ باعتبار السياق» 
لكن يضعّفه من جهة القرينة أنَّ الحال المبيّنة لا تُحذّف بلا دليلٍ؛ ولقائل أن يقول: الحذف هنا لم يقع إلا 
بدليل من السياق كما قرّرناه. انتهى المراد نقله؛ فتأمّله مع ما سيجيء عن الدمامينيٌ» وفي خاتمة الباب 
الخامس مِنّ «المغني» ما نضّه: إِنَّ مِن شروط الحذف وجوة دليلٍ» إلى أن قال: وإنّما يحعاج إلى ذلك إذا كان 
المحذوف الجملة بأسرها كما مّلناء أو أحد ركنيها؛ نحو: طثَالَ سَلم قرم © [الذاريات: 20]؛ أي : سلامٌ عليكم أنتم 
قوم. انتهى» وهو صريح في أنَّ الخبر لا يجوز حذفه بلا دليل» إِلَّا أنه يحمل كلام 9المغني» على أنه لا بدّ ِن 
دليل يُعلَّم منه أصلٌ الحذف. وكلام الدمامينيئ على أنَّه لا يشترط بعد العلم بالحذف تعيِينٌ المحذوف؛ لأنَّ 
المتكلّم قد يكون له غرضّى مِنَ الإضمار» وحينئلر فلا تنافي» اع ش». 


للعلامة القنْطلاني 4 بَدْهُ الوَخي 


جهة العربية؛ لأنَّ الحال المُبيّنة لا تُحذّف بلا دليل» ومن ثمّ منع بعضهم تعلق الباء في 
ابفتلو اننا يخال يستاوقةه أ اعد عوك قال أن عدف العا لا وهر راحات الدر 
الدّمامينيُ منتصرًا لابن دقيق العيد: بأنَّ ظاهرٌ نصوصهم جوارٌ الحذف. قال: ويؤيّده أنَّ الحال 
خبرٌ في المعنى أو صفةً وكلاهما يسوغ حذفه لا لدليل!"؛ فلا مانع في الحال أن تكون كذلك. 
انتهى» وقيلٌ: لذن العا بقع فازة باللفكط اديوه الأكفر نومار بالبفقى» وشنه لدع 
السّياق؛ كقوله تعالى: 9 وَمَن نابت وََمِلَ صَللِسًا َه يوبٌ إِلَ أ مََابَا 4 [الفرقان: ]9١‏ أي : مرضيًا 
عند الله» ماحيًا للعقاب. محصّلًا للنّواب» فهو مؤوّلٌ على إرادة المعهود المستقرٌ في التّفس؛ 
كقولهم: أنت أنتء أي : الصّديق» وقوله: 
أنا أبو النّجمِ وشِعْرِي شِغْري 

وقال بعضهم: إذا انّحد لفظ المبتدأ والخبر أو الشَّرط والجزاء عُلِم منهما المبالغة إمّا ف 
التَعظيم ؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله)»ء وإمّا في 
التُحقير؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى دنيا...» إلى آخره. وقِيل: الخبر في الثاني 
محذوفء والتّقدير: فهجرثه -إلى ما هاجر إليه من الذَّنيا والمرأة- قبيحةٌ غير صحيحق أو 


1 


غير مقبولةٍ» ولا نصيب له في الآخرة» وتُعقّبٍ: بأنّه يقتضي أن تكون الهجرة مذمومةً مُطلّقَاء 
وليس كذلك؛ فإنَّ من ينوي بهجرته مفارقة دار الكفر وتزويج المرأة معًا لاتكون قبيحةً ولاغير 
صحيحة» بل ناقصة بالنُسبة إلى من كانت هجرته خالصة: وإنَّما أشعرٌ السّياق بذمٌ من فعل 
ذلك بالنّسبة إلى من طلب المرأة بصورة الهجرة الخالصة» فأمًا من طلبها مضمومةً إلى 
الهجرة فإِنّه يُكَاب على قصده الهجرة» لكن دون ثواب مَنْ أخلصء وقد اشتُهر أنَّ سبب هذا 
الحديث قصّة مُهاجر أمّ قيس المروي”" في «المعجم الكبير» للطّبراني بإسنادٍ وتحالة كقات 
من رواية الأعمش» ولفظه عن أبي وائلٍ عن ابن مسعودٍ قال: كان فينا رجلٌ خطب امرأةً يقال 
لها: أمُ قيس» فأبت أن تتزوّجه حتَّى يهاجرٌ» فهاجر فتزوّجهاء قال: فكنًّا نسمّيه مهاجر أمٌ قيس» 
)00( قوله: وكلاهما يسوغ حذفه لا لدليل؛ لعل الصواب إسقاط لفظ (لا) على أنها ملحق بغير خط الشارح. 

(؟) في هامش (ج): تنبيه: سيجيء قبيل اباب من استبرأ لدينه» في حديث ابن عباس عن أبي سفيان أن هرقل قال: 

سألتك إلى آخره أن نحو هذا الحذف يسمونه خرقًاء وتكلم على ذلك فراجعه. 


(*) في غير (د) و(ص): «المرويّة». 


د الاب 
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بَدْهُ الوخي سق إرشَاد السَاري 


ولم يقف ابن رجب” على من/ خرّجه. فقال في شرحه «الأربعين» للنّووي: وقد ذكر ذلك كثير 
من المتأخّرين في كتبهم» ولم نَرَ له أصلًا بإسنادٍ يصحُ. وذكر أبو الخطّاب ابن دحية: أنَّ اسم 
المرأة قَيْلّة"». وأمًا الرّجل فلم يسمّه أحدٌ ممّن صئّف في الصّحابة فيما رأيته(”"» وهذا السّبب 
وإن كان خاصٌ المورد» لكن العبرة بعموم اللّفظ. والنّنصيص على المرأة من باب التّنصيص 
على الخاصٌ/ بعد العام للاهتمام؛ نحو: الملائكة وجبريلء وعُورض: بأنَّ لفظ دنيا نكرة» 
وهي لا تعجٌ في الإثبات. فلا يلزم دخول المرأة فيهاء وأجيب: بأنَّها إذا كانت في سياق الشّرط 
تعن» ونكتة الاهتمام: الزّيادة في التّحذير؛ لأنَّ الافتتان بها أشدٌ» وإِنَّما وقع الذَّمّْ هنا على 
مباح» ولا ذم فيه ولا مدحٌ؛ لكون فاعله أَبْطنَ خلاف ما أظهر؛ إذ خروجه في الظّاهر ليس لطلب 
اليا اراق انفرع وضو رولب شيئلة الممرة 
و«الهجرة» بكسر الهاء: الئَّركء والمراد هنا: مَنْ هاجر من مكَّة إلى المدينة قَبْل فتح مكَّة "فلا 
هجرة بعد الفتح, ولكن جهادٌ ونيّة) [ح: :908] كما قال بَِِضِةإئَ» نعم ؛ حكمها من دار الكفر إلى دار 
الإسلام مستمرٌء وفي الحقيقة هي: مفارقة ما يكرههالله تعالى إلى ما يحبّه. وفي الحديث: 
«(والمهاجر من هجر ما نهى الله عنه» [ح:١٠1»‏ وادُنيا)!؟» بضمٌ الدّال مقصورةً غير منوّنةٍ للتَّأنيث 
والعلمكة + وقد تكش وشتون + وككن عن الكشْميهنع فأدكز غليد وأثّة لأيعرف ف اللّعة التنوينع 
ولم يكن الكُسْمِيهَنِيُ مئّن يُرجَع إليه في ذلك. انتهى» والصّحيح جوازه؛ قال في «القاموس»: 
والدننا سين الأغر هه وقد ننه نه وسمعها فى :اتعهى سعدا وا له رقو لد 
إِنّي مُقَسَّعُ ماملكتٌ فجاعلٌ أجرّا“لآخْرّتِيِودُنْياتَمَمُ 


فإِنَّ ابن الأعرابئ أنشده منوَّنّاء وليس بضرورة كما لا يخفى””". 


(1) في هامش (ج): رَجَبٌّ مِنْ الشّهُورٍ مصروف. «مصباح». 

(١‏ في هامش (ج): «قيلة» بفتح القاف وسكون التحتيّة «فتح الإله». 

(*) في هامش (ج): سترًا عليه وإن كان ما فعله مباحًا. 

5( في هامش (ج): في افتح الإله؛ : ولا تنوّن؛ لأنَ لها المقصورة للتأنيث؛ وهي كافية في منع الصرف؛ خلاقًا لمن 
وهم فاعتبر معها مقتضيًا آخَّره وتنوينها في لغيّة شاذ» وزعم أنَّه غير لغة مردود. 

(0) في (م): «في اللّغةه. 

(5) في (ب) و(س): #اجزءًا». 

007 في هامش (ج): قال النووي: وهذا هو الأظهر. 


للعلمة القسطلاني 4 بَذْْ الوخي 


و«الدّنيا»: ١فُعْلَى/7"‏ من الدّئوٌ؛ وهو القرب» سمٌّيت بذلك؛ لسبقها للأخرى. وهي ما على 
الأرض” من الجوّ والهواء؛ أو هي كل المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة قبل الدّار 
الآخرة» أو لدنوّها من الزّوال 5" ووقع في رواية الحُْمَيْدِيٌ هذه حذف أحد وجهي التَّقسيه”؟؛ 
وهو قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله» إلى آخره. وقد ذكره البخاريٌ من غير طريق 
الحْمَيْدِيء فقال ابن العربيئٌ : لا عذر للبخاري في إسقاطه؛ لأنَّ الحْمَيْذِيَ رواه في امُسئّده» على 
التّمامِء قال: وقد ذكر قومٌ أنه لعلّه استملاه من حفظ الحُمَيْدِئٌ» فحدّثه هكذاء فحدَّث عنه كما 
سمع» أو حدَّئه به تامّاء فسقط من حفظ البخاريٌ» قال: وهو أمرٌ مُستبعد جدًّا عند من الم على 
أحوال القوم؛ وجاء من طريق بشر بن موسىء و(صحيح أبي عوانة)؛ وامُستخرّجي أبي نعيم 
على الصّحيحين» من طريق الحُمَيْدِيٌ تانّاء ولعلَ المؤلّف إِنَّما اختار الابتداء بهذا السّياق 
النّاقص ميلًا إلى جواز الاختصار من الحديثء ولو من أثنائه؛ كما هو الرّاجح؛ وقِيلَ غير ذلك. 


وهذا الحديث أحد الأحاديث التي عليها مدار الإسلام» قال أبوداود: يكفي الإنسان لدينه 
أربعة أحاديث: «الأعمال بالنّيّة(»ل, وَ(مِنْ حشن إسلام المَرء تركةُ ما لا يَعْنِيُه) و«لا يكون 


)١(‏ في هامش (ج): قال في ااشرح المشكاة» : ككبرى وكبر. 
02( في هامش (ل): قوله: اوهي ما على الأرض...؟ إلى آخره. الأولى ما عبّر به غيره: الأرض مع الجر والهواء» 
وعلى هذا؛ السّماوات وما فيها ليس من الدنيا؛ فليحرّر؛ وني الباب الرّابع من احواشي الدّمامينيّ الهنديّة) 
عند قوله: 9وَأْيْمْواْف هَذِهِ لديا 6 [هود: 70]؟ الآية ما نصّه: أنّهِ أريد بالدّنيا الأزمنة السّابقة ليوم القيامة؛ فلا 
إشكال في عطف 9وَيَْمالَِمَةِ 4 عليها؛ لأنَّ كلا منهما زمان؛ وإن أريد بها هذه الذّار من حيث هي ظرف مكان؛ 
فكيف يصحٌ العطف مع اختلاف الظّرفين؟! وفي «الكشّاف» يقتضي خلافه في تفسير قوله تعالى: ل لَتَّدُ 
ركم لل ماين حكيْيرةَ وَيومَ حُسَينٍ © [القوبة: 0]؛ ثم ذكر كلامًا طويلا؛ فليراجع. 
في هامش (ج): الأولى ما عبر به عن الأرض مع الجر والهواء؛ وعلى هذا السّماوات وما فيها ليس مِنّ الدنيا؛ 
فليحرّرء وني الباب الرابع من حواشي الدمامينئ الهدديّة عند قوله: يموق مذ لديا 6 [هرد: ]٠١‏ الآية ما نصّه: إن 
أريد بالدنيا الأزمنة السابقة ليوم القيامة؛ فلا إشكالَ في عطف يوم القيامة عليها؛ لأنَّ كلا منهما زمان؛ وإن أريد بها 
هذه الدار ين حيث هي ظرف مكان؛ فكيف يصع العطف مع اختلاف الظرفين ؟! وفي «الكشاف؛ ما يقتضي خلافّه 
في تفسير قوله: ( لد ركم لفن مان كدرو وَيوْمَ حسَْنٍ 4 [التوبة: 10» ثم ذكر كلامًا طويلًا؛ فلبْراجَع. 
0 في هامش (ج): قوله: #حذف أحد وجهي التقسيم» قال الشيخ زكريًا: وإبدال واو ومن كانت هجرته إلى دنياء 
بفاء. انتهى. وأقول: يحتمل أنه أتى بصدر الجملة الأولى وعجز الجملة الثانية» فلا إبدال ولا تغيير: والله أعلم. 
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يجسسمرل 


(4) في(د): «بالثْيّات؛. 


د مما 


053/١ 


بَدْهُ الْوَحي لكر إرشاد السّاري 


المؤمن مؤمئا حنََّى يرضى لأخيه ما يرضى لنفسه» إح:11. و«الحلال بيّن والحرام بيّن» اح:2ه]ء 
وذكر غيرُه غيرّها. وقال الشَّافِعيُ وأحمد: إِنَّهاا يدخل فيه ثلث العلم» قال البيهقئ: إذ كَسْبُ 
العبد إِمّا بقلبه أو بلسانه أو ببقيّة جوارحه. وعن الشَّافعِينَ أيضًا: أنه يدخل فيه نصف العلمء 
ووٌجّه: بأنَّ للدّين ظاهرًا وباطناء والنّيّة متعلّقَةٌ بالباطن» والعمل هو الظّاهرء وأيضًا فالئيّة 
عبوديّةٌ القلب» والعمل عبوديّة الجوارح» وقد زعم بعضهم: أنه متواترٌ» وليس كذلك؛ لأنَّ 
الصّحيح أنّهِ لم يروه عن النَّبِيَ مؤاش يدام إِلّا عمر :222: ولم يروه عن عمر إِلّا علقمة؛ ولم يروه 
عن علقمة إِلّا محمّد بن إبراهيم» ولم يروه عن محمّد بن إبراهيم إِلّا يحيى بن سعيد الأنصارئ» 
وعنه انتشرء فقِيل: رواه عنه أكثر من مئتي راو وقِيل: سبع مئةء من أعيانهم : مالك والثّوريٌ 
والأوزاعئٌ وابن المبارك واللَّيث بن سعدٍ وحمّاد بن زيدٍ وسعيدٌ وابن عيينة» وقد ثبت عن أبي 
إسماعيل”” الهرويّ «العناقنه بشيخ الإسلام - أنه كتبه عن سبع مئة رجلٍ أيضًا من(؟» أصحاب 
يحيى بن سعيد» فهو مشهورٌ بالنّسبة إلى آخره» غريبٌ بالتّسبة إلى أوّله. نعم؛ المشهور مُلحَقٌ 
بالمتواتر عند أهل الحديثء غير أنّه يفيد العلم النَظريًّ» إذا كانت طرقه متبايئةٌ سالمةٌ من 
ضعف الرُواة ومن التّعليل. والمتواتر يفيد العلم الشَّروريَ» ولا يُشترّط فيه عدالة ناقله 
وبذلك افترقا. وقد تُوبع علقمة والثَّيميُ ويحيى بن سعيدٍ على روايتهم 

قال ابن منده: هذا الحديث رواه عن عمر غير علقمة: ابنه عبد الله وجابر وأبو جحيفة 
وعبد الله بن عامر بن ربيعة وذو الكلاع*» وعطاء بن يسار وناشِرّة”" بن سُمَنَ وواصل بن عمرو 
اياكح رسيي عو حا ا ا ا 


ع يل 


أء لعي المع 10 الراك ومحقة يل اسان ب باد بل بن أرطأة 


(1) (إنّه): ليس في (د). 

(9) في هامش (ج): سيأتي قريبًا أنه رواه مِنَ الصحابة غير عمر نحو عشرين صحابيًا. 
زفرة في (ص): لإسحاق»؛ وليس بصحيح. 

(5) في(م): ااعن». 

(0) في هامش (ل): «الكلّاع»؛ بفتح الكاف. 

030 في هامش (ج): ناشرة: بكسر المعجمة ابن سْمَيْ ؛ بمهملة مصغَرَاء اتقريب». 


للفلاجة القنطلانٍ سق بَدْه الوَحي 


وعبد ربّه بن قيس الأنصاري. ورواة إسناده هنا ما بين كوف ومدنئ» وفيه تابعئْ عن تابعيٌ 
يحيى ومحمَّدٌ النّمئْء أو ثلاثةٌ إن قلنا: إِنَّ علقمة تابعئ» وهو قول الجمهور. وصحابيٌ عن 
صحابيئ إن قلنا: إِنَّ علقمة صحابيئٌ. وفيه الرّواية بالتّحديث والإخبار والسّماع والعنعنة. 
وأخرجه المؤلّف في «الإيمان» [ح::5] و«العتق) إح:29ه؟| و«الهجرة» أح:2948؟] و«التكاح» 
[ح:0070] و«الأيمان والئّذور» [ح:58:] و«ترك الحيل» [ح:11458» ومسلمٌ والتّرمذيٌ 
والنّسائئْ وابن ماجه وأحمد والدَّارقطنئ وابن حبّان والبيهقئ» ولم يخرجه مالك في موطّئه)» 
وبقيّة مباحثه تأتي -إن شاء الله تعالى- في محالّها. 

وقد رواه من الصّحابة غير عمر» قِيلَ: نحو عشرين صحابيّاء فذكره الحافظ أبو يَعلى القزوينيٌ 
في كتابه «الإرشاد» من رواية مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي سعيدٍ الخدريّ عن 
لنب اشيم قال : «الأعمال بالديّة22 ثم قال: هذا حديثٌ غير محفوظ عن زيد بن أسلم بوجه» 
فهذا ممّا» أخطأ فيه الثّقة. ورواه الدّارقطنيٌ في أحاديث مالك التي ليست في «الموطّ»» وقال: 
تفرّد به عبد المجيد عن مالك ولا نعلم من حدَّث به عن عبد المجيد غير نوح بن حبيب وإبراهيم 
ابن محمَّدٍ العْتَقَي7"» وقال ابن منده في جمعه لطرق هذا الحديث/: رواه عن النَّبِنَ مؤاشيهم غير 
عمر: سعد بن أبي وقّاصٍء وعليئٌ بن أبي طالبء وأبو سعيدٍ الخدريٌ» وعبد الله بن مسعودء 
وأنسٌء وابن عبّاس» ومعاوية» وأبو هريرة» وعبادة بن الصَّامتَء وعتبة بن عبد السُلّمِيُء وهلال 
ابن سويدٍء وعقبة بن عامرء وجابر بن عبد الله» وأبو ذَرٌء وعتبة بن التُدّرا؛»» وعقبة بن مسلم» 
وعبد الله بن عمر. انتهى» وقد انق على أنه لا يح مُسئَدَا لا من رواية عمرء إشارةٌ إلى أن من 
أراد الغنيمة صحّح العزيمة» ومن أراد المواهب السَّنيّة أخلص الئَيّة» ومن أخلص الهجرة 
ضاعف١‏ الإخلاصٌ أجرّه. فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله. إِنَّما 


)0( في (د): «بالنّيّات)2. 

() في الأصول الخطية: «ما» والتصويب من الإرشاد للخيلي. 

(9) في هامش (ج): بضم العين المهملة وفتح المثناة الفوقية وبالقاف نسبة إلى العتقيين والعتقاء؛ وليسوا من 
قبيلة واحدة. وإنما هم جمع من قبائل شتى فنسب إليهم جماعة. 

0( في النسخ جميعها: المنذر»؛ وهو تابعئ؛ فلعلّه محرّفْ عن المثبت. 

(0) في(ص): «صاحبا. 


داراردب 


بَدْهُ لوخي 4 إرنقناء الكتارق 


تئال المطالب على قدر همّة الطّالبء إِنَّما تُدِرّك المقاصد على قدر عناء”" القاصد. على قدر 
هِمّة أهل العزم تأتي العزائم 


؟ - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بْنّ يُو سف قال : أخْبَرَ 


2 


المُؤْمِنِينَ .ء أَنْ ن الحَِرتٌ بْنَ هِشَامٍ سان 1 لل لاق : يَارَ 


الوَّحْئ ؟ فََالَ رَسُولُ الله مراش ردم : «أخيّانا يَأتِيبي مِئَْ صَلْصَلَةِ الجَرَس 200 
عَنّ وَقَدْ وَعَيْتُ عَنْهُ مَاقَالَ» وَأَحْيَانَا يكَمَكَُ ِي المَلَكُ رَجْلًا فيُكَلُمْبِي َأَعِي مَا يَقُولُ). قَالَثْ عَائِمَةُ 


وديم ره 


وَلَقَدْ رَآَْتهُ يَنْزِلُ عَلَيْهِ الوّخي يفي اليَوْم الشَّدِيدٍ البَزدِء َيَفْصِمُ عَنْهُ وَإنَّ جيه لَيتَقَصَّدُ عَرَهَا. 


وبالسّئد إلى المؤلّف لله قال: (حَدَّكَنَا عَبْدُ الل بْنّ يُوسّفَ) التَنيسيئ" المَئْزل» الدّمشقئ 
الأصل» المُتوق سنة ثمان عشرة ومئتين» وفي «يوسف2(2 تثليث السّين مع الهمز وتركه» 


0 


ومعناه بالعبرانيّة: جميل الوجه (قَالَ: أَخْبَرَنَا مَالِكُ) هو ابن أنس الأصبحيئ؛) إمام دار 


)١(‏ في(م): اعزمة». 

(9) في هامش (د): تِنّيس -كسِكّين- بلدةٌ بجزيرة من جزائر بحر الرُوم قرب دمياط» يُنسب إليها الثياب الفاخرة. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بكسر المثنّاة الفوقيّة والنون المشدّدة آخره سين مهملةٌ» نسبة إلى يَنّيس بلد قرب 
دمياط... تنيس بن حام بن نوح إ)» وقد أخذها الآن البحر» فليس لها وجود. الب»2. 

() في هامش (ج): قال البيضاويُ: يوسف عبريٌ» ولو كان عربيًا لضُرِف» وقُرئ بفتح السين وكسرها على التلعب 
بهء لا على أنَّه مضارعٌ بُنِيَ للمفعول أو الفاعل من أسف؛ لأنَّ القراءة المشهورة شهدت بعجمته. انتهى» 
وتوضيحه ما ذكره الرضي: أنَّ العلميّة إن كانت في غير الكلمة العربيّة؛ فربَّما تصرّفت فيها العرب بالنقص 
وتغيير الحركة وقلب الحرف إن استثقلوها؛ كما في جبريل» فقالوا: جبريل وجبرال وجبرين ونحو ذلك» 
لورودها على غير أوزانهم الخفيفة» وتركيب حروفها المناسبة» مع عدم مبالاتهم بما ليس من أوضاعهم؛ 
ولذلك قالوا: أعجميٌ فالعَبٍ به ما شئت. 

:)2 وفي هامش (ل): «الْأَصْبَحيٌ): إلى (أصْبَح" بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفتح الباء الموحّدة وبالحاء 
المهملة: قبيلة من يعرب بن قحطان؛ كذا في «اللباب»» وعبارة الشيخ الحلبئ في «السيرة»: والإمام مالك 2ه : 
يجتمع مع النَبِ سؤاشسل في هذا الجذّ الذي هو مُرّ مْدّة أيضًا. انتهى. قوله : (والإمام مالك. .. إلى آخره»: فيه نظرٌ ؛ 
لأنّهم لا يختلفون في رفع مالك إلى ذي أصبح. ولا ني أنَّ أصبح من قحطانء وليس في آباء مالك من جهة الأب 
ولا من جهة الأمٌ أحدٌ يسمّى مُرّة بن كعب. وليس ذو أصبح من قبائل عدنان؛ فضلا عن كونه من بطون قريش» 
قال ابن حزم والبنئ [كذا ولعلَ الصواب: البعي] وغيرهما: العرب كلّها ترجع إلى أصلين: عدنان وقحطان» 
فأمًا عدنان؛ فمن ولد إسماعيل ‏ بلا شكٌُ؛ ومن قبائل عدنان قريشء ومن بطون قريش تيم بن مُرة بن كعب 
رهط أبي بكر الصّدّيق وطلحةً بن عبيد الله أحد العشرة م وأمّا قحطان -وهم اليمانية- فقيل: من ولد - 


للعلامة القَسَطلانٍ كلق بد الوَحي 


الهجرة» بل إمام الأئمّة» المُوقٌ سنة تسع وسبعين ومئةٍ(عَنْ هِشَام بْنِ عرْوة) بن الزبير بن العوّام 
القرشي التّابعيَ» المتوقٌ سنة خمس وأربعين ومئةٍ ببغداد (عَنْ أبيه) أبي عبد الله عروة المدنيئ. 
أحد الفقهاء السّبعة0©: المتوقٌ سنة أربع وتسعين (عَنْ عَايْشَةَ) -بالهمز-» وعوامٌ المحدّثين 
يبدلونها ياءً َم المّؤْمِنِينَ شّ) قال الله تعالى: #واأَروييء مهنم | الأحزاب: أي: في الاحترام 
والإكرام؛ والتّوقير والإعظام» وتحريم نكاحهنٌّ» لا في جواز الخلوة والمُسافّرة» وتحريم نكاح 
بناتهنّ» وكذا النّظره» في الأصمٌ. وبه جزم الرّافعيُ» وإن سكّى بعض العلماء بناتهنّ أخوات 
المؤمنين» كما هو منصوص الشَّافعيَ في «المُختصّر). فهو من باب إطلاق العبارة لا إثبات 
الحكمء قال في «الفتح2: وَإِنَّما قيلَ للواحدة منهنٌ َ: أمْ المؤمنين للتّغليب» وإلّا فلا مانع من أن 
يقال لها: أمُ المؤمنات”" على الرّاجح. وحاصله: أنَّ النّساء يدخلن في جمع المذكر السّالم 
تغليبًاء لكن صحّ عن عائشة يِرْي نك أنّها قالت: أنا أمُ رجالكم لا أمّ نسائكمء قال ابن كثير: وهذا 
ص الوجهيئء وآلله أعلم :وتوكيت شابكة بعت ابي بكر الضديى بعد المتمشين: [كا سلة تمن 


- إسماعيل» قال ابن حزم: وهذا باطلٌ بلا شك وقيل: من ولد هود, قال: وهذا أيضًا باطل بيقين» ولا يصحٌ ما بعد 
قحطان. ثم قال: وقحطان شِغبان: حمير وكهلان؛ فمن قبائل حمير سَيْبَانَ؛ بمهملة» ومن بني سيبان ذو أصبح» 
ومن ولده مالك بن أنس الإمام الفقيه؛ وهم حلفاء لبني تيم من قريش. انتهى» قال في «اللباب»: وذو أصبح 
صارت قبيلة » وقال ابن عبد الهادي: وهم حلفاء عثمان بن عبيد الله التّيميٌ أخي طلحة. وفي «تزيين الممالك» 
عن الغافقيّ وغيره بسنده إلى مالك , بن أبي عامر جد الإمام عن قوم من ذي أصبح : ليس لأحدٍ علينا عقد 
ولاعهد. انتهى. فَعُلِمَ أن رهط الإمام مالك ليسوا من قريش صريحا باتّفاق الأئئّة الحفّاظ المتقنين؛ كابن 
الأثيرء والنّووئٌء وابن عبد الهادي. والعسقلانيّ» والسّيوطئّ؛ وغيرهم كابن خلكان, وابن خطيب الدهشة 
لايختلفون في ذلك بل ولا خُلفاء في إحدى الرٌوايتين» والله أعلم. انتهى شيخنا أحمد العجمئٌ» وقد أفرد هذه 
المسألة برسالة؛ فليراجع 

)١(‏ في هامش (ج): نظمهم بعضهم في قوله: 

الاسويس وعدي رانف ١‏ لديم فوع وانطز عارعه 
فخذهاعبيدالله عروة قاسم سعد أبيو بكر سليمانخارجه 
قال الزركشي : إذا أجمعوا على مسألة انعقد بهم الإجماع. ولا تجوز مخالفتهم. 

(2) في هامش (ل): قوله: «وكذا النظر» قال في المواهب»: ومنها أنَّهِ يحرم رؤية أشخاص أزواجه في الأزر. وكذا 
كنف وجوههرٌ وأكفّهنَ للشّهادة وغيرهاء كما صرّح به القاضي عياض. وتعقّبه الحافظ ابن حجر: بأنَّ الصّحابة 
ومن بعدهم كانوا يسمعون منهنّ الحديث وهنّ مستترات الأبدان [لا] الأشخاص. 

(5) في(م): «يقال لهنٌ: أنّهات». 
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دطكروما 


بَذْءُ | لوحي اكش إرشَاد السَاري 


أو ست أو سبع أو ثمانٍ في رمضان» وعاشت خمسًا وسئّين سنةٌ» وتوئي عنها رسو ل الله بزاشيم 
وهي بنت 0027 عشرة» وأقامت في صحبته تسع). وقيلَ: ثمان سنئين وحمسة أشهرء 
ولعائشة في «البخاريّ» مئتان واثنان وأربعون حديمًا. 

3 الحَرِتٌ بْنَ هِشَام(") بغير ألفي بعد الحاء في الكتابة تخفيفاء المخزوميّ أحد فضلاء 
الصّحابة» ممَّن أسلم يوم الفتح» المُسْتَشْهَد في فتح الشَّأم سئة خمس عشّرة (:2 سَأَلَ رَسُولَ اللهِ/ 
مزاشييم) يحتمل أن تكون عائشة حضرت ذلك فيكون من مسندهاء وأن يكون الحارث أخبرها 
بذلك فيكون من مُرسَل الصّحابة» وهو محكومٌ بوصله عند الجمهور (فَقَالَ: يا رَسُولَ الل كيف 
يَأتِيكَ الوَحْئْ؟) أي: صفة الوحي نفسه أو صفة حامله؛ أو ما هو أعمّ من ذلك0»؛ وعلى كل/ 
تقدير» فإسناد الإتيان إلى الوحي مجارٌ؛ لأنَّ الإتيان حقيقةٌ من وصف حامله (فَقَالَ رَسُولٌ الله 
صزاشنئم) يالفاء قبل القاف» ولأبوّي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر: قال رسول الله مؤاشيرسم): (أَخْيّانًا) 
أي: أوقائاء وهو نصبٌ على الطَّرفيّة؛ وعامله (يَأَتِبِي) مؤْخَرٌ عنهء أي: يأتيني الوحي أحيانًا 
(مِئْن* صَلْصَّلَةِ الجّرّس) أو حالاء أي: يأتيني مشابهًا صوته صلصلة الجرسء وهو بمُهملَتين 
مفتوحتين بينهما لام ساكنةٌ» والجرس ؛ بالجيم والمُهملّة الجُلْجُل الذي يُعلّق في رؤوس الدَّوابٌ» 
قِيلَ: والصّلصلة المذكورة صوت الملّك بالوحيء وقِيلَ: صوت حفيف22 أجنحة الملّك» 


والحكمة في تقدِّمه أن يقرع سمعه الوحيء فلا يبقى فيه منّسعٌ لغيره (وَهُوَ وَأَصَدٌ سّذَهُ عَلََ) وفائدة هذه 


)١(‏ في هامش (ج): قد تلزم ياء #ثمانٍ» الحذف في الإفراد» فيجعل الإعراب على النون تناسيًا للمحذوف وإلغاءً 
لهء نحو: هذه ثمانٌ» ورأيت ثمانّاء ومررت بثمانء قال الإمام السبكي: التنوين في اجوار» أكثر شذودًا؛ لأنّها 
جم واثمان» ليس بجع 

2١‏ في هامش (ج): مضاف عطف عليه مثله. فيجوز حذف تنوينه؟ كحديث: «تحيضين في علم الله ستة أو سبعة 
أيام» ونحو: لقطع الله يد ورجل من قالها». 

(7) في هامش (ل): وهو أخو أبي جهل» شقيقه. انتهى شيخنا. 

(4) في هامش (ج): السؤال عن كيفيّة ابتداء الوحيء أو كيفيّة ظهور الوحي لتوافق الترجمة. كرماني. 

(0) في هامش (ج): قال الجلال: ويحتمل أن يكون على نزع الخافض: لأنَّ في رواية مسلم: «في مثل». 

(6) في هامش (ل) ا ا ا : ما يُسمّع من صوت أجنحة 
الطير عند طيرانه. انتهى شيخناء قال في «القاموس» : حفٌ الفرس عابنا اكيم تدز كم طيوتوبركدلك 
العلائر والشّجِر إذا صرّّتت.انتهى» وأوضح منه قول الجوهريٌ: حفٌ الفرس يحف حفيفًاء وأحففته أنا: إذا 
حملتَهُ على أن يكون له حفيف ؛ وهو دوي جريه؛ وكذلك حفيف جناح الظّير. 


اعلاهة القنطلافي للق بَدْهُ الوَخي 
السّدّة ما يترئّب على المشقّة من زيادة الزُلفَى ورفع الدّرجات (فَيَفْصِمْ عَنّي) الوحي أو الملك؛ 
بفتح المثنّاة النّحتيّة» وسكون الفاء» وكسر المُهملّة» كذا لأبي الوقت؛ من فَصَّمٌ يفصم من باب 
صَرَّبِ يضرب. والمراد: قطع الشَّدَّة أي: يقلع وينجلي ما يغشاني من الكرب والشَّدَّة: ويُروَى: 
«فيُفصم» بضمٌ الياء وكسر الصّادء من أفصم المطر؛ إذا أقلع, رباعيئٌ» قال في ١المصابيح»):‏ وهي 
لغةً قليلةٌ وفي رواية أخرى في «اليونينيّة): : فيصم ب بضمٌ أوّله وفتح ثالثه مبيّا للمفعول. والفاء 
عاطفةٌ» والفصم : القطع من غير بينونةٍ» فكأنّه قال : إن الملّك يفارقني ؛ ليعود إليَ (وَقَذْ وَعَيْتُ0") 
بفتح العين» أي: فهمت وجمعت وحفظت (عَنْهُ) عن الملك (مَا قَالَ) أي: القول الذي قاله. 
فَحُذِفٌ العائد. وكلٌ من الضميرين المجرور والمرفوع يعود على الملك المفهوم مما تقدَّم فإن قلت: 
صوت الجرس مذمومٌ لصحَّة النّهي عنه كما في «مسلم» و(أبي داود» وغيرهماء فكيف يُشْبّه به 
ما يفعله الملّك به مع أنَّ الملائكة تنفر عنه ؟ أجيب: بأنّهِ لا يلزم من التّشبيه تساوي المشيّه بالمشبّه 
به في الصّفات كلَّهاء بل يكفي اشتراكهما في صفةٍ مَاء والمقصود هنا بيان الجنس»ء فذكر ما أَلِفٌ 
السّامعون سماعه تقريبًا لإفهامهم» والحاصل: أنَّ الصّوت له جهتان: جهة قوَّةِ» وجهة طنين» فمن 
حيث القرّة وقع التَّشبيه به» ومن حيث الطّلدين وقع التَّفير عنه» وقال الإمام فضل الله الموْرِيشْتِك9؟) 
-بضمٌ الفوقية» وسكون الواوء بعدها راءٌ فمُوحَدةٌ مكسورتان. ثم شينٌ مُعجِمَةٌ ساكنةٌ؛ ففوقيّةٌ 
20 : لما سيل مَرضة ع عن كيفيّة الوحي, وكان من المسائل العويصة”" التي لا يُماط نقاب7؟) 


() في هامش (ل): قوله: «فقال رسول الله ماشسثم: أحياتا يأتيني مثل صلصلة الجرس...» إلى آخرهء قال 
المقريزيئٌ: في العبارة عن الوعي في الأولى بصيغة الماضيء وفي الثّانية بصيغة المضارع لطيفةٌ من البلاغة: وهي 
أنَّ الكلام جاء مجيء التَّمِيل لحالتي الوحي؛ فتمثّلت الحالة الأولى بالدّويّ: الذي هو المتعارف غير كلام» 
وإخبار أنَّ الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه» فناسب عند تصوير انقضائه وانفصاله العبارة عن الوعي 
بالماضي المطابق للانقضاء والانقطاع؛ ومثّل الملك في الحالة الثّائية برجل يخاطب ويتكلّم؛ والكلام يتناوله 
الوعي فناسب العبارة بالمضارع المقتضي للبحث [للتجدد كما في الإمتاع | عراف في الكرّاس بعد. 

() في هامش (د): شرح «مصابيح البغويٌ» شرحًا حسئاء وروى «صحيح البخاري» عن عبد الومّاب بن صالح بن 
محمّد بن المعزم إمام الجامع العتيق» عن الحافظ أبي جعفر محمد بن علي : أخبرنا أبو الخير محمد بن موسى 
الصّفّار: أخبرنا أبو الهيثم الكشهمينئ : أخبرنا الفربريٌ. 

فرق في هامش (ل): العويصة؛ بعين وصاد مهملتين. أي : شديدة صعبة. 

050 في هامش (ج): النّقابُ بالكسر: ما تَنْتَقَبٌ به المرأة. «قاموس» 


دوب 


بَدْهُ الوَخي سق إركادالكات 


التَّزْرْاا» عن وجهها لكل أحدٍ ضرب لها في الشّاهد مثلا بالصّوت المتدارك"» الذي يُسمّع ولا 
يُفَهم منه شيءٌ؛ تنبيهًا على أنَّ إتيانها يرد على القلب في هيئة الجلال وأبّهة0© الكبرياء» 
فتأخذ هيبةٌ الخطاب حين ورودها بمجامع القلبء ويلاقي من ثقل القول؛؟ ما لا علم له 
بالقول مع وجود ذلك. فإذا سَّرَي*© عنه؛ وجد القول المُنزَّل بِيِّنَا ملقى في الرُوع27» واقعًا موقع 
المسموع» وهذا معنى : «فيفصم عنَّى وقد وعيت». 


وهذا الضَّرب من الوحي شبيةٌ بما يُوحَى إلى الملائكة على ما رواه أبو هريرة :2,2 عن الى 
مزاش طم قال: «إذا قضى الله في السّماء أمرّا ضربت الملائكة بأجنحتها خحُضعانً" لقوله؛ كأنّها 
سلسلةٌ على صفوانء فإذا فرّع عن قلوبهم قالوا: ماذا قال/ ربُكم؟ قالوا: الحقّ00» وهو العلئ 
الكبير» [ح:47201]. انتهى» وقد روى الطّبرانيٌ وابن أبي عاصم من حديث التَّوّاس بن سمعان7» 


(1) في هامش (ل): قوله: «التَّعِرّزَا بزايين معجمتين: «تفعُل» من العزَّة: وهي خلاف الذّلة» قال في «المصباح»: 
عرَّ السَّيء يَعَُ من باب ضربء لم يقدر عليه وقال السَّرَقُسْطِيُ : تَعَزّرَه والاسم: العزَّة والعِرُ؛ بكسرهماء فهو 
عَزْ؛ِ بالفتح. انتهى شيخنا. 

(؟) في(د) و(ص): «المتداول». 

20 في هامش (ج): الأَبَّهَةُ كسكّرَةِ: العَطَمَةُ والبَهْجَةُ والكبْرُء وَالنَخْوَُ. "قاموس». 

(4) في هامش (م): (القرآن). 

(0) في هامش (ل): أي : كشف. 

(5) في هامش (ج): الروع: القلب بالضحٌ ذهنه وخلده؛ ومنه: «ألقى في روعي"!؛ أي : في نفسي. 

(0) في هامش (ل): قوله: «١حُضعانًا)‏ قال في «التّتريب»: الخضوع: التّطامن والتّواضع» وقوله في «الملائكة 
خضعانا» قال في «المشارق» و«التّهاية»: بالضّم والكسر؛ كالكفران والوجدان» مصدر «خضع2 ولم أره في 
كتاب لغةء زاد في «التّهاية»: ويجوز أن يكون جمع خاضع. انتهى» وهذا الحديث عزاه في «الجامع الكبير» 
للبخاري» والتّرمذيٌ» وابن ماجه عن أبي هريرة. انتهى» وعبارة الشّارح في سورة سبأ: 9ح إدَا و عن 
فُنُويهز » قيل: الصّمير للملائكة: «تَالُاْ ألْحَنَّ4 أي: المقرّبون؛ كجبريلء قال ربّنا القولَ الحنَّء وقوله: 
«ضربت الملائكة بأجنحتها؛ حال كونها «خُضعانًا»؛ بضمٌ الخاء؛ أي: خاضعين طائعين «لقوله» تعالى؛ 
«كأنّه؛ -أي: القول المسموع - «سلسلةٌ على صفوان» حجر أملس» فيفزعون ويرون أنَّه من أمر السّاعة» «فإذا 
فزع عن قلوبهم قالوا» -أي الملائكة- بعضهم لبعض: لامَادًا َالَ رَيِكُم ْوأ 4 للذي قال -أي سأل-: قال الله: 
القول الح لوَهْو الْمَلَالْكِيرٌ #اسبا: ؟؟]. انتهى مُلخَّصًا شيخنا. 

(8) في هامش (ج): بالنصب؛ أي: قالوا: قال المقول الح وقرئ بالرفع؛ أي : مقوله الحقٌ. بيضاوي». 

(9) في هامش (ج): سِمْعانَ بالكسر. #قاموس». 


لعلاهة القسطلانٍ 4 يد الوَخي 


مرفوعًا: «إذا تكلّم الله بالوحي أخذت السّماء رجفةٌ أورعدةٌ شديدة من خوف الله تعالى» فإذا سمع 
أهل السّماء بذلك صّعقوا وخرُوا سجّداء » فيكون أوّلهم يرفع رأسه جبريل» » فيكلّمه الله من وحيه يما 
أرادء فينتهي به إلى الملائكة؛ كلَّما مر بسماءِ سأله أهلها: ماذا قال ريّئا؟ قال: الحقّ. فينتهي به 
حيث أمره الله من السّماء والأرض»» وروى ابن مردويه عن ابن مسعود مرفوعا: «إذا تكلَّم الله 
بالوحي؛ يسمع أهل السّماء صلصلةٌ كصلصلة السّاسلة على الصّفوان فيفزعون»» وعند ابن أبي 
حاتم عن العَوْفِي!" عن ابن عبّاسٍ وقتادة أنّهما فسّرا آية 9 إدَاهْرَعَ عن بهم 4 [سبأ:؟1/ بابتداء 
إيحاء الله إلى محمد اشيم بعد الفترة التي كانت بينه وبين عيسىء وني «كتاب العظمة» لأبي 
الشّيخ عن هيب بن الورد(» قال: «ابلغني أنَّ أقرب الخلق من الله تعالى إسرافيل» العرش على 
كاهله» فإذا نزل الوحي دُلّي لوح من تحت العرش» فيقرع جبهة إسرافيل» فينظر فيه» فيدعو 
حبويل ٠‏ فيرسله» فإذا كان يوم القيامة أَتي به ترعد فرائصه. فيُقال: ما صنعت فيما أدَّى إليك 
اللّوح ؟ فيقول : لفت جبريل» فيُّدعَى جبريل ترعد فرائصه!”: اتقال :نا ميت يما كلك 
إسرافيل؟ فيقول: بلّغت الرُسل...» الأثر إلى آخره» على أنَّ العلم بكيفيّة الوحي سد من الأسرار 
التي لا يدركها العقل» وسماع الملّك وغيره من الله تعالى ليس بحرفي أو صوتء بل يخلق الله 
تعالى للسّامع علمًا ضروريّاء فكما أنَّ كلامه تعالى ليس من جنس كلام البشر» فسماعه الذي 
يخلقه لعبده ليس من جنس سماع الأصوات”. وإنَّما كان هذا الضَّربٍ من الوحي أشدّ على 
التبج برشو من غبرهة لأثه كانا رد فبدمن التلبائع المشرية ة إلى الأوضاع الملكيّة» فيُوحَى 
إليه كما يُوحَى إلى الملائكة» كما ذُكرَ في حديث أبي هريرة 2# وغيره؛ بخلاف الشَّربٍ الآخر 


)١(‏ في هامش (ل): «العوفي» -بفتح العين المهملة وسكون الواو وبالفاء- نسبة إلى عوف بن سعد بطن من قيس 
عيلان» ومنهم يحيى بن يعمر قاضي مروء يروي عن ابن عباس وابن عمر ييم. #لباب2. 

(؛) فيهامش (ل) : ؤُهَيب؛ بالتّصغيرء ابن الوَرْد؛ بة بفتح الواو وسكون الرّاء . اتقريب). 

(9) في هامش (ج): قال في «النهاية»: الفريصة: اللحمة التي بين جنب الدابة وكتفها لا تزال ترعد. وجمعها 
فرائص. واستعارها للرقبة وإن لم تكن لها فرائص؛ لأنَّ الغضب يثير عروقهاء ومنه الحديث: « تُرْعَد 
فَرَائْصٌّهُما ؛؛ أي: ترجف من الخوف. 

(؛) في هامش (ج): فائدة: ذكر الأكمل في أوّل حاشية «الكشَّاف؛ أقوالا في كيفيّة إنزال القرآن. ثمّ قال: وجعله من 
المتشابهات أسلم كما في الرؤية؛ فإِنَّ الدليل يدل على كونه منزلًا ؛ كقوله تعالى: ف إِنَأَرْلْتَهُ 4 إيوسف:11» وقوله: 
هوَأَزْلَالَْانَ 4 [العمران: :] وغير ذلك مما فيه كثرة» فأمّا كيفيّة ذلك؛ فنفوّض عِلمّه إلى الله تعالى. 


24/ 


بده الوخي اق إرشَاد التاري 


الذي أشار إليه مزاشيم بقوله:( وَأَحْيَانا يَتَمَئل )أي : يتصوّر (لِي) أي : لأجليء فاللّام د تعليليّة 
(المَلَكُ) جبريل 42 (رَجْلاهه) أي: مثل رجل كدحية”2 الكلبئّ أو غيره» فالنّصب على 
النعجدر 05 آي يتمكل مدل رتكل ازامعة رص عورا ج01 قال اليد ]لذ باميض وقد 
موك صقي سال رام يو ول قحك ودر كي ل زالة ازغ اهنا لي الجيدة دوة 
تأويل: اكوي» وتعقت :انان العاف الج كدق عرو وام ان ور أن يصدق عليه 
والتّجل لا يصدق على الملك. وقول الكرمانيّ وغيره: إِنَّه تمييزٌ. قال في «المصابيح»: 
الطاهر أَنّهم أرادوا تمييز ز التّسبة» لا تمييز المُفرد؛ إذ المَلّك لا إيهام فيه» ثم قال: فإن قلت: 

00 


ل سس حوس صرح 2 


نحو: : # وَفَجَرَيا الارض عونا 4 [القمر: ؟١‏ ] أي #عبوة الأرسن ونوذلك هنا عو سات وأجاب : بأنَّ هذا 
أمرٌ غالبٌ لا دائمٌ؛ بدليل: امتلاً الإناء ماءًء قال: ولو قيل: بأنَّ «يَتمئّل) هنا أجري مجرى 
يصير؛ لدلالته على التّحوُل والانتقال من حالةٍ إلى أخرىء فيكون «رجلا» خيرًا؛ كما ذهب 


)0 في هامش (ل): «رجلا»: قال الرّركشيٌ : وقال ابن السّيّد: حال موطّئة على تأويل الجامد بالمشتقٌ» أي: مرئيًا 
محسوساء قال في «المصابيح»: آخر الكلام يدفع أوّله. 

() في هامش (ج): بفتح الدال أشهر من كسره. 

() في هامش (ل): أي : لكونه مضافًا لمصدر محذوف. 

(4) في هامش (ل): الحال: يكون منتقلًا عن صاحبه غير ملازم له مشتقًا من المصدر؛ ليدلَ على مُنّصفء لكن 
ليس ذلك مُستحقًا له؛ فقد جاء غير منتقل كما في الحال المؤكّدة نحو: زيدٌ أبوك عطوقاء «وَيَؤع أبعت حي 4 
[مريم: *+]» والْمُشْعرٌ عاملها بتجدّد صاحبها؛ نحو: #وَخُلِقَ الإضنٌ صَعِيفًا 4 [الساء:28]» وخلق الله الزّرافة 
يديها أطول من رجليهاء وجاء جامذاء ويكثر جموده في الحال المؤوّلة على سِغرء أو مفاعلة, أو تشبيه؛ أو 
ترتيب» وفي كلٌ مبدأ تأويل بلا تكلّف 5ابعت البر مدا بكذاه أي: مسعرّاء و#بعت يدا بيده أي: مقابضة: و١كَرٌ‏ 
زيدٌ أسدًا» أي: كأسد. و«ادخلوا رجلا رجلا» أي: مترثَّبِينَ» وقد تقع الحال جامدة غير مؤوّلة بالمشتقٌّ في 
مسائل منها: أن تكون موصوفة؛ نحو: يمنا عَرَبِيّا4 [إيرسف:12» لفَتَمَثَلَ لها بسَرَاسَوي 4 [مريم: »]١7‏ وتُسمّى: 
حالًا موظئة: أو دالّة على عدد؛ نحو: لافَكَمَ ميقت رَيْ أربي لَيِلَةُ) [الاعراف:1142» أو طور واقع فيه تفصيل؛ 
جو يوة) 37 طحي ته رطا أ وشكزن نوما لماعيهاء كدو هذا مالك كهيا افر ما مدير : هذا حديدك 
خاتماء « وَنَنْحِيُونَالْجِبَالَ مُوئًا 6 [الأعراف: 7:4]» أو أصلا له؛ نحو: هذا خاتمك حديداء وَظءَأَسْجُدُ لِمَنْ حَلَنْتَ 
ليما 4 [الإسراء: 17١‏ وجعل بدر الدين بن مالك هذا كلَّه من المؤوّل بالمشتقٌء وهو ظاهر كلام والده في اشرح 
الكافية». وفيه تكلف). 


(6) في(م): (صاحبها». 


للعلاجة القنطلَانٍ 4١‏ بَدْهْ الوخي 


إليه ابن مالك في «تحوّل» وأخواته؛ لكان وجهاء لكن قد يُقال/: إن معنى ايُتمئّل4: يصير مثال 
رجلء ومع التّصريح بذلك يمتنع أن يكون «رجلًا» خبرًا له. فتأمّله. انتهى» وقِيلَ: التصب على 
المفعوليّة على تضمين «يتمئّل) معنى ينّخذء أي : الملك رجلا مثالاء لكن قال العينيٌ: إِنّهِ بعيد 
من جهة المعنى» والملائكة كما قال المتكلّمون: أجسامٌ علويّةٌ لطيفةٌ» تتشكّل في أيّ شيءٍ أرادواء 
وزعم بعض الفلاسفة: أنَّهها جواهر روحانيّة:"'» والحقٌ: أنَّ تمثّل الملك رجلا ليس معناه أنَّ ذاته 
انقلبت رجلاء بل معناه: أنّه ظهر بتلك الصّورة تأنيسًا لمن يخاطبه”»: والفّلاهر أنَّ القدر الرّائد 
لايفنى» بل يخفى على الرّائي فقط. ولأبي الوقت: «ايتمدّل لي -أي: الملك- على مثال رجل» 
(َيُكَلُمْبِي فَأَعِي مَا يَقُولُ) أي: الذي يقوله» فالعائد محذوفٌ» والفاء في الكلمتين للعطف المشير 
للتّعقيب» وقد وقع التّغاير بين قوله: «وقد وعيت» بلفظ الماضي» و«فأعي» بلفظ المضارع؛ لأنَّ 
الوعي في الأوّل حصل قبل الفصم. ولا يُتصوّر بعده. وفي النّاني في حالة المُكالمّة» ولا يُتصوّر 
قبلها. أو أنّه في الأوّل قد تلبّس بالصّفات الملكيّة» فإذا عاد إلى حالته الجبليّة كان حافظًا لما قيل 
له» فأخبر عن الماضيء بخلاف الثَّانيء فإِنّهِ على حالته المعهودة. 

وليس المراد حصر الوحي في هاتين الحالتين» بل الغالب مجيئه عليهماء وأقسام الوحي: 
اليا الصّادقة» ونزول إسرافيل أوَّل البعثة”"» كما ثبت في الظرق الصّحاح أَنّهِ يرتم وكل به 
إسرافيل» فكان يتراءى له ثلاث سنين» ويأتيه بالكلمة من الوحي والشسَّيء» ثم وكّل به جبريل 
وكان يأتيه في صورة رجل» وفي صورة دحية» وني صورته التي خُلِقَ عليها مرّتين» وفي صورة رجلٍ 
شديد بياض الثّياب شديد سواد الشّعر -وعُورض: بأنَّ ظاهره أنه إِنّما جاء سائلًا عن شرائع 
الإسلام ولم يبل فيه وحيًا. انتهى- وني مثل صلصلة الجرس. والوحي إليه فوق السّماوات من 
فرض الصّلاة وغيرها بلا واسطدّ» وإلقاء الملك في روعه من غير أن يراه» واجتهاده إل4/. فإنّه 
صوابٌ قطعًاء وهو قريبٌ من سابقه. إلا أنَّ هذا مُسبّبُ عن التّظر والاجتهاد؛ لكن يعكّر عليه أنَّ 
ظاهر كلام الأصوليّين: أن اجتهاده بَاصةئم والوحي قسمان. ومجيء فلك الكبال سلما له 


)00( في هامش (ج): قوله: #جواهر رُوحانيّة؛ بضِمٌ الراء؛ أي: جواهر مجرّدة عن المادَّة: كذا في شرح لقطة العجلان' 
للشيخ زكريًا. 

2( في هامش (ج): انظر : «الحبائك»» والقط المرجان» و«القول الجلي في تطور الولي"». 

إفرة في (د): «البعث؟». 


لك 


بَدْءُ الوَخي ل لكر إرشاد الستاري 


عن الله تعالى أنّهِ أمره أن يطيعه وفي "تفسير ابن عادل»: إِنَّ جبريل نزل على النَّب اشيم أربعة 
وعشرين'" ألف مرَّو. وعلى آدم اثنتي عشرة!" مرَّة» وعلى إدريس أربعاء وعلى نوح خمسين. 
وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرّة» وعلى موسى أربع مثةٍ» وعلى عيسى عشرًا(؟". كذا قاله0؟». 
والعهدة عليه20. 

(قَالَتْ عَائِسَةٌ ) أي: وبالإسناد السّابق» بحذف حرف العطف؛ كما هو مذهب بعض 
التْحاة» وصرّح به ابن مالك وهو عادة المصئّف في المُسئّد المعطوف. وبإثباته في التّعليق» 
وحينئذٍ فيكون مُسئَدَاء ويُحتّمل أن يكون من تعاليقه»» وتكون الكتة في قول عائشة هذا 


)١(‏ في هامش (د): قوله: أربعة وعشرين ألف مرَةِ): في «السّيرة» للحلبيئع -نقلا عن السّيوطي ‏ : أنَّه رأى في بعض 
التّواريخ أنَّه نزل عليه اشام جبريل سنَّة وعشرين ألفّ مرو ولم يبلغ أحدٌ من الأنبياء هذا العدد, والله أعلم. 
انتهى لكاتبه. 

زفق في (ل): «اثني عشر مرّة)» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

إفة في هامش (ج): ذكره في سورة النحل أوّلهاء ونقل شيخُنا اللقاني في شرح عقيدته» عن الحافظ العديمي: أنه 
رُوِيَ أنَّه نزل على آدم اثنتي عشرة مرّة» فذكر نحو ما نقله ابن عادل» وعلى يعقوب أربعًاء وأسقط إدريس 
فقال: وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرّة. 

(4) في (م): «قال». 

(5) في هامش (ج): بقي بقيّة الأنبياء يذاه وني شرح الرسالة» لأبي الحسن المالكي ما نصّه نقلا عن الأقفهسيّ : والوحي 
إلى جميعهم كان في المنام إلا أولي العزم -أي: الجدٌ والثبات- وهم على ما في "الكشّاف»: نوح وإبراهيم وإسحاق 
ويعقوب ويوسف وأيُوب وموسى وعيسى ؟ أي: ومحمّد بَرلَهةإتم. انتهى , ويحتاج هذا إلى تحرير فليُحرّر. وفي آخِر 
«الحبائك» عن الإمام أبي منصور الماتريديّ في عقيدته: أنَّ الرسل أوحى الله إليهم بجبريل» والأنبياء أوحى الله 
إليهم بِمَلّك آخَر. انتهى, وفي اشرح المقاصد: ومِنَ المعتزلة مَن زعم أنَّ الرسول هو صاحب الوحي بواسطة 
الملك. والنبئْ هو المخبر عن الله بكتاب أو إلهام أو تنبيه في منام. انتهى, وفي «الفتح»: أنَّ أوّل أحوال النبيّين في 
الوحي بالرؤيا؛ كما رواه أبو ُعيم في #الدلائل» بإسناد حسن عن عبد الله بن قيس صاحب ابن مسعود قال: إن أل 
مايؤتى به الأنبياء في المنام حتّى تهدأ قلوبهم. ثمّ ينزل الوحي بعد في اليقظة. انتهى. قولُ أبي الحسن نقلا عن 
الأقفهسي: والوحي إلى جميعهم... إلى آخره مشكلٌ؛ لأنّهِ يلزم عليه أن يكون الزبور منامّاء فإنّه لم يعدَّه في أولي 
العزم؛ وقد عدَّه منهم الزمخشريٌ» ولو أريد بأولي العزم جميع الرسل -وهو الذي اختاره السبكٌ -؛ لأمكن في 
الجملة القول بأنَّ الوحي إلى غيرهم كان منامًا إِلّا أن يغبت ما ينافيه» وصحٌ ذلك النقل فليّحرّره ثمّ رأيتُ في آخر 
تفسير سورة الشورى للإمام السبكيع عن مجاهد : أوحى الله الزبور إلى داود لله في صدره. 

(5) في هامش (ج): ويحتمل أن يكون مرسلاء ويحتمل أن يكون موقوقا. 


للعلهة القنطلانٍ 4 بَدْه الوَحي 


اختلاف التَّحمّل؛ لأنّها في الأوّل أخبرت عن مسألة الحارث,ء وني النّاني: عمّا شاهدته تأييدًا 
لل الاو ونفى بعضهم أن يكون هذا/ من التّعاليق» ولم يُقِمْ عليه دليلاء وتُعفّبِ الحذف: 
بأنَّ الأصل في العطف”" أن يكون بالأداة» وما نص( عليه ابن مالك غير مشهور» وخلاف ما عليه 
الجمهور, ومَقُول عائشة: (وَلَقَدْ رَأَيُْهُ) مؤاشدم» والواو”” للقسمء واللّام للتاكيد. أي: والله لقد 
أبصرته (يَنْزِلُ) بفتح أوّله وكسر ثالثه» ولأبي ذَرٌ والأصيليئ: «يُترّل» بالَّمٌ والفتح (عَلَيْه) 
بؤاشم (الوَحْيْ في اليَوْم الشَّدِيدٍ البرْدِ) «الشّديد): صفةٌ جرت على غير من هي له؛ لأنّه صفة 
«البرد'ء لا «اليوم) (فَيَفْصِمُ) بفتح المثنّاة التّحتيّة وكسر الصّاد ولأبوي ذَرٌ والوقت: (فيُفصِم» 
بضمّها وكسر الصّاد من «أفصم» الرّباعيّ» وهي لغةٌ قليلةٌ وقال في «الفتح»): ويُرؤى: بضمٌ أوّله 
وفتح الصّاد على البناء للمجهول؛. وهي في «اليونينيّة) أيضاء اق يقلع (عَنْهُ وَإِنَ جَبِينَه 
لَيتَقَصّدُ) بالفاء والصّاد المُهملّة المشدّدة» أي: ليسيل (عَرَكَا) بفتح الرّاء؛ من كثرة معاناة النَعب 
والكرب عند نزول الوحي؛ إذ إِنّه أمرٌ طارئٌ زائدٌ على الطّباع البشريّة» وإنّما كان ذلك7؛) 
كذلك؛ ليبلو صبره» فيرتاض لاحتمال ما كُلّفه من أعباء(© | تبوّة» وأمًا ما ذكرٌ من أنَّ «يتقصّدا 
بالقاف؛ فتصحيف لم يُرِوَء و#الجبين» غير الجبهة» وهو فوق الصّدغْء والصّدغ: ما بين العين 
والأذن» فللإنسان جبينان يكتنفان الجبهة» والمراد -والله أعلم- أنَّ جبينيه مما يتفصَّدانَ» فإن 
قلت: فَلِمَ أفرده؟ أجيب: بأنَّ الإفراد يجوز أن يعاقب التّئنية في كل اثنين لا؛" يغني أحدهما عن 
الآخر؛ كالعيئين والأانين» تقول: غين7" حسنةٌ» وأنت تريد أنَّ غينيه جميعًا حستتان» قاله في 
«المصابيح»؛ و«العَرّق): رشح الجلد. 


() فىي(ص): «الحذف). 

(؟) في هامش (ج): من نسخة: انصّ). 

) في هامش (ل): فيه: أنه يلزم أن تكون الواو حرف جرٌ بغير مجرورء فتأمّل. 

(:) في(ص): (إذذاك؟. وليس في (م). 

ا في هامش (ج): جمع #عبء) - بالكسر مهموز- : الحمل والثقل من أي شيءٍ كان. «قاموس». 

(1) لفظة «لا» زيادة من المصابيح؛ وهي ضرورية؛ انظر: «التذييل والتكميل في شرح كتاب التسهيل؛ (15/6) 
واتمهيد القواعد؛ .)117/١(‏ 

ف في (س): اعينه1. 


١ 
دانو)غت‎ 


داعا 


0/0 


بَدْهُ الوَحي م إرقاد التتاري 


وقال في «الإمتاع»: جعل الله تعالى لأنبيائه يو الانسلاخ من حالة البشريّة إلى حالة اتملكقة 
في حالة الوحيء فطرةً فطرهم الله عليهاء وجبلَة صوّرهم فيهاء ونزمّهم عن موانع البدن 
معو نفنا دير الا سين لبا بجنا 21 قل رقن النعت ةر لمعت انا 1 
بشريّتهم وتلقّوا في ذلك ما يتلقّونه؛ عاجوا على”" المدارك البشريّة؛ لحكمة التَّبليغْ للعباد. 
فتارةٌ يكون الوحي؛ كسماع دوي كأنّه رمرٌّ من الكلام يأخذ منه المعنى الذي أَلقِي إليه؛ فلا 
ينقضي الدٌويٌ إلا وقد وعاه وفهمه. وتارةً يتمئّل له الملك الذي يلقي إليه رجلاء فيكلّمه ويعي 
ما يقوله. والعّلقّي من الملكء والدجوع إلى البشريّة» وفهمه ما أُلقِي إليه؛ كلّه كأنّه في لحظةٍ 
واحدقّء بل أقرب من لمح البصر؛ ولذا سمي وحيًا لأنَّ الوحي في اللّغة: الإسراع» كما مرّ. وفي 
التّعبير عن «الوحي» في الأولى: بصيغة الماضيء وفي الكّانية: بالمضارعء لطيفةً من البلاغة» 
وهي: أنَّ الكلام جاء مجيء التّمفيل لحالتّي الوحيء فتمئّلت حالته الأولى بالدّويّ الذي هو 
غير كلام؛ وإخبارٌ أن الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه مناسب”» عند تصوير انفصال العبارة 
عن الحو بالماضي المطابق للانقضاء'» والانقطاع. وتمنّل الملك في الحالة الثّانية برجل 
بساسدى 16 كات التعير الجما رم اشم الت رول حاتف الرسو يغلي اتجياء 
صعوبةٌ وشدَّةٌ؛ ولذا كان يحدث عنه في تلك الحالة من العَيِبَةَ والغطيط ما هو معروفٌ؛ لأنَّ 
الوحي مفارقة البشريّة إلى الملكيّة فيحدث/ عنه شدَّةٌ من مفارقة الذَّات ذاتهاء وقد يفضي 
بالتّدريج شيئًا فشيئًا إلى بعض السُّهولة بالنّظر إلى ما قبله/؛ ولذلك كانت تنزل نجوم القرآن 
وسوره وآياته حين كان بمكّة أقصر منها وهو بالمدينة0©. 

ورواة هذا الحديث مَدَنِيُون إِلّا شيخ المؤلّفء وفيه تابعيّان» والتّحديث والإخبار 
والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في البدء الخلق» [ح:1.15؛ ومسلمٌ في «الفضائل». 


)١(‏ في(د): (عادوا إلى). 

(؟) قوله: «مناسب! زيادة من إمتاع الأسماع. 

() في إمتاع الأسماع: «الوعي). 

)2 في (د): اللانفصام)». 

)2,6 قوله: «وقال في «الإمتاع»: جعل الله تعالى لأنبيائه... حين كان بمكّة أقصر منها وهو بالمدينة' ليس في (ص) 
و(م)» وهو ملحق بهامش (ل). 


لاعلامة القنطلانٍ زكككق بده ليخي 


6- 4 ا حذلنا تخي ابن بكر قال: حَدْلنا اليك عن عفَيلء عن ان شهات» عن عرو بن 
الزْبَئْر عَنْ عَائْسَةَ ئِمَةَ أمّ المُؤْمِنِينَ» أَنَهَا قَالَتْ : أوَلُ مَا بُدِىَ بو رَسُولُ الله اشيم مِنَ الوّخي الرْؤْيا 
الصَّالِحَةُ في النّْم» فَكَانَ لا يَرَى رُؤْيَا إلا جَاءَتْ مِفْلَ فَلَيٍ الصُبْحء ثُمَ حّْبَ إِلَْهِ الخَلَاءُ؛ وَكَانَ يَخْلو 
ِغَارِ حِرَاءِ فَيَتَحَنّتُ فِه -وَهُوَ التَعبُدُ - اللّيَالِيَ ذَوَاتِ العَدَدِ قَبْلَ أَنْيَِْعَإِلَى أَهْلِهء وَيَمَرَوَهُ لِذَلِك كُمَّ 
يَرْجِعٌ إلى خَدِيجَة. فَيَتَرَوَدُ لِمِنْلِهَاء حَنَّى جَاءَهُ الح بار وهر جا اه المَلَّكُْ 000 
قَالَ: «مَا أَنَا ِقَارِي». قَالَ : «فَأَخَذَنِي فَمَطَبِي حَنَّى بَلَعَ مِنّي الجَهْد ثْمَ أَسَلّبِي فَقَالَ : اقْرَأء قُلْتُ 
ما أَنَا ِقَارِيء فَأَحَدَّنِي فَمَطَبِي النَانِيَةَ حَنّى بَلَعَ مِنّي الجَهْدَ ل 
ِقَارِيْء فَأَحَدَّبِي فَمَطََبِي الكَالِئَ ؛نُمَ أَرْسَلَنِيء فَقَالَ : «أقرا بأسْير ر يك اد ألِى حَلَقَ * حََقَ لسن مِنْ عَلَقٍ م فر 
1 د الامع»ى رخ يهَا رَسُولٌ الله ما شرم 5 قُوَادُمُ فَدَخَلَ عَلَى - خَدِيجَة بنت 0 0 
قَقَالَ: ارَمَلُونِي زَمَلُونِي1. َرَكَلُوهُ حَنَّى ذَمَبَ عَنْهُ الرَّوِعُ فَقَالَ لِخَدِيجَةَ وَأَخْبَرَهَا الخَبَرَ: « 
خَشِيتُ عَلَى تَفْسِيك فَقَالَتْ خَدِيجَةُ و عه 
ل 
به وَرَقَةَ بْنَ تَْفَلِ بْنِ أَسَدٍ بْنِ عَبْدٍ العُرّى ابْنَ عَم خَدِ يك “ركان افر ل تقر الجامزر» ركان 
َحدْتُ الكتاب المبزانيي, فيكْقْبُ من الإنجيل بالمِبرائية ان فين شَيْخَا كَبيرًا قَدْ 


عا هه من 


عَمِيَ - - فَقَالَتْ لَهُ خَدِيجَةٌ الراك ارك ع ان الخد لال نا ود امازن أن نان تر ة 

ده رَسُولُ الله مزاطيدم خَبَرَ مَا رَأَى» فَقَالَ لَهُ وَرَقَةُ : هَذَا التَّامُوسش الذي َرَّلَاللْهُ عَلَى مُوسَى» 
يَالَيتَبِي فِيهَا جَذَّعَاء لَيْتَنِي أكون حيّا إِذْ يُخْرِجُكَ قَوْمْكَء فَقَالَ رَسُولُ الله بؤاشييدم: «أَوَمخْرجِيَ 
و ا 
مُورَراء كه لم يَنْمَبْ وَرَقَة أن توي وقَعَرَ الوخئ. 


قَالَ ابْنُ شِهّاب: وَأَخْبَرَنِي أبو 0 


يُحَدّتُ عَنْ فَثْرَةٍ الوّخي فَقَالَ- في حَدِيئِه : 
فَإِذَا المَلَّكْ الّذِي جَاءَني بحرَاءِ جَالشس عَلَى كُرْسِئْ بَيْنَ السَّمَاءِ وَالَْضي فَرْعِبْتٌ منه فَرَجَعْتُ) 


رف لح م عمدى 


فَقُلْتُ: رَمَلُونِي زمَلُونِيء فَأَنْرَلَ الله تعَالَى جك لدي ِرٌ...» إِلَى قَولِهِ : وَاليُحرَعَاهْجرْ4 فَحَمِىَ 


لوحي وَتَمَابَع». 


0 عابوم 


تَابِعَهُ عَبْدُ الله د بن يُوسْفٌ وَأَبُو صَالِحء وَتَابَعَهُ مِلالَ بْنُ رَدَّادٍِ عَنِ الزّمْ هري. وَقَالَ 


ابَوَادِرَة». 


بَدْء الْوَحي #1 إركتاء الخارئف 


وبه قال: (حَدَّتَنَا) ولأبي ذَرٌ االريع كا يوار العطات (كنتن) اوزكر (ا تعزر ببدم 
الموحّدة تصغير بَكْرِء القرشئُ ع المخزوميئ المصريٌ» المتوقٌّ سنة إحدى وثلاثين ومثتين» 
رجه ادر ات لحك قورت دورات اسعيداة .ووه قز الليل الفدلة سعد اله 
عبد الرّحمن الفهميئ”"» عالم أهل مصر. من تابعي التّابعين» قال أبو نعيم: أدرك نيّهَا وخمسين 

ارج اس يس ل ا ل ل 
وسبعين ومئة» وكان حنفيَ المذهب -فيما قاله ابن خَلّكان0©- لكنّ المشهور أنّهِ مجتهدٌ» و 


3 


ال الا را الي 
فكنه كرمهه وفال سين :ابن تكترة اللبيق اند لق عالق ه ولقن كانت الحظوة لجانف دعق 
لكر ارس لجيج انيت ررى وقاف لعا ابن لاي نز اباي لبن الأ 

بفتح الهمزة وسكون المثئّاة التّحتيّة القرشيئ الأموي*)» المتوقٌ سنة إحدى وأربعين ومئةٍ (عَنِ 
د كاه اك لدو بتك بن عيبل لابن عليز لد بن كاف لبدو ادش ند 
صغيرٌ”©» ونسبه المؤلّف كغيره إلى جدّه الأعلى؛ لشهرته به (عَنْ عُرْوَةَ بْنِ الزُبِْ) بالتّصغير 
(عَنْ عَائِمَةَ أ المُؤْمِيِينَ) 2ه (أَنَهَا قَالَتْ: أَوَّلُ مَا بد به) بضمٌ الموحّدة وكسر الدَّال (رَسُولُ الله 
اشعيهم مِنَ الوّحي) إليه (الدٌؤْيَا الصَّالِحَةٌ في النّوم)”" وهذا الحديث يُحتّمل أن يكون من مراسيل 


)١(‏ في هامش (ج): نسبة إلى فهم ؛ بطن من قيس عيلان. 

(؟) في هامش (ج): قوله: المَلْمَشْندي؛ بقافين مفتوحتين بينهما لام ساكنة كذا في «تاريخ ابن خِلِكَانَ؛؛ والذي في 
خط الجلال المحلي... بقافين بينهما راء ساكنة نسبة إلى قرية بأسفل مصر. قال ابن خِلِكَان: على ثلاثة 
فراسخ من القاهرة. وبنحوه في هامش (د). 

(*) في هامش (ج): بفتح الخاء المعجمة وكسر اللام المشدّدة؛ كذا ضبطه نفسه بالقلم» وني بعض الهامش ضبطه 
بفتح اللام المشددة» وهو أحد أجداده» قال ابن حجر : وأغرب الإسنوي فقال: خلكان قرية من عمل إربل. 

2 لحي ال وا ار 

(5) في هامش (ج): بضمٌ الهمزة وفتحهاء نسبة إلى بني أميّة بضمّهاء كذا في (الصحاح اواحا الأضبري». 

() في هامش (ج): قوله: (تابعيٌ صغير»ء في «الكرمانيّ» : تابعئٌ كبير» وما هنا موافقٌ لِمّا في االتقريب»» حيث 
جعله في ضمن رؤوس الطبقة الرابعة؛ وهي -كما في «ديباجته) - تلي الطبقة الوسطىء؛ جل روايتهم عن كبار 
التابعين» ويليها الطبقة الصغرى, وهم الذين رأوا الواحد والاثئين مِنَ الصحابة» ولم يقبت لبعضهم السماع 
مِنَ الصحابة؛ كالأعمش. انتهى» وقد جزم النوويُ في «تهذيبه» بأنَّه من صغار التابعين: وكذا ابن عبد البر فيما 
نقله الزركشئ عنه في «البحر»؛ وأطال الحافظ ابن حجر في «النكت» في بيان ذلك ؛ فلي اجّع 

370عغ(2 في هامش (ج): قوله: «في النوم؛ حال أو صفة أو ظرف على المسامحة. (صفري». 


للعلمة القنطلاني 411 بَدْ الوح 


الصّحابة؛ فإِنَّ عائشة لم تدرك هذه القصّة لكنّ الظاهر أنّها سمعت ذلك منه سانيم ؛ لقولها: 
قال: «فأخذني فغطّني»» فيكون قولها: «أوَّل ما بُدِىَ بها حكايةً ما تلمّظ به النَّبِْ مزاشيط. 
وحينئذٍ فلا يكون من المراسيل» وقوله: «من الوحي» أي: من أقسام الوحي. ف«من» 
للتّبعيض. وقال أبو عبد الله القزّاز: ليست الرّؤيا من الوحي» و«من» لبيان الجنسء وقال 
الأَبّخ0©: نعم؛ هي كالوحي في الصّحّة؛ إذ لا مدخل للشّيطان فيهاء وني رواية مسلم كالمصئٌُف 
ف رواية معمر [ح:455؛4] ويونس [ح:41079]: (الصّادقة)» وهي التي ليس فيها 0 وذكر 
«النّوم» بعد «الرّؤيا» المخصوصة به؛ لزيادة الإويضاح والبيان» أو لدفع وهم من يتوهّم أن 
الدُؤيا تُطلّق على رؤية العين» فهي(» صفةٌ موضّحةٌ وأهل المعاني يسمونها صفةٌ فارقة» أو 
لأنَّ غيرها يُسئّى خُلُّماه أو تخصيصٌ دون السّّئة والكاذبة المسمّاة بأضغاث الأحلام9", 
وكانت مدّة الرُؤيا سنَّة أشهر -فيما حكاه البيهقيُ- وحينئز فيكون ابتداء التُبوّة بالوُؤيا حصل 
في شهر ربيع» وهو شهر مولده؛ واحترز بقوله: «من الوحي» عمًّا رآه من دلائل نبوّته من غير 
وحي ؛ كت 0 الحجر عليه؛ كما في امسلمء وأوّله مُطلَقَا ما سمعه من بحرا( الرَّاهب؛ كما 
في «التّرمذيٌ) بسندٍ صحيح (فَكَانَ بالفاء للأصيليّ» ولأبوّي دُرٌ والوقت وابن عساكر وفي 
نسخةٍ للأصيلئ «وكان» أي: الَّبِئْ يؤاشييام (لا يَرَى رُؤْيا) بلا تدوين© إلا جَاءَتْ مِفْلَ فَلق 
الصّبْح)2"0 كرؤياه وأخول المسجد الحرام» وامثل»: نُصِبٌ بمصدرٍ محذوفي”": أي: إِلَّا جاءت(4) 


)0 في هامش (ل): بضمٌ الهمزة» نسبة إلى أبَّة» قرية من عمل تونس. الب». وأما الأبي بالفتح فنسبة إلى أب قرية 
باليمن» وأما الإبي بالكسر فلم أجده. 

(0) في(د)و(ص): ١فهو).‏ 

ف في هامش (ج): أَضْعَاتُ أَخلَام : أخلّاظ مَنَامَاتِ وَاحِدُهَا ضِغْتُ؛ لأنّهُ يبه ريا الصَّادقَ ولس بها «مصباح». 

(؛) في هامش (ل): بفتح الموحّدة وكسر الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية» آخره راء مهملة؛ مقصورًا. 

6 في هامش (ج): الألف للتأنيثء والفتحة مقدَّرة عليها. 

30( في هامش (ج): بفتح الفاء واللام. 

(0) في هامش (ج): قوله: انصب بمصدر محذوف»؛ أي: بسبب مصدر محذوف لكونه صفةً له. فالعامل فيه 
«جاء»» فلو قال: هو نعت لمصدر محذوف لكان أولى. 

)00 في هامش (ج): قوله: إلا جاءت»؛ أي: لا ثُرى على حال ِنَ الأحوال إِلّا على حال وجود مطابقة في الخارج 
مثل الفلق. فلا يشكُ أنه هوه ومثل هذا الحال لا يشترط مقارنته الفعل؛ والحصر إضافي» صرّح بهما الشيخ 
الرضي. وتحقيق المقام في شر حنا ل#الشفا». «صفوي». 


دما 4ب 


1/ 


بَدْءُ | لوح 01# م إرشاد الكاري 


مجيئًا مثل فلق الصّبحء والمعنى أنّها شبيهة له في الضّياء والوضوح. أو التّقدير: مشبهة ضياء 
الصّبح. فيكون النّصب على الحالء وعبّر بافلق الصّبح» لأنَّ شمس النُبرّة قد كانت مبادئ 
أنوارها الرّؤيا إلى أن ظهرت أشكّتها وتمّ نورهاء والفلق0©: الصّبح» لكنّه لمّا كان مُستعمّلا في هذا 
المعنى وغيره أُضِيف إليه للشّخصيص والبيان إضافة العام إلى الخاصٌ”". وعن «أمالي الرَّافِعيَ» 
حكاية خلافي: أنّهِ أوجي إليه بؤاشييم شيءٌ من القرآن في النّوم أؤ لا:""» وقال: الأشبه أنَّ القرآن 
نزل كلّه يقظةً؛)؛ ووقع في مُرسَّل عبد الله بن أبي بكر بن حزم عند الدّولابئ!: ما يدل على أنَّ 
الذي كان يراه بَرابَ هو رزيل د ولقظلة ؟ أثة فال الحدييجة بعد أن أقر اه جبريق + ارات ريك 4: 
«أَرأيْئَكه" الذي كنت أحدّثك أنّي رأيته في المنام هو جبريل استعلن». وإنَّما ابتّدئ بَِضِدةإتم 
بالرُؤيا؛ لعلّا يفجأه الملك ويأتيه بصريح التُبرّة بغتةٌ فلا تحتمل القوى البشريّة» فبدِىَ بأوائل 
خصال التُبوّة (ثُمّ حُبّبَ إِلَيْهِ الخَلَام) بالمدّ/» مصدرٌ بمعنى: الخَلُوة» أي: الاختلاء» وهو 
بالرّفع نائبٌ عن الفاعل» وعبّر باحُبّبِ» المبنيّ لما لم يُسَمٌّ فاعله؛ لعدم تحقّق الباعث على 


(1) في هامش (ل): «القَلَنُ) محرّكة: الصّبحء أو ما انفلق من عموده؛ أو الفجرء والخلق كله وجهنّم أو جب فيهاء 
والمطمئنُ من الأرض بين ربوتين. «القاموس». 

(؟) في هامش (ج): قوله: «إضافة العام إلى الخاصٌ»: اعتّرض عليه بأنَّ هذا إِنّما هو من قبيل إضافة اللفظ 
المشترك إلى أحد معانيه. 

2 في هامش (ج): قوله : «أؤ لا أي: لم ينزل عليه شيء في النوم من القرآن؛ ومن قرأه: أوٌلَا» بتشديد الواو؛ فقد صحكّف. 

5( في هامش (ج): هذا لا يناني ما في «صحيح مسلم» عن أنس: بينا رسول الله اشيم ذات يوم بين أظهرنا؛ إذ 
أغفى إغفاءة ثم رفع رأسه متبسّماء فقلنا: ما أضحكك يا رسول الله؟ فقال: أنزل علي آنفًا سورة» فقرأ: 
يزاوتم (إنَا أعطيئتك الْكوقَرَ © فصل لرَيِك وَغْحْرٌ هارك سَإِكَلك هوَالْأي4 [الكوثر: »]-١‏ لما في اروضة 
الفهوم» من أنَّ قوله: «إذ أغفى إغفاءة» لعلٌ تلك الإغفاءة هي الحالة التي كانت تعتريه عند الوحي المسمّاة 
ببرحاء الوحيء لا النوم؛ أو الذي رآه في النوم نزل قبل ذلك يقظة» أو الذي رآه الكوثر الذي وردت فيه السورة» 
انتهى المقصودء وهو ملخّص من «الإتقان1, والبرحاء؛ بالمدّ: الشدة». 

(5) في هامش (ل): صوابه: بفتح أوّله والئّاس يضمُونه. انتهى. من آخر «ترتيب المطالع» نسبة إلى عمل الدولاب» 
ودولاب: قرية بالرّي. انتهى. الباب2. 

(5) في هامش (ل): قوله: «أرأيتّك» بفتح النَّاء وكسر الكافء. أي: أخبريني؛ منقول من رؤية القلبء أو من رؤية 
البصرء والتاء جُدّدت عن معنى الخطاب. والتزم فيها لفظ التّذكير والإفراد» وهي فاعل والكاف حرف خطاب» 


هذا هو الصّحيح. 


للعلاهة القنطلافي 4# بده لوحي 
ذلك وإن كان كل من عند الله؛ أو تنبيهًا على أنه لم يكن من باعث البشره وإنّما حُبّبٍ إليه 
الْخَلُوة؛ لأنّ معها فراغ القلبء والانقطاع عن الخلق؛ ليجد الوحي منه متمكّنًا('"؟ كما قَيْل: 
فصادف قلبًا خاليًا فتمكّناا) 


وفيه: تنبيةٌ على فضل العزلة لأنّها تريح القلب من أشغال الدُّنياء وتفرّغه لله تعالى. 
فتنفجر منه ينابيع الحكمة» و«الخلوة»: أن يخلو عن غيره -بل وعن نفسه- بربّه» وعند ذلك 
يصير خَلِيقًا بأن يكون قالبّها” ممرًّا لواردات علوم الغيب. وقلبُه مَقَهّا لهاء وخَلّوته بَِاشْرةإكم 
إنّما كانت لأجل التَّقدّبء لا على أنَّ التبوّة مُكتَسَبَةً؟). 

(وَكَانَ) رتم (يَخُْو ِغَارٍ حِرَاءِ) بكسر الحاء المُهملّة وتخفيف الرّاء وبالمدٌ» وحكى 
الأصيلئٌ : فتحها والقصرء وعَرَّاها في «القاموس» للقاضي عياضء قال: وهي يدف وهو 
معروفٌ:إن رهد الحكاة» وممتوع إن أريد النقعة فهى أربعة : التذكيو والكانيت» والمد 
والقصر("©» وكذا حكم قُباء» وقد نظم بعضهم أحكامهما في بيتِ» فقال: 


)0 في هامش (ج): بفتح الكاف؛ أي: محل. 
() في هامش (د): صدر البيت: 

أتاني هواها قبل أن أعرف الهوى 2 فصادف... 

إلى آخره؛ والبيت في التفسير. 

(0) في هامش (ل): القالّبُ؛ كالمثال: يفرغ فيه الجواهر» وفتح لامه أكثر. "قاموس». 
(؛) في هامش (ل): قوله: «لا على أنَّ اله مكتسبة» ذكر في #الزواجر»: أن كل صفةٍ أجمعوا على ثبوتها له يكون 
إنكارها كفرًا؛ كما لو جُرّز بعئة نبي بعده أو قال: إِنَّ التُبرّة مكتسبة» أو إِنَّ رتبتها يُوصّل إليها بصفاءٍ القلب» 
وأمّا الولاية؛ فظاهر كلام السّعد في ااشرح المقاصدا يشعر بأنّها مكتسبة» وقد صرّح ابن حجر: بأنَّها غير 
مكتسبة؛ كالتُبرّة» وإنّما هي بمحض فضل الله تعالى؛ لا دخل للعبد فيه؛ وإِلّا لنالها إبليس وبلعام؛ لكن 
ينبغي آلا يكفر مدّعي اكتسابهاء بخلاف من ادّعى اكتساب التُبرّة نه يكفر. انتهى شيخنا. 
في هامش (ج): عبارة #الفتح»: جراء بالمدُ وكسر أوّله؛ كذا في الرواية» وهو صحيح. وفي رواية الأصيلي بالفتح 
والقصرء وقد حُكِي أيضاء وحُكي فيه غيرٌ ذلك جوازًا لارواية. 
)١(‏ في هامش (د): وقد ألغز بعضهم. فقال: 

وما اسمٌ أتت فيه وجوة عديدة 2 يؤنّث طورًاوهو طورَايدكٌرٌ 


0) 


لخر 


وقد جاء فيه الصّرف أيضًا ومنعه ومن شاء يمدده ومن شاء يقصره - 


د 1 1 


بَدْهُ الوَحي 2 إزقادالتشائف 


2 205 ل ومُدّ أواقصر واصرفن وامنع الصّرفا(» 
وشعراء»: جيل بينه وبيق مكة نسو كلاثة أميال» على يسار الذّاهت إلى فتن »الغا تفت8) 
فيه (فَيَتَحَنّتُ فِيه) بالحاء المُهملّة وآخره مُمْلَّئَهَ والضّمير المنفصل”” عائدٌ إلى مصدر 
«يتحنّّث»» وهو من الأفعال التي معناها السّلبء أي: اجتناب فاعلها لمصدرها!»؛ مثل: تأنَّم 
وتحرَّب؛ إذا اجتنب الإثم والحوب”“» أو هي بمعنى : يتحنّف -بالفاء - أي: يتّبع/ الحنيفيّة دين 
إبراهيم» والفاء تُبِدَل ثاءً (-وَهُوَ التَعَبدُ- اللَيَالِيَ دَوَاتِ العَدَدِ) مع أَيّامِهنَّ» واقتصر عليهنٌ 
للتّغليب؛ لأنَّهِنّ أنسب للخلوة. ووصف اللَّيالي بذوات العدد لإرادة التّقليل؛ كما في قوله تعالى: 
«دَرهِمَمَعَدُودَةَ 4 [يوسف: ]١‏ أو للكثرة لاحتياجها إلى العددء وهو المناسب للمقام» وهذا التّفسير 
للزهريّ أدرجه في الخبر» كما جزم به اليبِيُ. ورواية المصئّف من طريق يونس عنه في «التّفسير) 
تدلُ على الإدراج [ح: "45:] و«اللّيالي»: نُصِبَ على الطَرفيّة©, متعلّقٌ بقوله: «يتحئّث) 
لا بِالتَّعبد؛ لآنَّ التّعيّده” لا يُشتّرط فيه اللّياليء بل مُطلّق00 التَّبّد. و«اذوات» نُْصِب بالكسرة في 
صفة «الليالي»: وأبهم العدد لاختلافه بالتّسبة إلى المُدّد التي يتخلّلها مجيئه إلى أهله» وأقلُ 
الخلوة ثلاثة أيّام. وتأمّل ما للئّلاثة في كل مِلّثِ من التكفير والتّطهير والتّدوير» ثم سبعة أيّا 3 
شهر؛ لما عند اليولك وامسلم): «جاورت بحراء شهرًا) [ح:422:] وعند ابن إسحاق أنَّه شهر 


2 وفي هامش (ل) كما في المغني»» وبعضهم نظمها أيضا في بيتين فقال: 
وقد جاء فيه الصرف أيضمًا ومنعه ومن شاء يمدده ومن شاء يقصر 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: (واصرفن وامنع الصرفا» هما مبنيّان على التذكير والتأنيث» لا مقابلان لما قبلهما. 

(؟) في(م):(ثقب). 

(9) في هامش (ل): قوله: «الضَّمير المنفصل» أي: الآتي في قوله: "وهو التَّحِنْت)؛ كما في "مصابيح البدر»» فكان 
ينبغي أَلّا يذكره بعد: افيتحنث فيه) لإيهامه أن يريد الضَّمِير المجرور ب«في». وهو لا يصحٌ. 

فك في هامش (ل): أي: في قوله الآتي: اوهو التّعبد». انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ج): بضم الحاء وتفتح. 

(5) في هامش (ل): قال في «المصابيح»: «اللُيالي» منصوب على الطّلرف؛ عامله «يتحنّث»» لا «التعبّده من قوله: 
اوهو التَّعبّد) للا يفسد المعنى. 

(1) في هامش (ج): قوله: لأن التعبد؛ كذا بخطه. وصرابه كما في «الكواكب؛: (لأنّ التحنث) إلى آخره... كذا في 
نسخة بخطه أيضًاء وهي الصواب. وفي (د): #النَّحِنْثْ». 

(8) في غير (د) و(س): امطلب». 


للعلجة القنطلانٍ #416 دا لون 


للق 


رمضان» قال في "قوت الأحياء"”": ولم يصمّ عنه مؤاش يرام أكثر منه» نعم ؛ روى الأربعين سوَّار 
ا وس اليه سر عن : «وواعَدْنَامُوسَى تلش لَعَلةٌ 
وَأَتمَمَتهَابسَكْرٍ 4 [الأعراف:142] فحجّةٌ لل ً » والزّيادة إتمامً(" للثّلانين؛ حيث استاك أو أكل فيها 
كسجود السّهوء فقوي تقييدها بالشَّهِر وأنّها سُنَة. نعم؛ الأربعون ثمرةة؛) ف النُطفة علقةٌ» 
فمضغةً» فصورةً» والدّرُ في صدفه؛ فإن قلت مد العَار ر قبل الرّسالة» فلا حكم له أُجِيب : بأنّهِ وَل 
ما بُدى به بدت من الوحي الرّؤيا الصّالحة ثم حُبّبَ خُبّبَ إليه الخلاء» فكان يخلو بغار جرّاء(*» كما 
و دك على أن اللخلوة تكح مركت علئ الوجي أن كلمة الم لريب وأيغنا لولم تكن من 
الدّين لتهى عنهاء » بل هي ذريعة لمجيء الخقءتوظهوره مَبارّك عليه وفك أمَتَه نشبا +ومتلامة من 
المناكير وضررهاء ولها شروطٌ مذكورة في محلَّها من كتب القوم» فإن قلت: لِمّ خصّ حِرَاءَ 
بالتّعبّد فيه دون غيره؟ قال ابن أبي جمرّة: لمزيد فضله على غيره؛ لأنَّهِ منزو مجموعٌ لتحئثه» 
ويّنظر منه الكعبة المعظّمة» والنّظر إليها عبادةٌ» فكان له بَِصِركَمْ فيه ثلاث عبادات: الخلوة» 
والنَّحنْتْء والنّظر إلى الكعبة» وعند ابن إسحاق: أنه كان يعتكف شهر رمضانء ولم يأتِ 
التّصريح بصفة تعبّده بَياضة/ئم» فيحتمل أنَّ عائشة يك أطلقت على الخلوة بمُجرّدها تعيُداء فإنَّ 
الانعزال عن النّاس ل لاا رو ااا رار ا ا 
(قَبْلَ أنْ يَنزِعَ)!" بفتح أؤّله وكسر الرّاي قيل: أي: يحنٌ ويشتاق ويرجع/ المع أَهْلِه): عياله 2/١‏ 
(وَيَتَرَوَدُ لِذَلِكَ) برفع الدّال في «اليونينيّة) لأبوَي در والوقت» عطفًا على ايتحنّث400) أي : كد 


)١(‏ في هامش (ل): «الأحياء»: بفتح الهمزة؛ وهو «مختصر الإحياء» لأخي الغزالي أحمد. 

() في هامش (ج): بالفتح والتشديد. 

0 في هامش (ل): قوله: «إتمامًا» خبرٌ لكان" المحذوفة؛ والجملة خبر «الزّيادة». انتهى شيخنا. 
(؟) في(ب): ١مزّة).‏ 

(4) في(ص)ودم): «بالغارة. 

5 في هامش (ل): هذا لا ينافي ما ورد أنَّه كان يحجٌ؛ ويصومء ويطوف, ويقف على مشاعر إبراهيم؛ لإمكان حمل 
ماهنا على أنَّ ذلك التَّفكُر أو الانعزال كان عبادةً له في خصوص الغار, فلا يناني أنَّ له عبادةٌ أخرى ؛ فير اجع ِ 
(1) في هامش (ج): قوله: #قبل أن ينزع إلى أهله' قال ابن أبي جمرة : تريد: قبل أن يرجع إليهم؛ فما يزال بها في 

التعبّد تلك الليالي المذكورة حنَّى يرجع إلى أهله. انتهى, وتنازع في اقبل» «يخلو» و#يتحنّث). 


(8) قوله: "برفع الذَّال في اليونينيّة لأبوّي ذَرٌ والوقت. عطفًا على يتحنَّث؛ سقط من (م)؛ وفيها: «النّحِنْتْ). 
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دالاعب 


يَدْهُ الوَحي 41 إرشاد الكاري 


الرّادا للخلوة أو التَعبّد (ثُمَّ يَرْجِمُ إِلَى خَدِيجَة) 4# (فَْتَرَوَدُ لِممْلِهَاا أي: لمثل اللّياليء 
وتخصيص خديجة بالذّكر بعد أن عبّر بالأهل يحتمل أنه تفسيرٌ بعد الإبهام» أو إشارة إلى 
اختصاص, التَّرؤّد بكونه من عندها دون غيرهاء وفيه: أنَّ الانقطاع الدّائم عن الأهل ليس من 
السّنَّة؛ لأنّهِ بؤاشيم لم ينقطع في الغار بالكليّة» بل كان يرجع إلى أهله لضروراتهم» ثم يخرج 
لعحتعه2" (حَتََى جَاءَهُ) الأمر (الحَق) وهو الوحي (وَهُوَ في غَارٍ حِرَاءِء فَجَاءَهُ المَلَّكُ) جبريل يوم 
الاثنين لسبع عشّرة خلت من رمضانء وهو ابن أربعين سنة» كما رواه ابن سعد. وفاء: "فجاءه» 
تفسيريّةٌ؛ كهي(* في قوله تعالى: لمَتُوبَِْلَ اريك اموا أنصْسَكم 4 [البترة:؛ه] وتفصيليّة أيضًاء لأنَّ 
المجيء تفصيلٌ للمُجمَل الذي هو مجيء الحقٌّ (فَقَالَ) له: (افْرَأ يحتمل أن يكون هذا الأمر 
لمجرّد التّنبيه والتَّيقُظ لما سيُلقَى إليه؛ وأن يكون على بابه من الكلب» فيستدلٌ به على تكليف 
ما لا يُطاق في الحال وإن قُدَرَ عليه بعد (قَالَ) بَيِاضِرت©: ولأبوّي ذَرٌّ والوقت: ١قلت57):‏ (مَا أنَا 
بقَارٍئ) وفي رواية ما أَحْسِنٌ أن أقرأ» (ما) : نافيةٌ”7© واسمها: (أنا»» وخبرها: ابقارئ»؛ وضَعُف 
كوتها استفهاءية يدخول الباء في خبرهاء وهئ لاتدخل عل لاماه الامسسفهامئ0): وأجيب: بانها 
استفهاميّةٌ:*)؛ بدليل رواية أبي الأسود في (مغازيه» عن عروة أنّه قال: «كيف أقرأ؟» وفي رواية 


(1) في هامش (ج): في «المصباح» : زادُ المسافر: طعامٌه المتَّخَذْ لسفره. انتهى» وني «المفردات» للراغب: والزادٌ: 
المدَّحُْ الزائدُ على ما يحتاج إليه في الوقتء. والترؤد: أخل الزاد» قال تعالى: #وَتَرْوٌدُوأ فَإِرِك حَيْرَ ألزَّادِ 
لوك © [البقرة:151] انتهى » وعبارة الكرماني قريبة مما في االمصباح». 

(0) في هامش (ل): مقتضى السياق: أنَّ اعتكافه كان بالغار. وحينئذٍ فلعلَ المراد: الاعتكاف اللَّعْوِيُ -وهو 
الملازمة والحبس - لا التَّرَعنْ: وهو حبس النَّفس في المسجد عن التَّصِرُّفات العادية؛ إذ الغار ليس بمسجدٍ. 

(8) في هامش (ج): قوله في الصحيفة السابقة: «يوم الاثنين...؟ إلى آخره: ظاهرُ ذلك ينافي ما مرّ من أنَّ الخلوةً 
شهرٌ ؛ وهو رمضان» فتفحص. (صفوي". 

(4) في (ص): اكماهي». 

(4) زيدفي(د): «فقلت». 

30 في (م): «فقلت». وفي هامشها: ولا فاء في الرّوايتين منه. 

() في هامش (ج): حجازيّة ؛ ويحتمل أن تكون تميميّة» فما بعدها مبتدأ وخبر. 

(4) في هامش (ج): قوله: اعلى ما»؛ أي: خبر (ما» الاستفهاميّة» أي: على خبر المبتدأ الواقع في حيّرز «ما» 
الاستفهاميّة في هذا التركيب. 

(4) في هامش (ج): قوله: ‏ بأنّها استفهاميّة) : إن ثبت فالظاهر أنَّ الاستفهام إنكاريّ بمعنى النفي» فلا ترجيح؛ وإن 
كانت استفهاميّة؛ يصير التقدير : أي شيء أنا قارئ؟ وفيه ركاكة؛ والمراد نفي الجنس. أو نقي المعنى العرقي» - 


العامة القشطلانٍ 42 اي 
عبيد بن عمير عن ابن إسحاق: «ماذا أقرأ؟» وبأنَّ الأخفش جرّز دخول «الباء» على الخبر 
المُثبّت» قال ابن مالك في «بحسبك زيدٌ): إَّ «زيد) دا مؤخّرٌ؛ لأنَّه 5-0 وااحسبك»: 
خبرٌ مقدَّمٌ؛ أنه نكرة و"الباء» زائدةٌ فيه وفي مُرسَل عبيد بن عمير: أنّهِ بصنم قال: «أتاني 
جبريل بنمط١"‏ من ديباج فيه كتابٌء فقال: اقرأء قلت: ما أنا بقارئ»), قال الشهيليٌ: وقال 
بعض المفسّرين: إِنَّ قوله تعالى: لالم م ذَلِكَنحتَُلَارَِفِهِ4 |البقرة:١-؟!‏ إشارة إلى الكتاب 
الذي جاء به جبريل ل حين قال له: اق رأ (قَال) بَإضرة/ئم: (فَأَحَذَّنِي) جبريل (مَعَطَبِي) بالغين 
المُعجّمة ثُمَّ المُهملّة» أي: ضمّني وعصرنيء وعند الطَلبرِيٌ”»: «فغئّي) بالمثنّاة الفوقيّة بدل 
الّاء؛ وهو: حبس النّفس (حَنَّى بَلَعَ مني الجَهْدَ) بفتح الجيم ونصب الدَّال0". أي: بلغ الغط 
مني الجهد, أي : غاية وُسْعي» فهو مفعولٌ خُذِفَ فاعله؛ وني اشرح المشكاة»: أنَّ المعنى على 
التّصب أنَّ جبريل بلغ في الجهد غايته؛ وتعقّبه التُوربِشْتَيٌ: بأنَّه يعود المعنى إلى أنَّ جبريل 
غّه حنَّى استفرغ قوّته» وجهد جهده؛ بحيث لم تبقّ فيه بقيّة» قال0؛»: وهذا قولٌ غير سديدء 
فإنَّ البنية البشريّة لا تستدعي استنفاد القُوّة المَلكيّة» لا سيّما في مبدأ الأمرء وقد دلَّت القصّة 
على أنَّه اشمأزّ من ذلك وداخله الوُعب» وحينئظٍ فمن رواه بالنٌّصب فقد وهم» وأجاب 
الطيبيئ : بأنَّ جبريل ةكم في حال الغ لم يكن على صورته الحقيقيّة التي تجلّى له بها عند 
سدرة المنتهى» فيكون استفراغ جهده بحسب الصُّورة التي تجلّى له بها وغظّه وحينئلٍ 
فيضمحلٌ الاستبعاد*. انتهى» ويُروَى: (الجُهْدُ) بالضّمٌ والرّفع» أي: بلغ منّي الجهد مبلغه» 


5 يعني : أنا مي أو نفي القراءة من غير تعليم. «صفوي). 

(1) في هامش (ل): «التّمّط؛ محرّكة: ضربٌ من البسط. والنّوع من كلٌ شيء. والطريقة. «القاموس». 

(0) في (د): «الطّبرانيٌ»» وليس بصحيح. 

() في هامش (ل): في «اليونينيّة» قوله: ١حنَّى‏ بلغ منّي الجّهد...» إلى آخره؛ بفتح الجيم؛ وقال بعضهم: بضمّها؛ 
فبالفتح: الغاية والمشقّة» وممّن قال بالضَّمٌ؛ فإمًا أن يكون لغتين؛ أو يكون وُسع المَلّك وطاقته» من غطّهء 
ويكون منصوبًا على هذا التّأويل مفعولاء وعلى التّأويل الآخر فاعلا. 

4( في هامش (د): قوله: «قال»: أي: قال الكرماني؛ كما في «العينيّ». 

في هامش (ل): أقول: الجواب: إن المراد أنّهِ بلغ المَلّك جهديء لا جهده؛ فلا إشكالء وإن سُلّم فهو كلام على 

المبالغة. بل على رواية الضمٌ أيضًا لا حجر فيهاء وإن سُلّم فيكون بحسب ظيه ايام في ذلك الوقت. وإن 

سُلّمَ فلعلَ الجهد بمعنى: "المشقّة؛؛ فلا استفراغ؛ وأمًا جواب الظيبيَ ففيه نظرٌ لا يخفى؛ أنه إن أراد أنَّ القُرّة 

المَلكيّة تتفاوت بتفاوت الظّاهر؛ بحيث يكون الملّك كالبشر إذا كان في صورة البشر؛ فهو بعيدٌ جدَّاء وإن - 


3) 
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دالل]أ 


في 


بَدُْ الوَخي 4222 إرشاد التاري 


فهو فاعل «بلغ (ثُمَ أَرْسَلَيِي) أي: أطلقني/ (فَقَالَ: افْرَأ قُلَْتْ) ولأبوّي ذَرٌ والوقت 
والأصيلئ: «فقلت»: (مَا أَنَا بَقَارِي. فَأَخَذَّنِي فَعْطَبِي الَّائِيَةَ حَنَى بَلْعَ مني الجَهْدَ) بالفتح 
والتّصبء وبالضّمٌ والرّفع كسابقه (ثُمَ أَرْسَلَّبي قَقَالَ: اقْرَأَء فَقُلْتٌ: مَا أنَا بِمَارِئْء تَأَخَذَّنِي 
فَعَطَنِي الثَّالِنَة وهذا الغط ليفرّغه عن النّظر إلى أمر”" الدُنياء ويقبل بكلّيته إلى ما يُلقَى إليه؛ 
وكرّره للمبالغة» واستدلٌ به على أنَّ المؤدّب لا يضرب صبيًا أكثر من ثلاث ضرباتء وقِيل: 
الغطّة الأولى ؛ ليتخلّى عن الدّنياء والثّانية: ليتفرّغ لما يُوحَى إليه والقّالئة : للمؤانسة"». ولم 
يذكر الجهد هناء نعم ؛ هو ثابتٌ عنده في التّفسير إح ا ] -كما سيأتي إن شاء الله تعالى- وعد 
بعضهم هذا من خصائصه بَبِِصِركَم؛ إذ لم ينقل عن أحدٍ من الأنبياء َِِصِرةكَمْ أنه جرى له عند 
ابتداء الوحي إليه” مثله (ثُمَ أتصلبي: فَقَالَ: #أرا بأنر رَيْكَ الى حَلَقَ4) قال الطَيبِيٌ: هذا أمرٌ 
بإيجاد القراءة مُطْلَّقَاء وهو لا يختصٌ بمقروءٍ دون مقروءء فقوله: #بآنْرَيِكَ 4 حالٌ» أي: اقرأ 
مفتتحًا باسم ربّك» أي: قل : ب#ما/رزلثم» وهذا يدل على أنَّ البسملة/ مأمورٌ بها في ابتداء كلّ 
قراءة!*»» وقوله: 9ريْكَ أِى م4 وصفٌ مناسبٌ مُشْعِرٌ بعليّة الحكم بالقراءة» والإطلاق في قوله: 
لَقَّ4 أوّلّا على منوال: يعطي ويمنع» وجعله توطتة لقوله: (طخَلنَ لانن ِْعَلقٍ © ثرا وريد لم4 
[العلق:١-17])‏ الرّائد في الكرم على كلٌ كريم» وفيه دليلٌ لللجمهور أنه أوّل ما نزل» وروى الحافظ أبو 
عمرو الدّاني من حديث ابن عبّاس رَيع: أوّل شيء نزل من القرآن خمس آياتٍ إلى : همَالرَيٍَ4 وفي 
«المرشد): أوَّل ما نزل من القرآن هذه الشُورة في نمطء فلمًّا بلغ جبريل هذا الموضع: هايم 4 
طوى النّمط؛ ومن ثمَّ قال القرّاء: إن وقفْ تام وقال: اينَْلقٍ4 فَجَمَعَ» ولم يقل(*»: من علقةٍ؛ لأنَّ 


- أراد هذه الصُورة كانت بشرًا نقيض قَرَّةِ معيّنةٍ وتلك القرّة استُفرغت؟ ففيه من التّكلّف ما لا يخفى على أنَّ 
قوّة البشر أيضًا متفاوتة. اصفوي». 

لق في(ب) و(س): لأمور». 

(؟) في هامش (ج): قوله: وقيل : الغطة الأولى إلى آخره؛ مكرر مع ما تقدم آنفًا عن السهيلي» وذكره هنا أنسب كما تقدّم. 

(*) «إليه»: ليس في (ص) و(م). 

(4) في هامش (د): قوله: «في كل قراءقٍ...: تعمّة عبارته: فتكون قراءتها مأمورًا بها في ابتداء هذه السُورة أيضّاء قال 
العين,؛: قلت: هذا المُصوير خلاف المّلاهرء ولئن سلَّمنا أنَّ البسملة مأمورٌ بها فلا يلزم من ذلك الوجوب؛ لأنه يجوز 
أن يكون الأمر على سبيل التّدبِ والاستحباب لأجل لمك في ابتداء القراءة» وتمامه في المطوٌ لات من كتب المذهب. 

(0) في هامش (ل): ولم يقل: من نطفة؛ لأنّها أقذر من العلقة. والعلقة: الدّم الجامد الذي إذا صب عليه الماء الحارٌ 


للعلهة القسطلافي 02 0000 


الإنسان في معنى الجمع . وخّصّ الإنسان بالذّكر من بين ما يتناوله الخلق لشرفه. 

(فَرَجَعَ بهَا) أي: بالآيات27(رَسُولُ الله مزاشيدم) إلى أهله حال كونه (يَوْجُفْ) -بضمٌ الجيم- 
يخفق(» ويضطرب (فْوَادُهُ) قلبه أو باطنه أو غشاؤه؛ لما فجأه من الأمر المخالف للعادة والمألوف» 
فنفر طبعه البشريُ وهاله ذلك» ولم يتمكّن من التأمُّل في تلك الحالة؛ لأنَّ التُرّة لا تزيل طباع 
البشريّة كلها (فَدَخَلَ) بَاّة/ك (عَلَى خَدِيجَة بِنْتِ خُوَيْلِدِ) أمٌ المؤمنين (9) التي أَلِفٌ تأنيسها 
لهء فأعلمها بما وقع له (فَقَالَ) بَبِاضة/تم: (زَمُلُونِي رَمُلُونِي) بكسر الميم مع التّكرار مرّتين» من 
التّرميل؛ وهو: التّلفيف» وقال ذلك لشِدَّة ما لحقه من هول الأمر والعادة جاريةٌ بسكون الّعدة 
التّلقُف (قَرَمَلُوهُ) بفتح الميم (حَتّى دَمَبَ عَنْهُ الرَْعُ) بفتح الرّاءء أي: الفزع (فَقَالَ) باضدة كم 
(لِحَدِيجَةً) يك (وَأَخْبَرَهَا الخَبَرَ) جملة حاليّة:": (لَقَدْ) أي: والله لقد (حَشِيتٌ عَلَى نَفْسِي) الموت 
من شدَّة الوُعب«؟)» أو المرضء كما جزم به في (بهجة التُفوس»» أو إِنّي لا أطيق حمل أعباء الوحي 
لما لقيته أوَلا عند لقاء الملّك» وليس معناه الشَّك في أنَّ ما أتى به من الله وأكّد ب«اللّام) و«قد» 
تنبيهًا على تمكُّن الخشية من/ قلبه المقدّس» وخوفه على نفسه الشَّريفة (فَفَالّثْ) له بَاجرةإكم 
(حَدِيجَةُ) لبء ولأبي دَرٌّ عن الحَمُوي والمُستملي: «قالت» بإسقاط الفاء: (كَلّا) نف وإبعادٌ 
أي: لا تَقَنَ ذلكء أو لا خوف عليك (وَالَِ؛ مَا يُخْرِيِكَ الله أَبَدَا) بضمٌ المثئّاة التّحتيّة وبالخاء 
المعجمة السّاكنة والزَّاي المكسورة وبالمثنّاة التّحتيّة السّاكنة» من الخزي”” أي : ما يفضحك الله» 
ولأبي ذَرٌ عن الكُشْمِهَنَِ : «ما يَحْرّنك الله) بفتح أوّله وبالحاء المُهملّة السّاكنة والرّاي المضمومة» 
أو بضمٌ أوّله مع كم الزاي وبالثون» من الحزن. يُقال: حزنه وأحزنه (إِنَكَ) بكسر الهمزة؛ 


() في هامش (ج): «فرجع»: هو عند الشيخ أبي الحسن بتشديد الجيم. قال أبو عمر: إِنَّ الصوابٌ التخفيف. يريد: أنَّ 
المعنى أنه رجع إلى بيته» والتشديد على أنه رجّع بما أقرأه جبريل؛ أي: قرأه مرّات. امصابيح». 

(؟) في هامش (ل): من باب ضرب. 

(؟) في هامش (ج): قوله: «جملة حاليّة» يحتمل العطف أيضاء وتؤيّده الرواية الآتية في التفسير ولفظها: «أي 
خديجة ما لي؟ قد خشيت...» فأخبرهاء وهي مع الزيادة تدلُ على تأخُر الإخبار بالخبر عن قوله: «لقد 
خشيت». فتحمل الرواية هنا على ذلك» ولا ينافيه وجوب مقارنة الحال عاملّه؛ لأنَّ الحالَ وعاملّه هنا قولان» 
وهنا ل يجتمعان في زمانٍ واحدٍء فجاز تأر أحدهما حقيقةٌ إن تعيّنت المقارنة العرفيّة؛ فليتأئّل. «صفوي». 


لسر 


0 في (د): «الرّوع». 
)0( في هامش (ج): قوله: امن أخزى» في نسخة : امن الخزي؛؛ ومعناه: الفضيحة. 


دوب 


51/١ 


بد الوخي #8 إريشاد التَاري 


لوقوعها في الابتداء» قال العامة البدر الدّمامينيئ: ومُصِلَت هذه الجملة عن الأولى؛ لكونها 
جوابًا عن سؤال اقتضته0"» وهو سؤالٌ عن سبب خاصٌء فَحْسْنَ التّأكيد؛ وذلك أنَّها لما أثبتت 

القول”" بانتفاء الخزي عنه وأقسمت عليه انطوى ذلك على اعتقادها أنَّ ذلك لسبب عظيم» 
فَيُقَد والقو يدن سوم ان ا لاقن تن متحي لقيو الانقناف بقكابء عدن 
ومحاسن الأوصاف كما يشير إليه كلامك؟ فقالت: إِنَّك (لَتَصِرٌ الدَحِمَ) أي: القرابة (وَتَحْمِلٌ 
الكَلَ) بفتح الكاف وتشديد اللّام» وهو الذي لا يستقلٌ بأمره» أو التَقْل؛ بكسر المُثلّئة وإسكان 
القاف (وَتَكْسِبُ المَعْدُومَ) بفتح المثئّاة الفوقيّة» أي: تعطي الئاس ما لا يجدونه عند غيرك. 
واكست» تمدق ينفسه إلن واحل؛ تحوه كيت المال و إلى اثنين» تحو: كسبت غيري 
المال» وهذا منه» ولابن عساكر وأبى وذثاعن الكتييية : (وتكسب» بضمٌ أؤٌّله من ' الأكْسَبِ» 
أي : تُكُسِب غيرك المال المعدوم» أي: تتبرّع له به» فحذف الموصوف وأقام الصّفة مقامه. أو 
تعطي النّاس ما لا يجدونه عند غيرك من نفائس الفوائد ومكارم الأخلاق» أو: تكسب المال 
وتصيب منه ما يعجز(”" غيرك عن تحصيله. ثمّ تجود به وتنفقه في وجوه المكارم. والرّواية 
الأولى أصحٌ» كما قاله عيَّاضُء وعلى الرّواية الثّانية قال الخطَابيئْ: الصَّواب: المُعدّم؛ بلا 
واوء أي: الفقير؛ لأنَّ المعدوم لا يكسبء وأجيب: بأنّه لا يمتنع أن يُطلّق على المُعدّم 
المعدومٌ؛ لكونه كالمعدوم الميت الذي لا تصرّف لهء وني «تهذيب الأزهريٌ» عن ابن 
الأعرابئع: رجلٌ عديمٌ: لا عقل له؛ ومعدومٌ: لا مال لهء قال في «المصابيح»: كأنّهم نزَّلوا 
وجود من لا مال له/ مَدْلةٌ العَدّم (وَتَفْرِي الضَّيْفٌ) بفتح أوّله بلا همز ثلائيًا. قال الْأبِيُ: وسْهعَ 
بضمّها رباعيّاء أي : تهيّئ له طعامه ونُرُْلّه0 (وَتَعِينُ عَلَى تَوّايبٍ© الحقّ) أي : حوادثه» وإِنَّما 


)0( في هامش (ج): قوله: اقتضته؛ أي: الجملة. 

020( في هامش (ل): والذي في "المصابيح»: بَنَّتَ القول. انتهى. أي: من البتٌّ؛ وهو القطع. 

(*) في هامش (ل): عجّز عن السَّيء عجرًا من باب «ضرّب»: ضعف عنه؛ ومن باب «قمّل»: لغة؛ واعجز عجرا من 
امد الت 0 . انتهى باختصار من «المصباح". 

(5) في هامش (ل) : النزّل؛ بضمّتين :: المَنزل» وما هيَِّ للضيف أن ينزل عليه؛ كالئُزّل؛ جمعه : أنزال» والطّعام ذو 
اك ا قامزين ف عا و لساك 93 انلز وفنا لضن لوي السك روطف انا 

ره) هكذا في (ج): نوائب بغير همزة في «اليونينيّة؛» منه. أقول: بل هي مهموزة؛ جمع «نائبة» أو للاحتراز عن 
قولهم: نوائب الدهر؛ فالحق هو الله تعالى. 


للغلاجة القسطلافي #4 يده لني 
قالت: على نوائب الحقٌّ ؛ لأنَّها تكون في الحقٌّ والباطل20©» قال لبيد: 
نواكبٌمن خير وشْرٌ كلاهما فلا الخير نمدودٌولاالشَّدٌ لازبُ©) 

ولذلك أضافتها إلى «الحقٌ)» وفيه إشارة إلى فضل خديجة وجزالة رأيهاء وهذه الخصلة 
خافدة لأفراد ما سبق وغيره. وَإنَما أجابته بكلام فيه قَسَمٌ وتأكيدٌ بن واللّام لتزيل حيرته 
ودهشتهء واستدلّت على ما أقسمت عليه بأمر استقرائيئ يّ جامع لأصول مكارم الأخلاق. وفيه 
دليلٌ على أنَّ مَنْ ظْبِعَ على أفعال الخي ر/ لا يصيبه ضيرٌ. 

(فَانْطَلَقَتْ) أي “منت (يه خَدييجة) : نيا مصاحبةً له؛ لأنّها تلزم الفعل اللّازم المعدّى بالباء» 


- 
2 اس مهمه 


بيخلاف المعدَّى بالهمزة(" كأذهبته(؟ (حَتَّى أتت به وَرَقَةَ بْنَ تَؤْفَلٍ بن أَسَدٍ بْن عَبْدِ العزّى20 ابْنَ 

عَم خَدِيجَة) بنصب «ابن» الأخير يدلا من ا(ورقة» أواصفق ولا يتجوو سده: أنه قضيي: ضيفة 
ل«عبد العرّى»» وليس كذلكء ويُكتّب بالألف ولا تُحدّف؛ لأنّهِ لم يقع بين علمين» وراء «ورّقة» 
منتوحةٌ» وتجتمع معه خديجة في أسلد؛ لأنّها بنت خويلد بن أسا (وكَانَ) ورقة (اثرَ قد) ترك عبادة 


الأوثان و(تَنَضَّرَ) وللأربعة «وكان امرأ ت: تنص ر(») (في الجَاهِلِيّة) بإسقاط : #قد)» وذلك أنَّه خرج هو 


(1) في هامش (ل): قوله: «لأنّها تكون في الحقٌ...» إلى آخره ظاهرّه: أن التّائبة تكون في الخير والشَّ ؛ كبيت لبيد» والذي 
في «الصّحاح»: الثّائبة: المصيبة» واحدة نوائب الدّهرء وني المصباح»: النّائبة: النّازلة؛ وهي ما ينوب من الشَّرٌ 
جمع (نوايب) بغير همزة في «اليونينيّة » كذا في امناهي المؤلف»» وأقول: بل هي مهموزة» جمع (نائبة) فليراجع 

فق في هامش (ل): اللزوب: اللصوق والثبوت والقحط؛ وصاروا ضربة لازبء أي: لازم ثاببًا. #قاموس). 

2 في هامش (ج): أي : فإنّهِ لا يلزم ذلك. 

00 في هامش (ج): هذا قول المبرّد والسهيلي» وقد تعقّبه ابن هشام في "المغني» وعبارته: الثاني من معاني الباء: 
التعدية» وأكثر ما تعدّي الفعلّ القاصرّء تقول في (ذهب زيد» : ذهبت بزيد» وأذهبته» ومنه: لدَهَبَ اهبوره 4 
البقرة: 907]» وقول المبرّد والسهيلي: إِنَّ بين التقديرين فرقّاء وإنّك إذا قلت: ذهبت بزيد؛ كنت مصاحبًا له 
بالذهاب؛ مردودٌ بالآية. انتهى؛ أي: لاستحالة مصاحبة الله لنورهم في الذهاب. 

(5) في هامش (ج): العَرََّى: صنمٌ» وقيل: سَمُرَة» وقيل: بيت بحطيم لقريشء قال الإمام السبكي: ولا تنافي بين هذه 
الأقوال» وقد رُوِي أنَّها كانت شجيرات تُعبّد ثم انتقل أمرها إلى صخرة» ولعلَ تلك الصخرة كانت في البيت 
الذي بنخلة. وقد بعث إليها النبئ مزاشيي خالد بن الوليد فهدمهاء وأمّا تفسيرها؛ فهي تأنيث «الأعرّك 
«فُعْلَى من العز ؛ مثل كُبْرَى وَعُظمَىء من الكبر والعظم. انتهى ملخّصّاء 

)١(‏ في هامش (د): قوله: «١قد‏ تنضّره في شرح شيخ الإسلام»: تنضّر -بنونٍ- أي: صار نصرائيًا وترك عبادة الأوثان» 
وقيل: إنّما هو تبضّر - بموحّدةٍ- من البصيرة؛ لكونه في زمن الجاهليّة كان متبصّرًا. انتهى» ومثله في #البرماوي'. 


داع :أ 


بَدْهُ الوَخي 8319# » إريشَاد السَاري 


وزيدُ بن عمرو بن ثُمَيلٍ لما كرها طريق الجاهليّة إلى الشَّام وغيرها يسألون”" عن الدّينء 
فأعجب ورقة التّصرانية؛ لِلْقِيّه من لم يبدل شريعة عيسى بيِضِدكم (وَكَانَ) ورقة أيضًا (يَكْْبُ 
الكتَابَ العِبْرَانَِ) أي: الكتابة العبرانيّة» وفي «مسلم» ؟«البخاريٌ» في «الرّؤيا»: الكتاب 
العربيَ" [ح:1486] وصحّحه الرّركشيئ باثنافهها (شكنت يق الإنجين والمتوائكة قا غياة ال أن 
يَكْنتَ) أي: الذي ان انهه فج دق العا مد الس ليق قيار اعون اهيا اد ان 
الِعِبْر؛ بكسر العين وإسكان الموحّدة؛ زيدت الألف والثون في النّسبة على غير قياسء قِيلَ: 
سُمّيت بذلك لأنَّ الخليل 0 تكلّم بها لما عبر الفرات فارًّا من نمروذ!”» وقيل: إِنَّ التّوراة 
عبرانيّةٌ؛ والإنجيل سريانيئ»؛ وعن سفيان: ما نزل من السّماء وحيّ إِلَّا بالعربيّة» وكانت 
الأنبياء َدِصرةَإتَمْ تترجمه لقومها(2» و(الباء» في: (بالعبرانيّة) تتعلّق بقوله: «فيكتب» أي: 
فيكتب”" بِاللّغة العبرانيّة من الإنجيل؛ وذلك لتمكّنه في دين التصارى ومعرفته بكتابهم 
(وَكَانَ) ورقة (شَيْخًَا كَبِيرَا) حال كونه (قَدْ حَمِيَ» فَقَالَتْ لَهُ خَدِيِجَةٌ) 7 : (يَا بْنَ عه" اسْمَغ) 


(1) في هامش (ل): قوله: 'يسألون» كذا بخطّهء وكأنّه ببى على أنَّ أقلَ الجمع اثنان, أو كانا مع جماعة واكتفى بذكرهما. 

() في هامش (ل): قوله: العَرَبِئْ؛ بفتحتين: إلى العربء قال النّووِيُ: وحاصله: أنَّه تمكّن من معرفة دين 
التّصارى وكتابتهم؛ بحيث صار يتصرف في الإنجيل فيكتب إن شاء بالعبرانيّة لبيعه لأهل الكتابء وإِنَّ شاء 
بالعربيّة لبيعه لغير أهل الكتاب. 

(*) في (د) و(ص): المرودا. 

(5) في هامش (ج): قال في "المزهر» عن عبد الملك بن حبيب: السرياني منسوب إلى أرض سُورَّى وهي في أرض 
الجزيرة كان بها نؤح وقومه قبل العَرّقء وهو يُشاكل اللسانَ العربي إلا أنه محرف, وهو كان لسان جميع مَنْ في 
سفيئة نوح إلا رجلاً واحداً يقال له: جُرهم؛ فكان لسانه لسانَ العربي الأول» فلما خرجُوا من السفينة تزوج إِرَم 
ابن سام بعض بناته» ومنهم صار اللسان العربي في ولده؛ وبقي اللسان السرياني في ولد أَرْفَخَشْذ بن سام إلى 
أن وصل إلى قحطان من ذريته وكان باليمن» فنزل هناك بنو إسماعيل فتعلم منهم بنو قحطان اللسانَ العربي. 
وأخرج الحاكم في المستدرك» وصححه والبيهقي في (الشعب» عن جابر مرفوعًا قال: «ألّْهِمَ إسماعيل هَذَا 
اللْسَانَ العَربِيَ إِْهَامَا. انتهى. وفي هامش (ل): نسبة إلى السّرْء تكلّم بها الخليل 62 سرًا لما عبر التّمر. 

(0) في هامش (ج): أخرجه ابن المنذر وابن أبي حاتم كما في «الدر المنشور»؛ وفي الخميس نقلا عن «الإنسان الكامل»: 
القرآن نزل بالعربية» والتوراة بالعبرانية: والزبور والإنجيل بالسريانيّة. انتهى فليُحوّر. 

() في غير (د) و(ص): ايكتب». 

(7) في هامش (ج): قوله: ايا ابن عم» قال الزركشئ : يجوز فيه الأوجه المشهورة في المنادى المضاف. انتهى» 
وذلك أنَّ المنادى المضاف للياء إذا كان صحيح الآخر غير عامل؛ فإنّه يجوز حذف الياء» وتثليث حركة - 


للعلجة القنطلان 45# بَدْْ الوَحي 


بهمزة وصلٍ (مِنَ ابْن أَخِيكَ) تعني: النَبِيَ بزاشيم؛ لأنَّ الأب الئّالث لورقة هو الأخ للأب 
التَابع لرسول الله سؤاشئيم20©, أو قالته على سبيل الاحترام (قَقَالَ لَهُوَرَقَةُ: يَابْنَ أخي؛ مَاذا 

َرَى ؟ فَأَخْبَرَ رَسُول الله مز اش عام حَ خَبَرَ مَا) وللأصيلئٌ وأبي در عن الكُشْمِيهْبِيٌ البخبر ما (رَأَى. 
فَقَالَ لَهُ وَرََُ: هَذَّا النَّامُوسٌ) بالنُون والسّين المُهملّة» وهو صاحب الس ؛ كما عند المؤلّف في 
«أحاديث الأنبياء ةم [بعدح:42؟] وقال ابن دريدٍ: هو صاحب سر الوحي. والمُرَاد به: 
جبريل بَلِاِضَرةئمء وأهل الكتاب يسمُونه النّاموس الأكبر الَّذِي تدان على توش ) زاد 
الأصيلئٌ : «سؤاشيسم». وهنزّل» بحذف الهمزة يُستعمّل فيما نزل نجوماء وَللكْسْمِيهَنِيَ: 
(أنزل الله تعالى» ويُسِتَعمّل فيما نزل جملة» وفي «التفسير) [ح:4557] ]: «أنزل» مبنيّا للمفعول» 
فإن قلت: لِمَ قال: موسى ؛ ؟ وم يقن عيدو مم كون ةدا ورقة- نصرانيًا ؟ أجيب : بأنَّ 
كتاب موسى مشتملٌ على أكثر الأحكام. وكذلك كتاب نبيّنا , ود كان د 
فإنّ كتابه أمثالٌ ومواعظ: أو قاله تحقيقًا للرّسالة؛ لأنّ نزول/ جبريل على موسى متمق عليه 
عند أهل الكتابين بخلاف عيسى» فإنَ كثيرًا من اليهود ينكرون نبوّته» وفي رواية الزبير بن بكار 
بلفظ: «عيسى» (يَا 8 فيهًا)» أي: في مدَّة النْبوّة أو الدّعوة» وجعل أبو البقاء المُنادّى 
حذوقاء أ با محكد: وتعقب: بان قاكل لاليسني» قديكون وجده: قلا يكون معة منادىء عقون 
مريب ؤبَلدبّن يثُ4 [مريم: *؟] وأجيب: بآنه قد يجوز أن يجرّد من نفسه نفسًا فيخاطبهاء كأنَّ 
مريم قالت: يا نفسي ليتني مثْء وتقديره هنا: ليتني أكون في أيّام الدّعوة (جَلَّا) بفتح الجيم/ 


- الميمء وإثبات الياء اك وساكنة وقلبها ألقاء وإن كان المنادى المضاف إلى مضاف إلى الياء نحو: 
«يا ابن أم2 و(يا ابن عم" فتفتح الميم وتكسرء ولحاق الياء أو الألف ضعيف. كذا في «الجامع الصغير؛؛ 
وجملة ما ذكره في اشرح القطر» في أب وأم عشرٌ لغاتٍ. وفي الإعراب السمين» في «الأعراف»: يجوز في «ابن أم' 
و«ابن عم؛ و”ابنة أم» و#ابنة عم خمس لغات؛ فُضْاحُهنّ حذف الياء مجتزأ عنها بالكسرة. ثم قلبت الياء ألقًا 
فيلزم قلب الكسرة فتحة» ثم حذف الألف مجتزأ عنها بالفتحة؛ ثم إثبات الياء ساكنة أو مفتوحة. 

)١(‏ في هامش (ل): قوله: «لأنَّ الأب الثّالث...» إلى آخره؛ عبارة شيخ الإسلام؛ والمعنى: ابن أخي جدك؛ ففيه 
مجاز الحذف أو التّشبيه؛ لأنَّ... إلى آخره» وبها يعلم ما في كلامه من الحذف المخلٌ وقوله: «للأب الرٌابع» 
وذلك لأنَّ عبد العزّى أخو عبد مناف. 

7 في هامش (ج): وذهب ابن مالك إلى أن #يا؛ في هذا المحل وأمثاله حرف تنبيه؛ لا حرف نداء كما يظنه كثيرون؛ 
لأن القائل: يا ليتني؛ قد يكون وحده؛ ولا منادى ثابت» ولا محذوف. وأن العرب لم تستعمل المنادى قبل 
ليت ثابمًاء فادعاءً حذفه باطل ؛ لخلوه من دليل؛ وفيه بحث. منه. وهو نص «المصابيح». 


دامع 4ب 


0/0 


بَدْءُ الوحي لق إرشَاد التَاري 


والمُعجّمة وبالنّصب خبر «كان» مقدّرة عند الكوفيّين» أو على الحال من الضَّمير المستكن في خبر 
«ليت»22 وخبر ١ليت»)‏ قوله : «فيها) أي : ليتني كائنٌ فيها حال الشّبيبة والقرّة لأنصرنّك» أو على أنَّ 
«ليت» تنصب الجزأين» أو بفعل محذوفيء أي: جُعِلتُ فيها جذعاء وللأصيليئ وأبي دَرٌّ عن 
الحَمُويي : «جذعٌ» بالرّفع خبر اليت)» وحينكذ فالتهاذ تماق يما اقيدمم معني الفخل كانه قال: 
ياليتني شابٌ فيهاء والرّواية الأولى أكثر وأشهرء والجذع: هو الصّغير من البهائم» واستعير 
للإنسانء أي: يا ليتني كنت شابًا عند ظهور نبوّتك حتّى أقوى على المُبالّغة في نصرتك (لَيَْبِي) 
وللأصيلي: «يا ليتني» (أَكُونُ حَيًا إِذ يُخْرِجُكٌ قَوْمُكَ) من مكّة» واستعمل ١إذ‏ في المُستقيّل كاإذا» 
على حدٌّ: «وَاَنَذِرَهُرٌ يم لْكسْرَةٍ إذ صنِىَ الْدَمرُ4 [مريم:4]. قال ابن مالك: وهو صحيح20) وتعقّبه 
اللقنيئ: بن الحا منعو وروه؛ وأولواما ظاهره ذلك» فقاو في مثل هذا: استعمل الشيغة ادال 
على المضي لتحقّق وقوعه؛ فأنزلوه منزلته. و يقوّي ذلك هنا أنَّ في رواية البخاريّ في «التّعبير): 
احين يخرجك قومك» [ح :] وهو على سبيل المجاز كالأوّل. .وغورض: بن المؤّلين ليسوا'" 
التّحويين» » بل البيانيُونء وبأنّه كيف يمنع وروده مع وجوده في أفصح الكلام ؟ #وأغيت : بأنّهِ لعلّه 
أراد بمنع الورود ورودًا محمولًا على حقيقة الحال؛ لا على تأويل الاستقبال» فإن قلت: كيف 
تمتّى ورقة مستحيلاء وهو عود الَّباب؟ أجيب: بِأنّه يسوغ تمي المستحيل”" إذا كان في فعل 
خيرء أو بأنَ النَمنّي ليس مقصودًا على بابه بل الحُرَاد به لاما ميت صحّة ما أخبره به» والتّنويه 
بقرّة تصديقه فيما يجيء به. أو قاله على سبيل التَّحسّْر؛ ل: ققه عدم عَود الشَّباب. 


0 
١ 


(فَقَانَ رَسُولٌ الله مؤاشيدم: أَوَ) بفتح الواو (مُخْرجِيَ هُمْ؟!) بتشديد الياء مفتوحة؛ لأنَّ 
أصله : مخر جو ني » جمع : : مُخرج من الإخراج؛ فخُليفت نون الجمع للإضافة إلى ياء المتكلّم» 
فاجتمعت ياء المتكلم وواو علامة الرّفع وسّيقت إحداهما بالشّكون تانولق الواو ياءً 
وأدغمت. ثم أبلولت الضّمة التي كانت سابقة قة الواو كسرةً وفْتِحَت ياء (امخرجيئ)» تخفيفًال» 


ولهم/ا: بعد احير «(مخر جيّ١‏ مقدَّماء ولا يجوز العكي 4400 أنه يلزم منه الإخبار بالمعرفة 


)١(‏ في(د): لالصّحيح». 

(؟) في(ص)و(م): اليس». 

(*) في(ص): «المحال». 

(4) في هامش (ج): ويجوز كسرها أيضّاء وقرئ هما في السبعة في قوله تعال: لبمَصَرضت 4 إبراهيم: ؟؟! فليراجع السمين. 
(5) في هامش (ج): المراد بالعكس جعل مخرجي مبتدأء وهم فاعل سد مسد الخبر لا خبر. 


للعلمة القنطلانٍ 553 بَدْْ لوخي 


عن التّكرة؛ لأنَّ إضافة «مخرجيئ» غير محف لأنيا" عه لأنّه اسم فاعل بمعنى: 
الاستقبان:0 والهمرة للاستعفهام الإتكارية» لأثه امتبعد [حراجه من الوطن لسعم عر اث 
وبلد أبيه إسماعيل - من غير سبب يقتضي ذلك. فإنه لاشيم كان جامعًا لأنواع المحاسن/ 
المقتضية لإكرامه» وإنزاله منهم محل الرُوح من الجسد» فإن قلت: الأصل أن يُجاء بالهمزة 
بعد العاظف 4 تنح : فاق ُوْفَكُونَ 4 [الأنعام: 40] و9 كن تَدْهَبُونَ 4 [التكوير: 21] وحينئلٍ ينبغي أن 
يقول هنا: وأمخرجي ؟! لأنَّ العاطف لا يتقدّم عليه جزءٌ ممّا عطف. أجيب: بأنَّ الهمزة خُضَّتَ 
بتقديمها على العاطف؛ تنبيها على أصالتها في أدوات الاستفهام؛ وهو له الصّدر؛ نحو: 
« أولرٌ ينظروأ © [الأعراف: 185 ؟ ! #أَقلَرٌ يَسِيرُوا 4 [يوسف :1 هذا مذهب سيبويه والجمهور. 
وقال جار الله9» وجماعةٌ: إِنَّ الهمزة في محلّها الأصليئ» وإنَّ العطف على جملة مقدَّرةٍ بينها 
وبين العاطف. والتّقدير: أمعاديّ هم ومخرجئ هم ؟! وإذا دعت الحاجة لمثل هذا التّقدير؛ 
فلا يُستدكرء فإن قُلْتَ0©: كيف عطف قوله: «أو مخرجئ هم؟!» -وهو إنشاءٌ- على قول 
ورقة: (إذ يخرجك قومك» وهو خبرٌء وعطف الإنشاء على الخبر لا يجوز وأيضًا فهو عطف 
جما ة على جملةء والمتكلم مختلف؟ أجيب: أن القول بان عطف الإنشاء على الخبر لا يجوز 
ع و وساي ١‏ مسحي لمر بن ابحم 

بين الهمزة والواوء وهي المعطوف عليهاء فالتّركيب سائمٌ عند الفريقين» أمّا 
ا ا 0 المانعون فعلى التّقدير المذكور. وقال 
بعضهم: يصحٌ أن تكون جملة الاستفهام معطوفة على جملة النَّمنّي في قوله: اليتني أكون حيًّا 
إذ يخرجك قومك» بل هذا هو الظلاهر» فيكون المعطوف عليه أوَّل الجملة لا آخرها الذي هو 
ظرف متعلّقٌ بهاء والكَّمتّي إنشاءً» فهو من عطف الإنشاء على الإنشاء؛ وأمّا العف على 
جملةٍ في كلام الغير فسائعٌ معروفٌ في القرآن العظيم والكلام الفصيحء قال تعالى: لوَإذْتَكَ 


(1) في هامش (ج): هذا مردود؛ أما أولاً فلما ذكره في اشرح الجامع» من أن المبتدأ الذي هو وصف لا يشترط أن 
يكون معرفة» وأما ثانياً فلاعتماد الوصف على الاستفهام فليتأمل. نعم صرحوا بأن الوصف إذا طابق ما بعده 
في غير الإفراد تعينت خبريته؛ أي: فيكون ما بعده مبتداً مؤخرًا؛ أي: لا فاعل به ولاخبر عنه فليتأمل. 

() في هامش (ل): محمود الرّمخشري. 

(؟) في هامش (ج): هذا السؤال وجوابه في ١فتاوى‏ السيوطي» بحروفه. 


داه 5 


/ 


دلره ؟ب 


بَدْءُ الىَحي شكقق إرشَاد السَاري 


م الله سل معد مك ؟ سر ؤت ىه اكه م د مء2 
إبرزهتم ريه بكلمات فَأْتَمَهنٌ قال إن جَاعِلِكَ لِلنَّاس إِمَاما قال من دَرسَّقٍ © [البقرة: 14]. 


(قال)/ ورقة: (تَعَمْ» لَمْ يَأتِ رَجُلٌ قَطْ بِفْل مَاجِدْتٌ به) من الوحي (إِلّا عُودِيَ)'" لأنَّ الإخراج 
عن المألوف موجبٌ لذلك (وَإِنْ يُدْرِكْبِي) بالجزم ب«إن' الشَّرطيَّة (يَوْمُكَ) بالرّفع فاعل 
«يدركني» أي: يوم انتشار نبوّتك”2 (أَنْصُوْةَ) بالجزم جواب الشّرط (تَصُرًا) بالنّصب على 
المصدريّة (مُوَرَّرَا) بضمٌ الميم وفتح الرَّاي المشدّدة آخره راءٌ مهملّة مهمورّاء أي: قويًا بليغَاء وهو 
ذه للانفي ال ولما فا ووفة هاينا واليوم متأخُرًا أسئد الإدراك لليوم؛ لأنَّ المتأخّر هو الذي 
يدرك السَّابق» وهذا ظاهره أنَّه أقرّ بنبوّته» ولكنّه مات قبل الدَّعوة إلى الإسلام» فيكون مثل 
بحيراء وفي إثبات الصّحبة له نظرٌ» لكن في ازيادات المغازي» من رواية يونس بن بُكير» عن ابن 
إسحاق: «فقال له ورقة: أبشرء ثم أبشر فأنا أشهد أنّك الذي بشَّر به(" ابن مريم ؛ وأنّك على مثل 
ناموس موسىء وأنَّك نبيئٌ مُرِسَلٌ...» الحديث. وفي آخره: «فلمًا تو قال رسول الله مؤاشيريم: لقد 
رأيت القسّ!؟ في الجنّة عليه ثيابُ الحرير؛ لأنّه آمن بي وصدّقئي»). وأخرجه البيهقئٌ من هذا 
الوجه في «الدّلائل» وقال: إِنّه منقطعٌ» ومال البلقينيٌ إلى أنه يكون/ بذلك أوّل من أسلم من 

الرّجال» وبه قال العراقئٌ في انكته على ابن الصّلاح)» وذكره ابن منده في «الصّحابة)0». 
(ثُمَ لَمْ يَنْشَبْ) بفتح المثنّاة النّحتيّة والمُعجّمة» أي: لم يلبث (وَرَقفَةُ) -بالرّفع- فاعل 

)00( في هامش (ج): قوله : إلاعوديء نقل (م) بالهامش عن الصفوي في قوله: إلا جاءت أنه حال. 

نرق في هامش (ج): قوله: وإن يدركني يومك. في السيرة: «إن أدركُ ذلك اليوم»» قالوا: والذي في البخاري هو 
الوجه؛ لأن ورقة سابق بالوجود والسابقٌ هو الذي يدركه ما يأتي بعده. قلت: وجه السهيلي ما في #السيرة»: 
بأن المعنى؛ إن أر ذلك اليوم» فسمّى رؤيتّه إدراكًا. «مصابيح». 

(9) في(ب) و(ص): لبك». 
كالقشيس. وفي «المصباح»: القس -بالكَسْر - عَالِمُ الَصَارَىء والفتح لَعَةٌ. 

)6( في هامش (ج): اختلف في إيمان ورقة فقيل : لم يحصل الإيمان لأنه لم يبلغ عمره زمن الرسالة» وقيل: حصل له 
الإيمان» وهو الأظهر لأنه تمنى نصرة النبي بزاشسم» وقد حصل له الإقرار بالرسالة حيث قال: هذا الناموس» 
فأقرٌ بوجود الله وأنه أرسل جبريل» وهذا هو الذي أمكنه في ذلك الوقت لأنه مؤاشس/ لم يكن أرسل بَعْدُ. أقول: 
بل قال البرماوي في شرحي منظومته في الأصول ورجال العمدة: إن ورقة اجتمع به مناشيام بعد الرسالة؛ فهو 
صحابي قطمًاء بل هو أول الصحابة كما كان شيخنا شيخ الإسلام البلقيني يقرره. انتهى باختصار. 


للعلهة القسطلاني 4 بَدْهْ لوخي 


ااينشب» (أَنْ تُوْفْ) بفتح الهمزة وتخفيف النُونء وهو بدل اشتمال من «ورقة» أي: لم تتأخّر 
وفاته عن هذه القصّة» واختلف في وقت موت ورقة» فقال الواقدي: إِنّهِ خرج إلى السّأمء فلمًا 
بلغه أنَّ التَبيجَ مغدم أُيِرَ بالقتال بعد الهجرة أقبل يريده» حتَّى إذا كان ببلاد لخم وجذام 
لالردروا كوو مايه ونك لا بقن :ها عزانت بك يك لمعيف ارقا بج اوقل كما 
تقله البَلاذْرئ© وغيزهء وَيَعضدة قله ناه وكذا فق ««ميلاك 84 كم لم يسكت ورقة نوق 
وك الوشي ايو بين فلادث سين ١‏ كناف لأتاريت د00 رجز يه زبخ إنسساق )ولي 
بعض الأحاديث: أنَّه قدر سنتين ونصفء وزاد معمر عن الزُهريٌ في «التّعبير): حتّى حزن 
رسول الله راشم -فيما بلغنا- حزنا غدا("» منه مرارًا كي يتردّى من رؤوس شواهق الجبال 
[ح:1486]» ويأتي إن شاء الله تعالى ما في الكلام على ذلك من جهة الإسناد والمتن والمعنى في 
سورة «اقرأ» من «التّفسير) [ح:*440] فإن قلت: إِنَّ قوله: اثمٌ لم ينشب ورقة أن تُوف» مُعارَضٌ بما 
عند ابن إسحاق في «السّيرة»: أنَّ ورقة كان يمر ببلال وهو يُعذَّبٍ لما أسلم, فإنّهِ يقتضي تأخُّره 
01 ومن الدّعوة» ودخول بعض النّاس في الإسلام. أحيف: بأنا لا سل المُعارّضة؛ أن 
شرطها المُساوّاة» وما روي في «السّيرة» لا يقاوم" ما في الصّحيح» ولعن سلَّمنا فلعلٌ راوي 


(0) في(د):(البعث). 

(0) في هامش (ل): البَلاذرِي بفتح الموحّدة وضمٌ الذَّال المعجمة وبالراء» نسبة إلى البلاذر وهو معروفٌ» 
والمشهور بها أبو محمد أحمد [بن] محمد الطوسيٌ البلاذريٌ» الحافظ الواعظء توفي سنة 74. «لباب». 

(9) في (ص): «لم يلبث)2. 

(4) في هامش (ج): تعقب ذلك الشمس الشامي فقال: الرابع: وقع في بعض نسخ الفتح القديمة وتبعها الشيخ 
وشيخنا القسطلاني في شرحيهما أن الإمام أحمد روى في تاريخه عن الشعبي أن فترة الوحي كانت ثلاث 
سنين» وأن ابن إسحاق جزم بذلك» وهذا وهم بلا شكء وعزو ذلك لجزم ابن إسحاق أشدّ» وكأنَّ الحافظ قلّد 
في ذلك ولم يراجع التاريخ المذكورء فإن الموجود فيه وني «الطبقات» لابن سعد و«دلائل البيهقي» عن داود 
ابن أبي هند. عن الشعبي قال: أنزلت عليه النبوة وهو ابن أربعين سنة؛ فقن بنبوته إسرافيل ثلاث سنين» 
فكان يعلمه الكلمة والشيء؛ ولم ينزل عليه القرآن على لسانه؛ فلما مضت ثلاث سنين قرن بنبوته جبريل 
فنزل عليه القرآن على لسانه عشرين سنة. 

)0( وقع في (ص): لاعدي). 

(5) في غير (د) و(س): اعلى». 

(0) في (ص): الا يعارض». 


ا 


بَدْهُ الوَخي 26 » إراد لساري 


ماني «الصّحيح» لم يَحْفظ لورقة بعد ذلك شيئًاء ومن ثم جعل هذه القصّة انتهاء أَمْره بالنّسبة إلى 
ما عَلِمّه منه0", لا بالنّسبة إلى ما في نفس الأمرء وحينئنٍ: فتكون الواو في قوله: «وفتر الوحي» 
لو نارف 

وووا هذا السديك ها نين نطري 1 رمدي وونوناعة عن تانق وأعرجة انول ني 
«التّفسير) [ح: 0ة4] و«التّعبيرا [ح:26ة1] و«الإيمان» [ح: ؛]ء ومسلمٌ في «الإيمان»» والتّرمذيٌ 
والكساكن في 9التفسير»: 

(قَالَ ابْنُ شِهّابٍ) الرُهريٌ: أخبرني عروة بكذا (وَأَخْبَرَنِي) بالإفراد (أَبُو سَلَمَةَ) بفتحتين» 
واسمه : عبد الله (بْنُ عَبْدِالرَّحْمَنِ) بن عوفيء المُعوقٌ بالمدينة سنة أربع وتسعين» وأتى المولات 
بواق العطف تعره بياة الاخبار عن عرو وآين طلمة» وإلا فمقوك القول لأ يكون بالواول"ة 
وتعيقة ليون هذا ابي التعاليوة بول انث الطتورية الور تلات للكرمانيّ؛ حيث أثبته 
منهاء وقد خَّلأه في «الفتح» (أنَ نَّ جَابِرَ بْنَ عَبْدِالله» بن عمرو (الأَنْصَارِيً) الخزرجيّ» المتوقٌٍ 
بعد أن عَمِيَ سنة ثمانٍ أو أربع أو ثلاث أو تسع وسبعين» وهو آخر الصّحابة موتًا بالمدينة» وله 
في «البخاريٌ» تسعون حديعًا(؟»» وهمزة «أن) مفتوحةٌ؛ لأنّها في محلّ نصب على المفعوليّةا» 
(قَالَ وَهُوَ يُحَدَّثُ عَنْ قَثْرَةٍ الوَحي) أي: في حال االحزيك عو احداين الوحي عن التُرول: 
(فَقَالَ) رسول الله مؤاشيدم (في حَدِيثِهِ : بَيْنَا) أصله وي دأخعت فد الترن فصارت أله50), 
وهي ظرف زمانٍ مكفوف بالألف عن الإضافة إلى المُفرّدء والتّقدير ببحسب/ الأصل(: بين 


5 


9 


)١(‏ «منه): ليس في(ص). 

(؟) في هامش (ج): مصري» بالميم. وفي (م): ابصري» ؛ وهو تحريف. 

(*) في هامش (ج): أي: حيث لم يكن من كلام المحكي عنه. 

(4) في هامش (ج): في الكرماني: أربعة وثمانون. 

).2 في هامش (ج): ويجوز كسرها إن علم أنها كذلك في كلام أبي سلمة. اع ش6. 

(7) في هامش (ج): هذا ما نقل عن الجوهريء ونظر فيه بعضهم بأن الألف زيدت لتكف بين عن الإضافة إلى 
المفرد» وليست ناشئة عن الإشباع. لع ش»2. 

(0) في هامش (ج): قوله: بحسب الأصلء أما بعد زيادة الألف فلا تقدير؛ وقيل: حذف المضاف وهو الأوقات» 
وأقيم المضاف إليه مقامه في اللفظ. ١ع‏ ش» 


للغلمة القنطلاني 4 بذ الوَخي 


أوقاتٍ (أَنَا أَمْشِي) وجواب «بينا» قوله: (إِذْ سَمِعْتُ صَوْنًا مِنَ السَّمَاءِ)!2 أي: في أثناء أوقات 
المشي فاجأني السّماع (فَرَفَعْتُ بَصَرِي فَإذَا المَلّكُ) جبريل (الَّذِي جَاءَنِي بِجِرَاءِ جَالِس)/ خبرٌ 
عن «الملّك» الذي هو ف : و«الذي جاءني بحراء» صفتهء والفاء في «فإذا» فجاكَة9)؛ 
نحو: خرجت فإذا الأسد بالباب7©»: ويجوز نصب «جالسُ» على الحال» وحينئل: يكون 
خبرًا لمبتدأ محذوفي«؟». أي: فإذا الملك الذي جاءني بحراءٍ شاهدٌ أو حاضرٌ حال كونه 
جالسًا (عَلَى كُرْسِيَ) بضمٌ الكاف وقد تُكسر (بَيْنَ السّمَاءِ وَالأَرْض) ظرف في محلٌ جرٌ صفة 
ل«كرسيئ» (فَرُعِبْتُ مِنْهُ) بضمٌ الرّاء وكسر العين المُهملّة مبنئٌ لما لم يُسمّ فاعلهء 
وللأصيلئّ: (فوّعبت منه» بفتح الرَّاء وضمٌ العين» أي: فزعت (فَرَجَعْتُ) إلى أهلي 3007 
الاعنت (ققلة) لهم (تقلويي رَمُلُوني) كذ لآروق در والوقت تالتكرار موصي ولكرينة 
مرّةَ واحدةء ولمسلم كالمؤلّف في «التّفسير) من رواية يونس: «دثّروني» [ح:424؛] قال 
الزركنفية؛ وهو أنسب؛ لقوله: (فَأَنْرَل الله تَعَالَى) ولأبوي ذَرّ والوقت والأصيليئ : (بَرْصلَ» بدل 
قوله: «تعالى» (2يَأَمَاالْمْرَُ4) إيناسا له وتلطفاء والتّدثير والتّرميل بمعئى واحدء والمعنى: 


007 
3 


يا أيّها المدَّكّر بغيابه» وعن عكرمة, أي: المدَّثّر بالنُبرّة وأعبائها («فَُكَِزَه) حَذَّرْ من العذاب 


(1) في هامش (ج): قوله : وجواب بينا إلى آخره. تبع في ذلك الدماميني؛ وقال البرماوي: «إذ» بدل من #بينا"» وهو 
موافق لمافي «المغني»» وأقره الدماميني ثم وعلى كلام البرماوي فالجواب محذوف. اع ش». 

() في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية» فيه مسامحة» والمراد الفاء الداخلة على إذا الفجائية» وقد قيل 
فيها أنها زائدة لازمة» وقيل : عاطفة» وقيل : للسببية المحضة كالداخلة على جواب الشرط كما يعلم ذلك من 
«المغنى). 

(5) في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية نحو خرجت إلى آخره؛ الفاء مبتدأ» وفجائية حال من إذاء ونحو 
خرجت إلى آخره. خبر المبتدأ» ولا يجوز أن يكون فجائية خبرًا عن الفاء؛ لأنه ليس من معانيهاء وإنما هي في 
مثل هذا التركيب كما في «المغني» زائدة لازمة أو عاطفة أو للسببية المحضة. 

(4) في هامش (ج): قوله: ويكون خبر المبتدأ محذوقاء هذا مبني على إذا ظرف زمان, أما على القول بأنها ظرف 
مكان فهي الخبرء ويجوز على الأول -أعني كونها ظرف زمان- أن يكون خبرًا بتقدير مضاف؛ أي: فإذا 
حضور الملك. قال في «المغني»: إذا على وجهين: أحدهما أن تكون للمفاجأة فتختص بالجمل الاسمية» 
ولا تحتاج لجواب. ولا تقع في الابتداء؛ ومعناها الحال لا الاستقبال» وهي حرف عند الأخفش. وظرف مكان 
عند المبرد. وظرف زمان عند الزجاج إلى آخره. انتهى ملخصًا فليراجع. 


دابوع] 


بَدْهُ الوَخي 41# إرشَاد لساري 


مَنْ لم يؤمن بك20» وفيه دلالةٌ على أنّه أُمِرَ بالإنذار عقب نزول الوحي؛ للإتيان بفاء 
التَعقيب» واقتصر على الإنذار؛ لأنَّ التّبشير إنّما يكون لمن دخل في الإسلام» ولم يكن إذ ذاك 
مَنْ دخل فيه (إِلَّى قَوْلِهِ : «وَأليُّعر4) أي : الأوثان (٠تَهجُرَ)4)‏ زاد الأربعة: «الآية)» (فَحَمِيَ) بفتح 
الحاء المُهملّة وكسر الميم أي: فبعد نزول هذه الآية كَثْرَ (الوَّحْيْ) أي : نزوله (وَتَتَابَعَ) ولأبي ذَرٌ 
عن الكُشْمِيهَنِيَ: (وتواتر» بالمثئّاتين بدل «وتتابع» وهما بمعتّى. وإنّما لم يكتف ب«حمي» 
لأنّه لا يستلزم الاستمرار والدّوام والتّواتر 

ورواة هذا الحديث كلهم مدنيّون» وأخرجه ف «الأدب») 8 115] و(التّفسير) [ح:26ة4]» 
واسبلع أيضا فيه (تابعة) اي : تابع ب يحيى ابن بُكيرٍ شيخ المؤلّف في رواية هذا الحديث عن 
اللّيث بن سعد (عَبْدُ اللو بْنُ يُوسْفَ) التتيسع9) وحديثه عند المؤلّف في «التّفسير) [ح:5؟ة:] 
و«الأدب70” [ح:مع*] (وَ) كذا تابعه (أَبُو صَالِحٍ) كلاهما عن اللّيث» وأبو صالح: هو عبد الله 
كاتب اللَّث؛ أو هو عبد الغمّار بن داود البكري الحرّانيئُ الإفريقيٌ المولد, المُتوق بمصر سنة 
أربع وعشرين ومئتين» وكلاهما روى عنه المؤلّف» وومّم في «فتح الباري» القائل بالنّاني» 
وقد اك المولفي هن الأ لامع الوداتات وروايهة لهذا اسيك هن اللي ارده يقري 
ابن سفيان في "تاريخه» مقرونًا بيحيى ابن بُكير» فيكون رواه عن اللَّيثْ ثلاثةٌ: يحيى» وعبد الله 
ابن يوسفء وأبو صالح (وَتَابَعَهُ) أي: وتابع عُقيل بن خالد شيخ اللَّيث في هذا الحديث أيضًا 
(هلال بن رَدَادِ) اليد مُهملّتين الأولى مشدّدة» الطّائئ؛ وليس له في هذا الكتاب إِلّا هذا 
الموضع (عَنِ الزُهْرِيّ) محمّد بن ن مسلء وحديئه في «الزُهريّات» للذُهلي (وَقَالَ يُونُسُ) بن 
يزيد بن مُشكان( الأَيْلك(» -, بفتح الهمزة وسكون المثنّاة ة التّحتيّة - التابعئ» المتوقٌ بمصر 


(1) في هامش (ج): قوله: من لم يؤمن» تخصيص بمن لم يؤمن؛ لأن الأمر إذ ذاك كان قبل الإسلام؛ فلم يكن ثم من 
المؤمنين عاص ينذره» وإلا فالإنذار لا يختص بالكافر. 

(0) في هامش (ج): بكسر المثناة الفوقية. 

ف ال ل 

(5) في هامش (د): مشكان؛ ب بضمٌ الميم علّمًا . قاموس 

)2( ا 50000 
وهى مدينة اليهود الذين اعتدوا في السبت» وإليها يجتاز حاج مصر. «مراصد). 


للعلاهة القتطلانٍ 1 ذه التني 


سنة تسع وخمسين ومئةٍ» ممّا وصله في التّفسير اح (وَمَعْمَرٌ) -بفتح الميمين وسكون 
العين- أبو عروة بن أبي عمرو بن راشدٍ الح لاني" ارام تام اليمن. المُتوقٌ داه؛ 
سنة أربع أو ثلاث أو اثنتين وخمسين ومئة» فيما وصله المؤلّف في 0ت 0 :8ة | في 
روايتهما عن الزهريّ: (بَوَادِرُهُ) كذا في رواية الأصيليّ وأبي الوقت -بفتح المُوخَّدة- جمع 

بادرة» وهي اللّحمة التي ب ين السك وسح تعيطر ب اعرد شل اتات د ناه اااي : 
إلا أنَهما قالا بدل قوله: يرجف فؤاده) اترجف بوادره»؛ وهما مستويان في أصل المعنى؛ لأنَّ 

كلا منهما دالٌ على الفزع» ولأبي ذَرٌ وكريمة عن الكُشْمِيهَِيَ وأبي الوقت في نسخةٍ وابن عساكر 
(وقال يونس ومعمر: تواتر"»» وهذا أوّل موضع جاء فيه ذكر المُتابّعة؛ وهي أن يختبر الحديث 
وينظر في(4) الدّواوين المُبوّبة والمُسئّدة غير كالمعاجم والمشيخات”” والفوائد. هل شارك 
راويه0" الذي يْظنٌ تَفرّده به راو آخرٌ فيما رواه عن شيخه؟ فإن شاركه راو معتبرٌ فهي متابعةٌ 
وف و كيلك الشابعة الناقة ة إن انّفقا في رجال السّند كلّهم ؛ كمتابعة عبد الله وأبي صالح؛ إذ 
وافقا ابن بُكير في شيخه اللَّيث إلى آخره» وإن شُورِك/ شيخه في روايته له عن شيخه فما فوقه إلى الى 
آخر السّند واحدًا واحدًا ححّ حت الصحايع فمتايع 9 ايها » لكنّه في ذلك قاصبٌ عن مشاركته هو؛ 
كمتابعة هلال؛ إذ وافقه في شيخ شيخه. وكلّما بَعدَ فيه المُتابع كان أنقصء وفائدتها: التّقوية» 
ولا اقتصار فيها على اللّفظء بل لو جاءت بالمعنى كفى ؛ كقول يونس ومعمرٍ في روايتهما عن 
اليُهرئٌ رحا اا ااا واس اسار ورين اماي 
نعم؛ هي مخصوصة بكونها من رواية ذلك الصّحابِيَ» وقد يُسمّى كلُ واحد من المتابع لشيخه 

فمن فوقه شاهدّاء ولكنّ تسميته تابعًا أكثر. 


)١(‏ في كل الأصول: «الحراني» بالراء؛ وهو وهم. 

(؛) في(ص)و(م): اتضرب». 

("') في (د): لبواتره». 

(4) في غير (د): امن؟. 

(5) في هامش (ج): قوله: والمشيخات. في «القاموس»: من جموع الشيخ مَشْيّة بالفتح؛ فلعل ما هنا جمعهاء وفي 
«الفتح»: المشيخة بفتح الميم والتحتانية بينهما معجمة ساكنة» وبفتح 000000089 

)١(‏ في(د): لرواية؛. 


(0) في(د) و(س) و(ص): (فتابع». 


بَدْهُ | لوحي ل ةن إرشاد السَاري 


3 - حَدَّنَنَا مُوسَى بْنٌّ [سْمَاعِيلَ قَالَ: حَدَّدَنا أبُو عَوَانَةَ قَالَ: حَدَّنَنَا مُوسَى بْنْ أبي عَائِشَةَ قَالَ: حَدَّثَنا 
سَعِيدُ بْنُ جُبَئْر عَنْ ابْن عَبَاسٍ في قَوْلِهِ تَعَالَى : لَاخرَد بو لِسَنَكَ مَبَلَيدء» قَالَ: كَانَ رَسُولُ الله سؤاشذيدطر 
يُعَالِجُ مِنَ التّنزيل شِدَّة» وَكَانَ مِمًا يُحَرَلكُ شَفَعَيه ‏ فَقَالَ ابن عباس : فنا أَحَرّكُهُما لَكَ كَمَا كَانَ رَسُولُ الله 
بؤاشيدام يُحَرَّكُهُمَاء وَفَالَ سَعِيدٌ : أنا أحَرْكُهُمَا كما رَأَيْتُ ابْنَ عَبَاسٍ بُحَرّكُهُمَاء فَحَرّدَ صَفْئَيه- فَأَنْرَلَ الله 


054 
0 


تَعَالَى : طلَاخرَك به لَك ِتَمْجَلَيوه © نعلا نمه وفْانكُ4 قَالَ: جَمَعَهُ لَكَ صَدْركَ وَتَفرَأَهؤَدَاَتَهُ تاي مُمائك)» 


ل رهج #16 عة؟ ‏ 5 طن مم م سس بوي 5ع > ع ]ويرة* هركهم وس 2س 0 سه وو وكركة 
قَالَ: فَاسْتَمِعْ لهُ وَأَنْصِتْ (مُمَِنََبََايَائه4 ثم إن عَلَيْنَا أن تَقرَأَهُ فَكَانَ رَسُولُ الله ايدام بَعْدَ ذَلِكٌ إِذا أنَاهُ 
جبريل اسْتَمَعَ » فَإِذَا انُطلْقَ جبريل قَرَاَ النَبِْ سقاشيدم كَمَا قَرَاً. 


وبه قال: (حَدَّتَنَا) ولأبي الوقت: «أخبرنا» (مُوسَى) أبو سلمة (بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المِنْقَريُ؛ بكسر 

الميم وإسكان التُون وفتح القاف؛ نسبةً إلى مِنْقّر بن عبيدٍ الحافظء المُتوقٌ بالبصرة في رجب7») 

سنة ثلاث وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَّنَنَا َبُو عَوَانَة بفتح العين المُهملّة والثُون» الوضاح”» بن 

عبد الله اليشكُريُ”” -بضمٌ الكاف- المتوف سنة ست وسبعين(2 ومئة (قَالَ: حَدَّدَنَا مُوسَى بْنُ أبي 

عَائِسَةً) أبو الحسن الكوقٌ الهمدانيٌ؛ بالميم الكناكنة وَالدّال المههلة» واب وعائكة لا يعد فك اسمه 

(قَالَ: حَدَّتَنَا سَعِيدُ بْنُ جْبَيْر) بضمٌ الجيم وفتح المُوحّدة وسكون المثنّاة التّحميّة» ابن هشام 

الكوفٌ الأسديٌ» قتله الحجّاج صبرًا(* في شعبان سنة خمس وتسعين» ولم يقتل بعده أحداء بل لم 

ا ل ها 22 5 5 2 ا ا 8 50 0 

رِ يعس بعدذه إلا أياما (عن ابن عبّاسٍ) ك2 عبد اللّه الحَبر تؤّجمان القران» ابي الخلفاء واحدل 

(1) في هامش (ج): قوله: رجبء قال في "المصباح؟: رَجَبٌّ مِنْ الشهُورٍ مُنْصَرِفٌ؛ أي: ومثله صفر. قال السعد في 
حواشي الكشاف: إن أريد بهما معين فهما غير منصرفين» وإلا فمنصرفان» قال الناصر اللقاني: وكأن وجه 
ذلك أنه في المعين معدول عن الصفر والرجب كما قالوا في سَحَرَ أنه معدول عن السحر ففيهما العلمية 
والعدل. وقد يقال: إن المانع العلمية والتأنيث باعتبار المدة. 

(9) في هامش (ل): الوضًّاح؛ بتشديد المعجمة ثمّ مهملة. تقريب. وفي «الثّرتيب»: بفتح الواو وتشديد الضّاد 
المعجمة وبالحاء المهملة» ووقع في "اللغويّ» بالصّاد المهملة» وهو تصحيف أو سبق قلم. 

(7) في هامش (ج): بفتح التحتية وضم الكاف» نسبة إلى يشكر قبيلة. 

ددع في غير (د): اوتسعين» وهو تحريف, وفي هامش (ج): قوله: «ست وتسعين...» كذا بخطه؛ والذي في الكواكب 
ست وسبعين بموحدة بعد السين» وفي التقريب خمس أو ست وسبعين.وبنحوه بهامش (ل). 

)0( في هامش (ل): المراد بقتل الصّبر هنا: القتل في غير معركة ولا حرب ولا خطأ. انتهى» أي: ولا قودء قاله 
الشَّامِئْ؛ وهلّل رأسه ثلاث مرّات يفصح بها. «كرماني». 


للملاجة القنطلان 4 بده الوخي 


العبادلة الأربعة0©: المُتوقٌ بعد أن عَمِىَ بالتّلائف سنة ثمانٍ وسئّينَء وهو ابن إحدى وسبعين سنةً 

على الصّحيح في أيّامِ ابن الَزبِيره وله في «البخاريٌ» مئتا حديث وسبعة عشّر(» حديثًا (في قؤله 

تَعَالى) وللأصيلي : «مَرْصنَ»: طلا خوك بو ») أي : بالقرآن («لَِانَكَ لِتَحَجَلَبده 4 قَالَ: كَانَ رَسُولَُ الله 

صز اث ممم | يُعَالِج مِنَ التَنزِيلٍ) القرآنيّ لثقله عليه (شِدَّةً) بالنّصب0”© مفعول «يعالج), والجملة في 

موضع” نصب خبر «كان" (وكَان)/بِئةئم (مِهًا)!* أي : ريما كما قاله في #المصابيح» (بُحَوْكُ) زاد 

في بعض الأصول: «به) (سَمَتَيّهِ) بالتّئنية» أي : كثيرًا ما كان سؤاشيرسم يفعل ذلك0. قاله القاضي 

عياض والسَّرَقسْطيئُ”©» وكان يكثر من ذلك حنَّى لا ينسى, أو لحلاوة الوحي في لسانه» وقال 

الكرمانيٌ: أي : كان العلاج ناشعًا من تحريك الشَّفتين» أي : مبدأ العلاج منه» أو «ما» بمعنى «من») 

الموصولة» وأطلقت على من يعقل مجازاء أي: وكان ممّن يحرّك شفتيه؛ وتُعمّبِ”© بِأنَّ الَّدَّةَ حاصلةٌ 

قبل التّحريك» وأجيب: بأنَّ الشَّدَّة وإن كانت حاصلةً له قبل النّحريك إلا أنّهالم تظهر إِلّا بتحريك 

الشَّفْتِين؛ إذ هي أمرٌ باطنيئٌ لا يدركه الرّائي إلا به. قال سعيد بن جُبير : (قَمَالَ ابْنُ عبّاس) يي :(فَأَنا 

)١(‏ في هامش (ج): العبادلة: ابن عباس وابن عمر وابن الزبير وابن عمرو بن العاص» وليس ابن مسعود منهم. 

(؟) في هامش (ج): وني «الكرمانيّ" : مئتا حديث وخمسة عشر بدل سبعة عشر). انتهى. وبنحوه في هامش (ل). 

زفر4 نهلك جع لأخارض )رذ رقم يدنه (فام كاف رمد رودالارمم حلية كا رسرل إل )لاسا الضيج 

مما يقول: من رأى منكم رؤيا... أي: ربما يقول... إلى آخره. 

في غير (د) و(م): الامحل». 

)5 في هامش (ج): انظر الكرماني قبيل باب: المزارعة بالشطر. 

(5) في هامش (ج): وبسط الكلام على ذلك ثم قال: وانظر هل يمكن جعل قوله: «يحرك شفتيه» خبر كان» 
والتقدير كاد رسوة اه وج إرخرال ضاي بمإيضاع رجفا ميا با للماج يو ؛ كقوله: 


5 


لمر ١‏ امسر 


أي: نحن الألى عُرفوا بالنجدة والشجاعة: فتأمله. انتهى؛ وقال الشريف الصفوي: لا يبعد أن يكون المعنى وكان 
المُتَرّْل مما يحرك الرسول به وهو يجري في روايات الصحيحين» وحذف ضمير الصلة مع الجار شائع مع أنه قد 
ثبت على أنه يجوز أن يكون القرآن محرّكا بمعنى أنه باعث فلا حاجة إلى تقدير, ولعله وجه صحيح والله أعلم. 
في غير (م): اكالسّرقسطئ»؛ وفي هامش (د): بفتح الرّاء وضمٌ القاف: بلدة بالأندلس وبلدة بنواحي خوارزم. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بفتحتين وضمٌ القاف وسكون السّين المهملة الثّانية: إلى سَرَقْسَطة مدينة 
بالأندلس. قاله في «اللّب»» واسمه ثابت كما في «الفتح». 

(4) في هامش (ج): المتعقب الحافظ في الفتح. 
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لسر 


دارلاعا 


04/١ 


يَدُْ الوخي 411 إركاد اناري 


أُحَرٌكُهُمَا) أي: شفتئ (لَكَ) كذا للأربعة» وفي بعض التُسخ: «لكم» كما في «اليونينيّة؛ (كُمَا كَانَ 
رَسُولُ الله زاشيءم يُحَوٌكُهُمَا) لم يقل كما قال في الآتي : لم ع 0 
يدرك ذلك (وَقَاَ سَعِيدٌ) هو ابن جُبِيرِ: (أَناأحَرْكُهُمَا كَمَارََيْتُ ابْنّ عَبَّاسِ يُحَرْكُهُمَا فَحَرّكَ شَمْتَيه 
سي ع كت لسر 
فإنّه لم ير ال ماش يتم في تلك الحالة؛ لسبق نزول آية القيامة على مولده؛ إذ كان قبل الهجرة 
بئلاث سنين» ونزول الآية في بدء الوحي؛ كما هو ظاهرٌ صنيع المؤلّف حيث أورده هناء ويحتمل 
أن يكون أخبره أحدٌ من الصّحابة أنَّه رآه بَِِضّر: تم يحرّكهماء أو أنَّه بيات أخبر ابن عبّاس بذلك 
بعد» فرآه ابن عبّاسِ حينئذٍ. نعم؛ ورد ذلك صريحا في (مسند أبي داود الطيالسيَ»» ولفظه: قال 
ابن عبّّاسِ : «فأنا أحرّك لك ث شفتيَ كما رأيت رسول الله مؤاشييسم يحرّكهما». وجملة : «فقال ابن 
عبّاس...» إلى قوله: «فأنزل الله) اعتراضٌ بالفاء» وفائدتها: زيادة البيان بالوصف على القول. 
وهذا الحديث يُسمى المُسلسَل بتحريك الشّفة» لكنّه لم يمٌصل تسلسله؛ ثمّ عطف على 
قوله: «كان يعالج» قوله : (فَأَنْرَلَ الله له تَعَالَى) ولأبوي ذَرٌّ والوقت: (بَرْصِلَ) (لَاعرك 4) يا محمّد 
««ا يه 4) أي : بالقرآن («الَِانَكَ 4) قبل أن يتم وحيه (لالتَعْجَلَيو 4) لتأخذه على عجلةٍ مخافة أن 
يتفلّت منك. وعند ابن جرير من رواية الشَّعبيّ : عَجل به من/ حبّه إيّاه؛ ولا تناف بين محبّته إيّاه 
والشَّدّة العي تلحقه في ذلك ((نٌعَنا يتم ولد ) أي: قراءته» فهو مصدرٌ مضاف للمفعول» 
والفاعل محذوف. والأصل: وقراءتك إيّاهء وقال الحافظ ابن حجر: ولا منافاةً بين قوله: ايحرّك 
شفتيه» وبين قوله في الآية: «لا عُركُ يدم لَِانَكَ4 لأنَّ تحريك الشّفتين بالكلام المشتمل على 
الحروف التي لا ينطق بها إِلّا اللُسان يلزم منه تحريك اللّسانء أو اكتفى بالشَّفْتِينن» وحذف 
لان الوضوي 019 الأصل في اللطق» ار الأبلا1) بسرعة امو وكن فين الجر كديق داشر عن 
ذلك» وهو مأخوذ من كلام الكرمانيج”» وتعقّبه العينيئٌ بأنَّ الملازمة بين النّحريكين ممنوعة””" 


)١(‏ كذاء وفي الفتح إذالأصل. 

(؟) في هامش (ج): الذي في كلام الكرماني: أن التحريكين متلازمان غالبا أو لأنه كان يحرك الفم المشتمل على 
اللسان والشفتين فيصدق كل واحد منهماء وأما الاكتفاء فلم يتعرض لذكره. 

(*) في هامش (ج): فيه تأمل لجواز حمل التلازم على العرفي» وعبارة الكرماني لأن التحريكين متلازمان. انتهى» 
فلا مانع من إطلاق التلازم لكونه الغالب. 


إقاجة المتطلان 55# » بَدْهْ الوَخي 


على ما لا يخفى» وتحريك الفم مُستبِعَدٌ بل مستحيلٌ؛ لأنَّ الفم اسمٌ لِمَا يشتمل عليه الَّفتانَء 
وعند الإطلاق لا يشتمل على السَّفْتِين ولا على اللّسانء لا لغدٌ ولا عرفّاء بل هو من باب”/ 
الاكتفاء» والتّقدير: فكان مما يحرّك به شفتيه ولسانه. على حدٌ: «سَرَبيلٌ تقِحكم الحَر»؟ 


[الفحل:41] أي: والبرد» وفي «تفسير ابن جرير الطّبرِي» “كالمولق ف اتفسير سورة القيامة الا م 
طريق جرير عن ابن أبي عائشة: (ويحرّك به لسانه وشفتيه) [ح:4424] فجمع بينهما. 

(قَالَ) ابن عبّّاس في تفسير لبَمْمَهُ» أي : (جمَعَهُ) بفتح الميم والعين (لكَ صَدْرٌلةَ) بالرّفع 
على الفاعليّة» كذا في أكثر الرّوايات» وهي في «اليونينيّة) للأربعة» أي: (جمعه الله في صدرك» 
وفيه إسناد الجمع إلى الصّدر بالمجازء على حدّ: أنبت الرّبيع البقل» أي: أنبت الله في الرّبيع 
البقل واللّام للتّعليل أو للتَّبِيينَ» ولأبوّي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر: «جمْعُه لك صدرّك» 
بسكون الميم وضمٌ العين مصدراء ورفع راء (صدرك» فاعلٌ به» ولكريمة والحَمُويي ممًّا ليس 
في «اليونينيّة): اجَمْعُه لك في صدرك» بفتح الجيم وإسكان الميم وزيادة «في)» وهو يوضح 
الأوّلء وفي رواية أبوي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر أيضًا مما في الفرع كأصله: «اجَمْعُْهُ له -بإسكان 
الميم» أي : جِمْعُهُ تعالى للقرآن- صدرّك)0©» وللأصيليّ وحده: «جَمْعُه له في صدرك» بزيادة: 
«في) () قال ابن عباس أيضا في تفسير #فَرءَانةُ4 أي : (تََوَأهُ) بفتح الهمزة في «اليونينيّة». وقال 
البيضاويٌ: إثبات قرآنه في لسانك» وهو تعليلٌ للنّهي («َدَا َرَأَتهُ4) بلسان جبريل عليك 
(«َيم مُْماَُْ4 قَالَ:) ابن عبّاس في تفسيره: تَأيّمَ4 أي: (فَاسْتَمِعْ لَهُ) ولأبي الوقت: «مَيّْ 
ُماُ4: فاستمع له» من باب الافتعال المقتضي للسّعي في ذلك» أي: لا تكون قراءتك مع 
قراءته» بل تابعةً لها متأخَّرةَ عنها (وَأَنْصِتْ) بهمزة القطع مفتوحةً؛ من أنصّت ينصت إنصائاء 
وقد تكد ©؛ من نصّت ينصّتٌ نَضْنًا؛ إذا سكت واستمع للحديثء أي: تكون حال قراءته 
ساكبّاء والاستماع أخصٌ من الإنصات؛ لأنَّ الاستماعً الإصغاء؛ والإنصاتٌ -كما مرّ- السُكوتٌ 
ولا يلزم من السّكوت الإصغاء”" (( مُردَعَلَََابَائهُ) [القيامة: 11-17 فسّره ابن عبّاس بقوله: (ثُمَ إن 


)0( في هامش (ج): بحذف «في؛ وفي الهامش: كذا بخطه ضم راء صدرك في هذه الرواية وهي مشكلة إذ لا يصحء 
لإسناد الصدر إلى جمعه تعالى؛ بل الظاهر... نصباً على نزع الخافضء ويدل عليه رواية الأصيلي الآتية في 
صدرك فليتأمل. «ع ش». 

() كذا قال القسطلاني» ولعل مراده في همزة أنصت؛ أنها قد تكون همزة وصل تكسر عند البدء بها. 

ف في هامش (د): قال الكرمانيئ: ولذلك قال الفقهاء: تسن سجدة الثّلاوة للمستمع لا للسامع. قلت: هذا وجهً - 


داالاات 


دلملةأ 


>, 


بَدْهُ الو حي 15# #4 إريقادالكاري 


عَلَيْنَا أن تقر أ وفكرهغيره1)#يبناناما اشكل غليك من محاتية» قال وهوذلية على نجواز تأكيز 
البيان عن وقت الخطابء. أي: لكن لا عن وقت الحاجة”». انتهى» وهو الضّحيح عند 
الأصوليّين» ونصٌّ عليه الشّافعيٌ؛ لما تقتضيه «ثمٌ» من التّراخيء وأوّل من استدلَ لذلك بهذه 
اللآية القاضي أبو بكر بن الكَّليّبء وتبعوهء وهذا لا يتم إلا على تأويل البيان بتبيين المعنى. وإلّا 
فإذا حُمِلَ على أنَّ المراد استمرار حفظه له بظهوره على لسانه فلاء قال الآمديٌ: يجوز أن يُراد 
بالبيان الإظهارء لا بيان المُجِمَلء يُقال: بَانَ الكوكبُ إذا طهر قال: ويؤيّد ذلك أنَّ المراد جميع 
القرآن» والمُجِمّل إِنّما هو بعضه؛ ولا اختصاص لبعضه بالأمر المذكور دون بعض» وقال أبو 
الحسين”" البصريٌ: يجوز أن يُراد البيانُ التّفصيليئُ» ولا يلزم منه جواز تأخير البيان الإجمالئ» 
فلا يتمُ الاستدلال. وتُعمّبٍ: باحتمال إرادة المعنيين الإظهار والتّفصيل وغير ذلك؛ لأنَّ قوله: 
«يائهُ4 جنسٌ مضافٌ فيعم جميع أصنافه؛ من إظهاره وتبيين أحكامه. وما يتعلّقَ بها من 
تخصيص وتقييدٍ ونسخ وغير ذلك. وهذه الآية كقوله تعالى في سورة طه: «وَلَاتَسْجَل يالْضْرَانِ من 
م دفص تلك وحنة.» [طه: 114] فنهاه عن الاستعجال في تلقّي الوحي من الملّك”/ ومساوقعه9؟» 
في القرآن حنَّى يتم وحيه (فَكَانَ رَسُولُ اللو اشيم بَعْدَ ذَلِكَ ذا أتَاهُ جِبْرِيلُ) ملك الوحي المُفضّل 
به(*» على سائر الملائكة (اسْتّمَعَ» فَإِذَا انَطلّقَ جِبْريلن77» يِه (قَرَأً انيح مؤاشيم كُمَا قَرَأ)/ ولغير 
أبي ذرٌ والأصيليٌ وابن عساكر: ١قرأه»‏ بضمير المفعولء أي: القرآن, ولأبي ذرٌ عن الكُشْمِيهّني: 


- جرى عليه الرّافعيُ في #المحرّر؛ وصاحب «الحاوي الصّغير»؛ لكنّ الأصحّ المنصوص في «البويطيّ» تسن 
للسّامع أيضًا وإن كان المستمع آكد؛ لعموم ل وَإدًا رك الْفَرْءَانُأسْحَمِعوالهُ4 [الأعراف: 204]» فذلك الحكم في 
#متن المنهاج» للتّووي. 

)١(‏ في هامش (ج): انظر من القائل الذي هو غير ابن عباس. 

(؟) قوله: «أي: لكن لاعن وقت الحاجة» سقط من (م). 

() في (د): لالحسن». 

(4) في هامش (ج): قال في "المصباح»: الفُقََهُ يَقُولُونَ: تَسَاوَقَت الحِظْبَتَان؛ وَيُرِيدُونَ المَُارتَة وَالمَعِيةه وَهُوَ 
ما إذَاوَكَعَمَا مَعَاوَلَّمْ سيق إِحْدَاهُمَا الأخرَىء وَلَّمْ أَجِذهُ في كُتْبٍ اللْمَةِ هَذَاالمَغْتى. 

)0( في هامش (ج): في آخر «الحبائك»: سئلت: أيهما أفضل جبريل أو إسرافيل؟ والجواب: لم أقف على نقلٍ في 
ذلك لأحد من العلماء؛ والآثار متعارضة .... إلى آخره. ثم نقل عن أبي منصور الماتريدي في عقيدته: أن 
الرسل الذين أوحى الله إليهم بجبريل» والأنبياء أوحى إليهم بملك آخر. انتهىء والله أعلم. 

(7) وفي هامش (ل): عبد الجليل وكنيته أبو الفتوح» واسم ميكال: عبد الرَزَّاق» وكنيته: أبو الغنائم» واسم 
إسرافيل: عبد الخالقء وكنيته: أبو المنافخ» واسم عزرائيل: عبد الججبّار وأبو يحيى. 


لاعاجة القتطلان 40 يَدْه الوَخي 
«كما كان قرأ» والحاصل: 0 الحالة الأولى: جمعه في صدره. والثانية: تلاوته؛ والثَّالثَة : تفسيره 
وإيضاحه. 


ورواة هذا الحديث ما بين مكيئ وكوف وبصريٌ وواسطيء وفيه تابعئٌ عن تابعيّ» وهما موسى 
اتابن كامعة قو وش ند حير وده المؤلف في «التّفسير) اح الاكقف مكحف 1324| 
و«فضائل القرآن» [ح: 5044]» ومسلمٌ في «الصّلاة»» والتّرمذيُ وقال: حسنٌ صحيح. 


58 3 8 5 ع ا اي ا 2 ا 0 0 
عَبْدٍ اللّهو؛ عن ابن عبّاس قالَ: كان رَسُول الله ملاشم أَجْوَدَ الناس» كان أَجَوّد مَا يَكون في رَمَضان 
70 تررس ل اج و 81 سل يد 6 ولط و ترس وو 3 “ل م 2 00 0 
حِينَ يَلِقَاهُ جبريل» وَكَانَ يَلقَاهُ في كل لِيْلَةٍ مِنْ رَمَضَانَ فَيْدَارِسَهُ القزْآنَء فَلرَسُولَ الله مخاشيدم أَجْوَدُ 

بالخَير مِنَ الرّيح المُرْسَلَةِ. 


ولمًا كان ابتداء نزول القرآن عليه مزاشدِم في رمضان على القول به كنزوله إلى السّماء 
جملةٌ واحدةٌ فيه؛ شرع المؤلّف يذكر حديث تعاهد جبريل له #) في رمضان في كل سنةٌٍء فقال: 

١حَذدَّكَنَا‏ عَبْدَانُ) بفتح العين المُهملّة وسكون المُوحَّدة وفتح المُهملّة0'©, هو لقب عبد الله92) 
يا ل ل ال 
سنة إحدى أو اثنتين” وغكرين ومققين عر “سنك وسبعين سنة (قَال؛ 2 خُْبَوَنَا عَبْدُ اللى) بن 


المبارك بن واذ ضح الحنظلي التَّمِيمِيُ” مولاهم, المروزي الإمام المتّفق على ثقته وجلالته» 


)00( في هامش (ل): قوله: وفتح المهملة» ليس هذا ضروريًا؛ لأنَّ وقوع الألف بعدها موجب الفتح. اع ش». 

4 في هامش (ج): قوله: هو لقب عبد الله قيل: لقب به لِأَنَّ اسمه عبد الله» وكََُْهُ أَبُو عَبْدٍ الرّحْمَنء فَاجْتَمَعَ فيه 
العَبْدَانِء قال ابن الصلاح: وَهَذَا لا يَصِحٌُ» بَلْ ذَلِكَ مِنْ تَغْير العَامَةِ لسماء» كُمَا قَانُوا في عَلِيَ : عَلّانُ2؛ وَفي 
َحمَد بْنِ يُوسَفٌ السْلّمِيَ ١حَمْدَانُ»‏ وَفي وَهْبٍ بْنِ بَقِّةَالوَاسِطِي: 'وَهْبَانُ». انتهى من شرح تقريب النووي. 
وأقول على أن تثنية عبد يحتمل أن تعربه إعراب المثنى قبل التسمية» فتكون النون مكسورة كالبحرين» 
ويحتمل أن تعرب بعد التسمية إعراب ما لا ينصرف للعلمية وزيادة الألف والنون كسلمان؛ وهذا الاحتمال 
هو الجاري على الألسنة» وإما على أن ذلك من تغيير العامة. 

(9) في هامش (ل) : العَتَكئٌ ؛ بفتحتين» العتيك: بطن من الأزد. الب1. 

(:) في هامش (ل): قوله: «اثنتين» الوجه: اثنتين أو ثنتين. 

)5( في (ل): «التَّيمِئْ4» وفي هامشها: «التَّيِمِئُ؛ كذا في النسخ. وصوابه: التّميمي؛ كما في «التّهذيب». 


4ت 
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من تابعي التَّابعِينَء وكان والده من الثّْركَ مولى لرجل”" من هَمْدَانَء المُتوقٌ سنة إحدى 
وثمانين ومئةٍ (قَالَ: أَخْبَرَنَا يُونْسُ) بن يزيد بن مشكان”" الأيلئٌ (عَنِ الزّهْرِيّ) محمّد بن 
مسلم بن شهاب (قَالَ) أي: البخاريُ وف الفرع كأصله بدل «قال» (ح» مُهملَة مفردةً في الخظء 
مقصورةٌ في التُطق على ما جرى عليه رسمهم إذا أرادوا الجمع بين إسنادين فأكثر عند الانتقال 
فن مضل لكشي هوف الالبات 91 فركما مطل" أن التحديه اعد ومدهب الحمهور انها 
مألخوذة م الكحويلء وال عي القادز الرُهاويٌ”؟» وتبعه الدّمياطي”*: من الحائل الذي يحجز 

بن التيدين وقاله ونطو با رسع د ل توم انكف لحف رية يقر ل اوكانه الويف 
0006 أنّها رمز عنهء وعن خط الصّابونيَ وأبي مسلم اللَيئيّ وأبي سعيدٍ الخليلي: 
صما ؛ لكلا يُتومّم أ حديث هذا الإسناد سقط» أو خوف تركيب الإسناد الثّاني مع الأوّلء 
فيُجعَلا إسنادًا واحدّاء وزعم بعضهم أنّها مُعجِمَةٌ أي : إسنادٌ آخرء فَوَهِمَ. 

(وَحَدَّثَا بشّْدُ : بْنُ مُحَمَّدِ) بكسر الموحدة وسكون المعجمة؛ المروزيُ السّختيانيئُ”"©» وهو ممًا 
ارد الجتخارىا بالزو ال عع عن رمناوز كني القتفه وذو قالبلة ارم كران وسقي :واه 
َخْبَرنَا عَبْدُ الو) بن المبارك (قَالَ: أَخْبَرَنا يُونْسُ وَمَعْمَرٌ عَن الزْهْرِي تَحْوَه0) ولأبوي ذَرٌ والوقت 
وابن عساكر: «نحوه عن الزُهريّ») يعني ي: أن عبد الله بن المبارك حدَّث به عبدان عن يونس وحده» 
وحدّّث به بشر بن محمَّدٍ عن يونس ومعمر معًاء أمّا باللّفظ فعن يونسء وأمّا بالمعنى فعن/ معمر» 
ومن ثمّ زاد فيه لفظة: «نحوه» (قَالَ) أي: الزهري: (أَخْبَرَنِي) بالإفراد» ولأبي ذَرّ: «أخبرنا» 


)١(‏ في هامش (ل): أي: عتيقًا له. 

(9) في هامش (ج): بضم الميم كما في «القاموس). 

(") في (ص): «الالتباس». 

(5) في هامش (ل): قوله: «الرّهَاويٌ» بضمٌ الرّاء وفتح الهاء وني آخرها واوء نسبة إلى الرُهًا: مدينة من بلاد الجزيرة 
ينسب إليها. انتهى» قال في «القاموس!: منها عبد القادر الرُهَاويُ» وفاته سنة .١18١‏ 

(5) في هامش (ل): هو بالدّال المهملة المكسورة وبالمعجمة أيضًا. 

(5) في هامش (ج): بتشليث السين المهملة كما في #ترتيب المطالع»؛ نسبة إلى السختيان وهو جلود الضأنء وأما 
التاء فهي مكسورة كما في «اللباب». 

(0) في هامش (ل): سائرء أي: باقيء وإلّا فالبخاريٌ منها. 

(6) في هامش (ل): أي: راجع لمعمر فقط. 


شه رككق بذ لخي 


(عْبَيدُ الله بالنّصغير (بْنُ عَبْدِالله) بن عُْبَة -بضمٌ العين المُهملّة وسكون المثئّاة الفوقيّة وفتح 
المُوخّدة- ابن مسعود:"» الإمام الجليل أحد الفقهاء السّبعة”» التَّابعئء المُتوقٌ بعد ذهاب بصره 
سنة تسع أو ثمانٍ أو خمس أو أربع وتسعين (عَن ابْن عَبّاسِ) أنّهِ (قَالَ: كَانَ رَسُولَ الله سزاشعريم 
أجْوه النّاس) بنصب «أجوة» خبر #كان): ألي: أجردهم على الإطلاق (َوَكَان أجْوَة ما يَكُونُ) جال 
كونه (في رَمَضَانَ) برفع «أجود»: اسم ١كان/ء‏ وخبرها محذوف وجوبًا على حدٌٌ قولك: أخطب 
مايكون الأمير قائمّاء أي: حالة كونه قائمّاء و١ما»:‏ مصدريّة أي: أجود أكوان الرسول مقاشيرم, 
وق زمضان»7© سد مسد الحبرء أى: حاضلا فيه» ا وعلى أنه مبتدا ضاف إلى المصدر) وهو 
اما يكون»» و(ما»: مصدريّةٌ» وخبره: «في رمضان»» تقديره: أجود أكوانه بَِاِصْر:إئمْ حاصلةٌ له في 
رمضان؛ والجملة كلّها خبر كان»؛ واسمها ضميرٌة؟ عائدٌ على الرّسول بؤاشييم. وللأصيلئ 
وأبى دَرٌّ كما في «اليونينيّة) : (أجوة» بالتّصب خبر «كان). 

وعؤرضن أنه بلزعوفة أن يكرت خبرها التمهاء راحيب :عل الب لكان فجهير التب 
صراشطام. و«ما») حينئل 00 ظرؤْية01 والتّقدير: كان لسر متّصفًا بالأجوديّة مدَّة كونه 
في رمضان. مع أنه أجود النّاس مُطَلَفًا. وتُعقّب: بأنّه إذا كان فيه ضمير النَبِيَ مؤاشيهام لا يصحٌ 
أ أكون اوه كيه ] ل كاه الأثه مات اتن الكزة ولا تحر كرو / عكاليس بكو 
تحب أن كل سند “وي «في رمضان»» والجملة خبر «كان)». انتهى. فليُتأمّل. 

وقال في «المصابيح»: ولك مع نصب «أجودً) أن تجعل ١ما)‏ نكرةً موصوفةً» فيكون في 
رمضان» متعرّقًا ب «كان) مع أنّها ناقصةٌ؛ بناءً على القول بدلالتها على الحدث» وهو صحيحٌ 
عند جماعة» واسم «كان» ضميرٌ عائدٌ له(" بَإِضِرةك» أو إلى جُوده المفهوم مما سبق. أي: 


)١(‏ في هامش (ل): الآتي في الحديث الذي بعده. ابن حجر. 
()) في هامش (ل): ونظمهم بعضهم فقال: 

فخذهم عُبيد الله عروةٌ قاسمّ سعيل أب و بكر سَليمَاقٌ خارجنة #كرماني». 
() في هامش (م): #حال». صحّ. 
(؛) في هامش (ل): أي: أو ضمير الشّأن. 
(5) في هامش (ل): أي : غير ظرفيّة. 
)١(‏ في هامش (ل) نسخة: «إليه2. 
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داه 1 
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و كان راد َعَم أجود شيءٍ يكون. أو : وكان جُوده في رمضان أجود شيءٍ يكون". فجعل الجُود 
منَّصمًا بالأجوديّة مجارّاء كقولهم: شعرٌ شاعرٌ. انتهىء والرّفع أكثر وأشهر رواية» ولأبي ذَرٌ: 
ا(فكان أجود» بالفاء بدل الواو» وفي هذه الجملة الإشارة إلى أنَّ جوده بَيِاضدةإتم في رمضان يفوق 
على جوده في سائر أوقاته (حِيِنَ يَلْقَاهُ جَبْرِيلٌ) ل؛ إذ في ملاقاته زيادة ترقيةٍ في المقامات» 
وزيادة إطلاعه على علوم الله تعالى» ولا سيّما مع مدارسة”' القرآن (وَكَانَ) جبريل (يَلْقَاهُ) أي: 
النّبِيَ مزاشيدم» وجوّز الكرمانيئٌ أن يكون الضمير المرفوع للتَّبَِ؛ والمنصوب لجبريل» 
ورجّح الأوّل العينئٌ؛ لقرينة قوله: «حين يلقاه جبريل» (في كُلّ لَيْلَةِ مِنْ رَمَضَانَء فَيُدَارِسُهُ 
القَرْآنَ) بالتّصب مفعولٌ ثانٍ ل«يدارسه» على حدٌّ: جاذبته الكّوب» والفاء في «فيّدَارِسُّه) عاطفةٌ 
على يلقاه»؛ فبمجموع ما ذكِرَ من رمضان ومدارسة القرآن وملاقاة جبريل يتضاعف جوهه لآنَّ 
الوقت موسم الخيرات؛ لأنَّ نِعَمَ الله على عباده تربو فيه على غيره» وإِنّما دارسه بالقرآن؛ لكي 
يتقرّر عنده/» ويرسخ أتمّ رسوخ فلا ينساه"» وكان هذا إنجاز وعده تعالى لرسو له بردت 


حيث قال له: «#سَتَْرِمُك ماسج 414 [الأعلى: 7] وقال الطيبِيُ : فيه تخصيصٌ بعد تخصيص على 


ف ذا 


)١(‏ قوله: «أو: وكان جوده في رمضان أجود شيءٍ يكون) سقط من (ص). 

22١‏ في (ل): (مدارسته»» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

إفة في هامش (ج): قال العماد بن كثير في «فضائل القرآن»: المراد من معارضته له بالقرآن كل سنة: مقابلته على 
ما أوحاه إليه عن الله تعالى؛ ليبقى ما بقي» ويذهب ما نسخ توكيدًا واستثبانًا وحفظًا؛ ولهذا عرضه في السنة 
الأخيرة على جبريل مرتين» وعارضه به جبريل كذلكء ولهذا فهم - ل2- اقتراب أجله. 

ق4 في هامش (ج): لا يشكل على ما في فتاوى ابن الصلاح أن قراءة القرآن كرامة أكرمها الله البشر» وقد ورد أن الملائكة 
لم يعطوا ذلكء» وأنها حريصة لذلك على استماعه من الإنس. انتهى» ووجه عدم الإشكال جواز كون جبريل للا 
ينظر في اللوح المحفوظ ويدارسه لي والله أعلم. اع ش». وفي «الدر المنثور»: أخرج أَبُو عبيد عَن أبي المنْهّال سيار 
ابن سَلامَة أن عمر بن الاخطاب :4 سقط عَلَيْهِ رجل من المُهَاجِرين وَعمر يتهجد من اللَّيْل يقرَا قات الكتاب 
لايزيد عَلَيْهَاء ويكبر ويسبح ثم يؤْكّع وّيسجدء فَلَمّا أصبح الرجل ذكر ذَلِك لعمرء قَقَالَ عمر: لأمك الويل» أليست 
تِلْكَ صَلَاة المَلَائكَة؟ قلت: فيه دليل أن المَلَائِكّة أذن لَّهُم في قِرَاءَة الفَاتِحَة فَقَطء فقد ذكر ابْن الصَّلاح أَن قِرَاءَة 
القّرْآن خصيصة أوتيها البشر دون المَلّائِكّة» وَأَنَّهُمْ حريصون على سَمّاعه من الإنْس. انتهى بحروفه. ثم رأيت في 
«الإتقان» ما نصه: ما ذكره ابن الصلاح في الملائكة. قال الدميري: قد يتوقف فيه من جهة أن جبريل هو النازل 
بالقرآن على النبي - شيا - وقال تعالى في وصف الملائكة: ل فَالكَيتِ و4 [الصاقات: *] أي: يتلون القرآن. وقد 
يجاب بأن ذلك خصوصية لجبريل» وتعبير الآية بخصوص كونها تتلو القرآن هو محل النزاع» فلا دليل فيه. 


لعلامة القتنطلاني 418 بَدْه الوخي 


سبيل التَّرفّي؛ فضّل أَوٌلَا جوده مطلقًا على جود الئاس كلّهمء ثمّ فضَّل ثانيًا جُودَ كونه في 
رمضان على جوده في سائر أوقاته» ثم فضّل ثالمًا جوده في ليالي رمضان عند لقاء جبريل على 
جوده في رمضانّ مُطْلَّقَاء ثم شبّه جوده بالرّيح المُّرسَّلة فقال: (فَلَرَسُوَلٌَ الله مقاشيم) بالرّفع : 
مبتدأء خبره قوله: (أَجْوَدُ ِالخَيْرِ من الرّيح المُرْسَلَةِ) أي: المُطلّقة. إشارة إلى أنه في الإسراع 
بالجود أسرع من الرّيح. وعبّر ب#المُرسَلة) إشارة إلى دوام هبوبها!" بالرّحمة وإلى عموم التّفع 
بجوده بَِِصِةإئََم» كما تعمٌ الرّيح المرسلة جميع ما تهبٌ عليه» وفيه"» جواز المبالغة في التَشْبيهء 
وجواز تشبيه المعنويّ بالمحسوس ليقرب لفهم سامعه؛ وذلك أنه أثبت له أوَّلَّا وصف 
الأجوديّة» ثم أراد أن يصفه بأزيدّ من ذلك فشبّه جوده بالرّيح المُرسَلة» بل جعله أبلغ منها في 
ذلك؛ لأنَّ الرّيح قد تسكن. وفيه استعمال «أفعل» التّفضيل في الإسناد الحقيقئ والمجازيٌ؛ لأنَّ 
الجود منه اشيم حقيقة» ومن الرّيح مجازٌ فكأنّه استعار للرّيح جودًا باعتبار مجيئها بالخير» 
فأنزلها منزلة مَنْ جاد. وفي تقديم معمول(" أجود) على المفصّل عليه نكتةٌ لطيفةٌ ؛ وهي أنه لو 
كروك لط قم لع اله قلةووهنة ا وززة كاك لا ستيه الممتى الكزاد سن لوضف را حدق 
إِلّا أنه تفوت فيه المبالغة؛ لأنَّ المراد وصفه بزيادة الأجوديّة على الرّيح مُطَلَفّاء والفاء في 
١فلرسول‏ الله مؤاشييهم» للسّببيّة» واللّام: للابتداء» وزيدّت على المبتدأ تأكيداء أو هي جواب 
قسم مقدَّرِء وحكمة المدارسة؛ ليكون ذلك سئَّةَ في عرض القرآن على مَنْ هو أحفظ منهء 
بالاحتناء عليه والإكثار منهء وقال الكرمانيٌ: لتجويد لفظه؛ وقال غيره: لتجويد حفظه» 


واه 
.ها م 


وتُعمَّب : بأنَّ الحفظ كان حاصلا له والزّيادة فيه تحصل ببعض المجالس. 

وف هذا الحديث: النّحديث والإخبار والعنعنة والتّحويل» وفيه عددٌ من المراوزة» وأخرجه 
المؤلّف أيضًا 2 «(صفة النّبئّ صلا ش عدم ) [ح::5ه"] و«فضائل القرآن») [ح:7ة4] و«بدء الخلق» 
اح:1*220» ومسلمٌ في «الفضائل النّبويّة». 


)١(‏ في هامش (ل): هبّت الرّيح هبوبًا -من باب قعد- هاجت. انتهى. (مصباح». 
0 في هامش (ل) نسخة: «وفي الحديث». 

إفية في هامش (ل): وهو: بالخير» والمفضل عليه: هو من الرّيح المرسلة. 

(4) في هامش (ل): أي: بأن قال: أجود من الرّيح المرسلة بالخير. 


207 4 إركاد التتاري 


0 عَكُمُ بْنُ نَافِع قَالَ: أخْبَرَنَا شْعَيْبٌء عَنْ الزهْري قَالَ: أَخْبَرَني 


0 عَنْد 


عبَيْدُ الله ابْنُ عَبْدِ اله بْن عُفْبَةَ بن مَسَعُودء أن عَبْدَ الله بْنَ عباس أَخْبَرَ : أنَّ أَبَا سْفْيَانَ ابْنَ حَرْبِ 


0 ءََ 


00 نَ مِرَفْلَ أَرْسَلَ إِلَيْ َه في رَكُبٍ مِنْ قُرَيْشٍ -وَكَانُوا تعجار بالشَّأم - في الُدَةٍ الّتِي كَانَ رَسُولُ الله 
بزاشبيسم مَادٌَ فيهًا أبَا سْفْيَانَ وَكُمَارَ قُرَيْشِء فَأَنَوْهُ وَهُمْ بإِيلِيَاء فَدَعَاهُمْ في مَجْلِسِهِء وَحَوْلَهُ عُظَمَاءْ 
الرُوم ثُمَّ دَعَاهُمْ وَدَعَا تَرْجُمَائَهُ نَقَالَ : أَيْكُمْ قرب با هذا لجل الذي يهم أنه تبي :؟ فَقَالَ 
أَبُو سَُفْيَانَ : كُلْتُ: أنا أكْرَبْهُعْ تَسَبَاء فَقَالَ :نوه يثي كبوا أضحاب امهم ند طهر كم 
قَالَ لِتَوْجُمَانِهِ : كن لَهُمْ : إِئّي سَائِلٌ هَذَا عَنْ هَذَا الرَجُلِء فَإِنْ كَذَبَبي فَحَذَّبُوُ قَالَ : قَوَاللْهِ لَوْلَا 
الخناء ين أن اذ يُرُوا عَلَيَ كَذبًا لَكَذَّبْتُ عَنْهُ كم كَانَ وَل مَا سَأَلَيِي عَنْهُ أن قَالَ: كَيِقَ تَسَبْهُ فيكم ؟ 
اتيك ري ا الور لا يد الجر راك صر ب واه الا كار لي قا لعز كان ون 


آبَائيِه مِنْ ملك ؟ قُلْتُ : لاء قَالَ كَأَشْرَافُ الئاس يَنبمُوَه أ ضُعَقَاؤهُم ؟ قلت : بل صعَفَاؤّهُمْء قَالَ: 


إلى 


- 


فيه ؟ قُلَتٌ : لّاء قَالَ: فَهَل كُنْثُمْ ة تَتَهِمُونَهُ بِالكَذِبٍ قَبْلَ أَنْ يَقُولَ مَا قَالَ؟ قُلْتُ: لاء قَالَ: فَهَلْ يَعْدِرُ؟ٍ 
لا دن مدق دولا تذرى تاهو قاعا” فِيهًا فِيهّاء قَالَ اولع فدكتي كلمة أذخل وها سنا غير 
هَذِهِ الكَلمَة» قَالَ: فَهَْ قَائَلْتُمُوهُ؟ قُلَْتُ 0 نَكَيِفَ كَانَ قِتَااً ه إِيَّاهُ؟ قُلْتُ: الحَزِبُ بَيْئنَا 
رجن يسان يتاكنيتا وتان وك قانا» : مَاذًا يَأ ركم ؟ كَل : يَقَوَلُ أعندوا الله وده وَل نه تْركُوا به 
شَيْعَاء وَادْ كا َو آبَاؤْكُم» يمنا الصا َالصدق وَالعَفَافٍ وَالصَلَِ ما لِلْْمَانٍ : كل لَهُ 
سَأَلُْكَ عَنْ تَسَبِوء فَذَكَرْتَ أَنَهُ فيكم دُو تَسَبٍء فَكَذَّلِكَ الوْسْلْ تُبِعَتُ ُ في تَسَبٍ قَوْمِهَاء وَسَأَلْمْكَ : هَل 
َال أحَدٌ مِنَكُم هَدًا القَلَ؟ فَذَكَْت أَنْاء ققُْتُ: لَوْكَانَ أحَد قال هَذا القَوْلَ قَبِلهُلَقْلتُ: رَجْلَيَأتَيِي 
َو ِل قله وَسَأَلمُكَ هَل كَانَ من آَائه من ملِك؟ فََكَرْتَ أن لاء قُلْتُ : فَلَوْكَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ 
ُلْتُ: رَجُْْ يَظلْبُ مُلْكَ أبيهء وَسَأَلْتْكَ هَل كُنتُمْ تَتَهِمُوتَهُ بالكَذِبٍ قَبْلَ أَنْ يَقُولَ مَا قَالَ؟ فَذَّكَرْ 
لا د أغْرِف أَنَّهُلمْ يَكُنْ ليذَرَالحَبَ عَلَى النّاسِ وَيَكْذِتٍ عَلَى الله. وَسَأَلْتُكَ أَشْرَافُ الئاس اتَبَعُوهُ 
أمْ صُعَفَاؤُهُمْ ؟ فَذَكَوتَ أَنّ ضُعَفَاءَهُمُ اتبَعُوهُ ل أَنْبَامٌ الرّسْلِ وَسَأَلْتُكَ أيَزِيدُونَ أَمْ يَنْقَضُونَ ؟ 
دكت أَتُمْ يدون دكأ الإيمان حتّى َه سأك يرد أذ سخطة يديب بَغْد أن وذخ 
فيه؟ ذَكَرت أَنْ لاء وَكَذَلِكَ الإيمانٌ حِينَ مُخَالِطٌ بََاشَمُُ القنُوبَء وَسَأَلْتُكَ هَل يَغرُ فذَكَرْتَ أَنْ 


فا هس 0 


ف امور ودس ف ل عن مأشقين تفارك أنه 7 
لاء وَكَذَلِكَ الرُّسْلْ لَا تَغْدِرٌء وَسَأَلْتْكَ بِمَا يَأْمُرْكمْ ؟ فَذَكَرْتَ أنه مركم أن تعنذوا اله ولا تشركوا به 


مَيَِاء وَيَنْهَاكُمْ عَنْ عِبَادَةِ الأَوْئَانِء وَيَأَمُ مُرْكُمْ بالصَّلَاةٍ وَالصَّدْقٍ وَالعَمَافِء فَإِنْ كَانَ مَا تَقُولُ حَقَا 
قَحَيَبْلكُ مَوْضِعَ تَدَمَيَ هَائَئْنِ وَقَدْ كُنْتُ أَعْلّمُ أنهُ خَارجٌ لم أكن أَظنُ أنه نَهُ مِنْكُمْ فلو آَئي أَعْلَمُ أَنّي 


0 


ص 


3 
ا 


نَ 


للعلاجة التَنطلان فق بد لوحي 


أخلْصٌ إِلَْهلََجَشَّمتُ لِعَاءَه» وَلَو كنت عِنْدَهُ عست عَنْ قَدَميوء ثم عا كناب رَشول الله بن شنط 
ا زو بَعَتَ به وّحْيّةُ | يي فَقَرَأَه فَإذَا فيه : بم ذابزارتم» مِنْ مُحَمَّدِ عَبْد الله 
سوه إلى هِرَغْل عَظِِم الوُومٍء سلا على مَنِ تَبَعَ الهُدَى ا بَعْدٌُ: فَإنّي أَدْعُوكَ بِدِعَايَةٍ الإسْلام. 
أَسْلِمْ تَسْلَّمْ ب يُؤْتَكَ الله )- جْرَكَ مَدَتَ نِإ توت قن َك إِنْمَ اليَريْسِيْنَ» وؤيَآهْلَ الكتب تَمَالوا إل 
00 تَجْدَ إلا انها مرك يوء اوكا ا م لمن لاة امر لا واكثر اا 
َمْهحَدُوا بأَتَاَْلِمُوت 4. قَالَ أَبُو سْفْيَانَ ابلكا واوا د رن دصرن اللككايي و ياد لق ” 


َاتَعتٍ الضْوَاتُ َأَخرٍجختاء فقت لأضحايي جين أخرٍجختا : لَقَد أيرَ أئرُ ْن أبي كَِسَةَ إِنّهُ يَخَافَهُ 


- 


مَلِكُ ب بَنِي الأضفَرٍ» َمَازلْت مُوقَِا أنه سَظهَوُ ح حَنَّى أَدْخَلَ الله عَلَيَ الإِسلام. وَكَانَ ابْنُ مُ النَّاظُورٍ صَاحِبٌَ 
إِيلِيَاء وَهِرَفْلَ أُسقّفٌ عَلَى تَصَارَ رَى الشَّم يُحَدَّتُ أن حِرَفْلَ جِينَ قَدمَ إِيلِيَاء أضْبَحَ حَبِيتَ النَفْسِ 
تَقَالَ بَمْض بَطَارِقَتهِ : قد اسَنكرْتَا َيْعَمكَ» قَالَ اد بْنُ النَاظُور: وَكَانَ مِرَفْلُ حَرَّاء يَنظُرُ ني النُجُومِء فَقَالَ 
لَهُمْ جين سَأَلُوهُ: ني رَأَيْتُ | للّْبِلَة جين نز في النّجوم مَلِكَ الختان كذ هرمن َخَْنُ من هَذِه 
لأمّة؟ كَانُوا: ليس يَخْمَِنْ إَِّا الَهُودُ؛ فلا يهِمَئكَ سَأَئهُمْ وَاكْبْإِلَى مَدَائْنِ مُلْككَء فَيَفُْلُوا مَنْ فِيهم 
بن اليَهُود» يتما هُمْ عَلَى مرجم أي مِرَفْل بَجْلٍ أَرْسلَ يه مَلِكُ غَسَانَه يخي عَنْ حبر َسُول الله 
بزاشيرم, فَلَمَا اسْتَخْبِرَهُ حِرَفْلٌ قَالَ: اذْمَبُوا نَانْظُرُوا أَمْخْتَينٌ هُوَ آمْ لا؟ َنَظَرُوا الك وات 
مُحْتَيِن وَسَأَلَهُعَنِ العَرَبِء فَقَالَ: هُمْ يَخْتَِنُونَ» فَقَالَ مِرَفلٌ: هَذَا مُلْكُ هَذِو الأمّةِ قَذ طَهَ كم كَنَبَ 

هِرَفْلْ إِلَى صَاحِبٍ لَه برُومِيَة وَكَانَ نَظِيرَهُ الذم؛ ا إلى جنض لعو جفض حَلى 
أت ه كتَابٌ مِنْ صَاحِبهِ يُوَافِقَ رَأيّ ِرَفْلَ عَلَى خْرُوج الب م[اشعدام وَأَنّه و نبي ) َأَذْنَ هِرَقَلْ لِعْظَمَاءِ 
الرُمٍ في كر ولَهُ بحن ثُمَ أَمَرَيِبْوَابهَا َعْلَقَتْ ثم اطَلّعَ فَقَالَ: يَامَْ 9 مَعْشَرَ الرُوم مَل لَكُمْ ني الموج 
وَالدْشْدٍ وَأَنْ يَنْبْتَ مُلْكُكُمْ فَتبَاد يعُوا هَذَا النِّيَ ؟ نَحَاصُوا حَيْصَةَ خُمْر الو + خش إِلَى الأَبْوَابٍء فَوَجَدُوهًَا 
قذ مُلقثء فَمًا َأى مِرَفْل نهم وأيس بن الإبتان قال: رومع علي وقال: إثي قلت مقاهي 
آنمًا أَخْتَبرُ بهَا شِدَّتَكُمْ عَلَى دِينِكُمْ فَقَذ رَأَئِتُ» فَسَجَدُوا لَهُوَرَصُوا عَنْهُ فَكَانَ ذَلِكَ آخِرَسَأْنِ مِرَفْل» 
رَوَاهُ صَالِحُ بْنُ كَنِسَانَ» وَيُونْسء وَمَعْمَرٌ عَنِ الزُهْرِيَ. 


ولمًّا فرغ من بدء الوحي شرع يذكر جملة من أوصاف المُوحَى إليه؛ فقال مما رويناء(© 
بالسّندالسّابق: 
: بى 


(حَدَّثَنَا أَبُو اليَّمَانِ) بفتح المثنّاة النّحتيّة وتخفيف الميم» واسمه: (الحَكمُ بْنُ تَافع) بفتح 


)١(‏ في(ب)و(س): ارويته». 


,72ى1١‎ 


دوعب 


بَدْءُ لوحي 41 إرقاد السَاري 


الحاء المُهملّة والكاف». الحمصيي البهرانيئ0©: مولى” امرأةٍ من بَهراء9© -بفتح المُوحّدة- 
امون سنة إحدى أو اثنتين وعشرين ومئتين» وللأصبلي وكريمة وأبي ذَدُ وابن عساكرٌ في 

نسخةّ: «حدّثنا الحكم ب بن نافع» (قَالَ: أ ا يق هو ابن أبي حيزة عبالحاء الكيملة 
والزّاي- دينارٌ القرشيٌ/ الأمويئ”'» مولاهم أبو بشرء المُتوق سنة اثدتين أو ثلاث وسئّين ومئةٍ 
ا أ خْبَرَنِي) بالإفراد (عَبَيْدٌ الله) بالتُصغير (ابْنُ عَبْدِ الله 
ابْنِ عُدْبَة* بْن مَسْعُودٍء أنّ) بف بفتح الهمزة (عَبْدَ الله بْنَ عَبّاسٍ) «6/ (أَخْبَرَُ أنّ) بفتح الهمزة (أَبَا 
سُفْيَانَ) -بتثليث السّين- يُكْتَى: أبا حنظلة"»» واسمه: صخر بالمُهملّة ثمّ المُعجمّة (ابْنَ 
حَرْبٍ) بالمُهملّة والرّاء ثم المُوكّدة ابن أميّة"". وُلِدَ قبل الفيل بعشر سنين» وأسلم ليلة 
الفتح. وشهد الظّائف وحُنيبًاء وقْقِعَتْ عيئه في الأولى» والأخرى يوم اليرموك20. وتُوق 
لماي ع رط ار واالين زر زا لعا ولا مئة وضلق عليه عتمان رك 
(أَخْبَرَهُ أَنَّ أي: بأنَّ (هِرَقْلَ) بكسر الهاء وفتح الرّاء؛ كدِمَشّْق» وهو غير منصرفي للعجمة 
والعلميّة» و كي فيه: هِرٌّقل؛ بسكون الرّاء وكسر القاف؛ كخِنْدِف«©. والأوّل: هو المتقرّر 
الأشهرء والئَّاني: حكاه الجوهريُ وغيره» واقتصر عليه صاحب «الموعب» والقزاز» ولقبه: 


ءَ: 
احبر 


(1) في هامش (ل): قوله:... بفتح الموحّدة والمدٌ» قبيلة نزل أكثرها حمص. انتهى شيخنا. 

02 ده 

() في هامش (ل): والرّاء والمذٌّء يقال لها: أمُ سلمة «كرماني». 

(؛) في هامش (ل): «الأمويٌ» بالفتح: إلى أمة بن بجالة بن زمان بن ثعلبة والأمويٌ؛ بالضّمٌ: إلى بني أميّة. انتهى. 
سيوطيء وفي اجامع الأصول»: بالفتح قليل» ومراده: أنَّ الفتح نسبة إلى «أمة» قليل» وأنَّ الكثير من النّاس 
موي نسبة إلى بني أميّة. 

(5) في هامش (ل): قوله: اعتبة»: هو أخو عبد الله بن مسعود لأبويه, كما في "الإصابة». 

000 في هامش (ل): أي : كما يكنّى بأبي سفيان» ولعلَ تقديمها لكونه اشتهر بها. انتهى شيخنا اع ش". 

(1) في هامش (د): قوله: «ابن أميّةَ؛ أي: ابن عبد شمس بن عبد مناف وزيد في هامش (د): بن قصي القرشيّ الأمويّ 
المكئ, ويُكْتَى: أبا حنظلة» وهو والد الصّحابِيَ الجليل معاوية بن أبي سفيان» وأبو سفيان في الصّحابة 
جماعة؛ لكن أبو سفيان بن حرب من الأفراد» وتمامه في «العينيٌ'. 

(8) في هامش (ج): اليرموك: بفتح المثناة التحتية وسكون الراء وضم الميم وبالكاف. موضع بالشام قريبًا من 
دمشق» كان به حرب شديد بين المسلمين والروم. 

)04 في هامش (ل): كازبرج) علم امرأة اقاموس». 


للعلجة القسطلافٍ ارق بده الوخي 


قيصر» قاله الشَّافعْ0": وهو أوّل من ضرب الدّنانير» ومَلَكَ الدُومَ إحدى وثلاثين سنة» وفي 
ملكه ثُوف النّبِئْ مؤاشمددم (أَرْسَلَ إِلَيْه) أي: إلى أبي سفيان حال كونه (في) أي: مع (رَكْبِ) جمع 
راكب؛ كصَّحْبٍ جمعٌ صاحب؛ وهم أولو الإبل العشرة فما فوقها (مِنْ قُرَيْشِ) صفةٌ لارَكُب)» 
وحرف الجر لبيان الجنس أو للتّبعيض» وكان عدد الوَكْبٍ ثلاثين رجلًا؛ كما عند الحاكم في 
«الإكليل»؛ وعند ابن السّكن: نحؤٌ من عشرين» وعند ابن أبي شيبة بإسناد صحيح إلى سعيد 
4ب لمكن ان المقرفه عم جيه .واد ره الإناء الباسيعق تح ابتاك المخيرة انا نه 
أسلم عام الخندق» فيبعد أن يكون حاضرًا ويسكت مع كونه مسلمًا"" (و) الحال أنّهم (كَانُوا 
5ُجَّارَ0©) بالضَّمٌ والتّشديد على وزن كُمَّارِهِ وبالكسر والتّخفيف على وزن كلاب» وهوالذي 
في الفرع كأصله: جمع تاجرء أي: متلبّسين بصفة التّجارة (بالشَّأم!؟» بالهمز وقد يُتَرَكء وقد 
تُفتّح الشّين مع المدّء وهو متعلّقٌ ب«تجارًاا أو باكانوا»» أو ردقا بجو ميق ارق افيه 
الي كَانَ وَسُولُ اله اشيم مَادً) بتشديد الدّال من مادك0"© فَأَدعِمَ الأوّل في الثّاني من المثلين» 


)00 في هامش (ج): أي: كما يقال لمن ملك الفرس: كسرىء ولملك الترك خاقان» ولملك الحبشة النجاشي» 
ولملك القبط فرعون» ولملك مصر العزيز» وحمير تبع» والهند دهمى» والصين فغورء والزنج غانة» واليونان 
بطليموسء» واليهود قيطون أو ماتح» والبربر جالوت» والصابئة نمرود» واليمن تبع» وفرغانة إخشيد» 
وَالعرب من قبل العجم التُّعْمَانَء وأفريقية جرجير. وخلاط شهرمانء والسند فورء والخزر رتبيل» والنوبة 
كابل. والصقالبة ماجداء والأرمن تقفور» وطبرستان سالار» وإقليم خلاط شهرمانء ونيابة ملك الرّوم مشق» 
وإسكندرية مقوقس. اللأحمدي. 
فائدة: معنى قيصر البقير؛ وذلك أن أمه لما أتاها الطلق به ماتت» فبقر بطنها عنه فخرج حيّاء وكان يفخر 
بذلك لأنه لم يخرج من فرج. وَاسم قَيْصر في لغتهم مُشْمَل من القطع؛ لأن أحشاء أمه قطعت حَتَّى أخرج مِنْهًا. 
أحمدي. وفي هامش (ل): عبارة البرماويٌ» قال الشَّافِعيٌ : كما تقول: علييٌ أمير المؤمنين. 

02( في هامش (ج): قد يُقال: لا بعد في ذلك؛ لأنه لم يقع ما يقتضي تنقيص النبي اشام لا من هرقل؛ ولا من أبي 
سفيان؛ إلا قول هرقل: الذي يزعم أنه نبي. 

زفي في هامش (ل): ويجمع على: تَجْر؛ بفتح النَّاء وسكون الجيم. انتهى «كرماني». 

(4؛) في هامش (ج): حد الشام من العريش إلى الفرات»ء ومن أيلة إلى بحر الروم. 

(5) في هامش (ج): قوله : صفة لركب... قوله بالشام؛ وقوله: بعد صفة؛ أي: بعد وصف ركب بقوله: من قريش. 

)03 في هامش (ج): قوله: ماد فيها أبا سفيان؛ فاعَل مِنَّ المَدَ؛ أَيْ أطالّهاء وقال القاضي: ضربها أجلاً لانقضاء أمد 
الصلح. وفي هامش (ل)2: يقال: مَادٌ الغريمان؛ إذا انّفقا على أجل الدين وضربا له زمانًا. انتهى. «كرماني»؛ 
والمراد: توافق النّبِيَ مع أبي سفيان على عدم القتال مذَّة. انتهى شيخنا اع ش١.‏ 


دان م 


بَدْهُ الوخي 4 إرشاد التتاري 


وهو مدَّة صلح الحديبية سنة ست التي ماد (فِيهًا أَبَا سْفْيَانَ زاد الأصيلئُ: «ابن حرب» (وَكُمَارَ 
كريشن) أ : مع كار قريش على وضع الحرب عشر سنين» وعند أب نعيم: (أربع»» ورجح 
الأوّلء و«كمّارَ) بالنّصب؛ مفعولٌ معد أوغطت على المفخول به وهو دنا سفيان00 (فَأنَوهُ) أي: 
أرسل إليه في طلب إتيان الرّكبء فجاء الرّسول فوجدهم بغزَّة» وكانت وجه'» متجرهم؛ كما في 
«الدّلائل») ان نعيم» فطلب إتيانهم فأتوه (وَهُمْ) -بالميم- أي: هِرَقَكْ وجماعته» ولأبوي 
الوقت ودَّرٌ عن الكُشْمِِهنِنَ والأصيليع© «وهو» (بِإِيلِيّاء)!؟» بهمزةٍ مكسورة فمثناتين آخر 
الحروف أولاهما١(»‏ ساكنةٌة) بينهما لام آخره الت ل بوزن كِبْريَاءء و«إيليا» -بالقصر- 
حكاه البكريٌ و(إلياء؛ بحذف الياء الأولى وسكون اللّام» قال البرماويٌ: بوزن إعطاء 
و«إيلاء»: مثله؛ لكن بتقديم الياء على الام حكاه النّوويُ واستغربه» و«9إيليًا»: بتشديد الياء 
الكّانية والقصرء حكاه البرماويٌ عن «جامع الأصول» ورأيته في «التّهاية»» و«الإيلياء»: بالألف 
واللّام؛ كذا نقله النّوويُ في اشرح مسلم» عن مُسئد أبي يَعلى الموصليئ واستغربه؛ وهو بيت 
المقدس. و«الباء» بمعنى : (في» (مَتَعَامُ) هِرَفَلُ حال كونه (في مَجْلِسِو/ وَحَؤْلَّه0) نُصِب على 
الطّرفيّة وهو خبر المبتدأ الذي هو (ِعُظَمَاءٌ الرُوم) وهم من ولد عيص بن إسحاق بن إبراهيم على 
الصّحيح7»: ودخل فيهم طوائ من العرب من تنوخ وبهراء""» وغيرهم من غسّان كانوا بالشّام 


(1) في هامش (ج): كذا بالألف في بعض النسخ» وهي من الحكاية لا من المحكي. 

22 في هامش (م): لوجهة». 

إفة في هامش (ج): في نسخة بخطه: ولأبي الوقت والأصيلي وأبي ذر عن الكشميهني. 

:2 في هامش (ج): قيل : معناه بيت الله» والمراد بيت المقدس. 

)2 في غير (ب) و(س): «أوّلهما». 

(1) في(ص): «ساكن». 

(0) في هامش (ل): «والمدٌ». انتهى. (كرماني2. 

4 في هامش (ج): حوله: أي في الجهات المختلفة به ومثله حواليه. وفي هامش (ل): ويقال: حَوالّه وحواليه 
وحوليه. انتهى. ١كرماني».‏ 

)04 في هامش (ج): قال الكرماني: الروم من ولد عيصوء غلب عليهم اسم أبيهم. وعبارة #القاموس»: وعِيصٌو: 
ابن إسحَاقٌ إنل. انتهى. وهو ظاهر في أنه يكسر أوله» وقد رأيت بخط بعضهم فتحه. 

)٠١(‏ في هامش (ج): تنوخ: بفتح المثناة الفوقية وضم النون مخففة وسكون الواو وبالخاء المعجمة؛ قبائل أقاموا 
بالبحرين. كذا في «اللب». وبهراء تقدم ضبطها في أول سند هذا الحديث. 


للعلاهة القنطلافي »4 بَدْهُ الوخي 
فلمًّا أجلاهم المسلمون عنها دخلوا بلاد الرُوم واستوطنوهاء فاختلطت أنسابهم. وعند ابن 
السّكن: «وعنده بطارقته”(؟ والقسُّيسون والرُهبان» (5 ثُمَّ دَعَاهُمْ) عطف على قوله : (فدعاهماء 
وليس بتكرارٍ» بل معناه: : أَمَرَ بإحضارهم, فلمًّا حضروا وقعت مهلة * ثم استدناهم ؛ كما أشعر بها 
الأداة الدَّالّة عليها (وَدَعَا تَرْجُمَانَهُ”") بالنّصب على المفعوليّة: وللأصيليّ -كما في «الفتح»)- 
وأبي الوقت -كما في الفرع كأصله- وغيرهما: «بترجمانه»؛ ولأبي ذَرٌّ عن الحَمُويي والمُستملي: 
«(بالئَّرجُمان» بفتح المثنّاة الفوقيّة وضمٌ الجيم فيهما!"©؛ ا 
ضبط الأصيلئّ» ويجوز فتحهما وضمٌ الأوّل وفتح الئّاني» وهو المفسّر/ لغةٌ بلغةِ؛ يعني : أرسل 
لخر للحت بصعي ب اذاكاة تحاف ا وإندان ماين اكنانه يعد عا ترك لطا : 
نع آمزة بالجلوين إلى سند ابي نيان اليعثر عنديما أراد» ولم + يسمٌ الئّرجمانء ثم قال هِرَقُلٌ 
للئَّرجمان: قل له: أيُكم أقرب؟ (فَقَالَ0؟») التّرجمان : (أَيكُمْ أَقْرَبُ تَسَبًا بِهَذَا الرَّجْل) ضمّن 
«لأقرب) معنى : أقعد)» فعدَا بالباء» وعند «مسلم» كالمؤلّف في «آل عمران» : امن هذا الّجل ؟1 
5 :+ههع] وهو على الأصلء وفي «الجهاد»: «إلى هذا الرّجل) [ح:2441] ولا إشكالّ فيها؛ فإنَّ 
«أقرب» يتعدّى بإلى» قال الله تعالى: 9وَينُ بلي [ق:17] والمُفصّل عليه محذوفٌء أي: من 
غيره» وزاد ابن الشّكن «الذي خرج بأرض العرب»(الَّذِي يَرْعُمٌ) وعند ابن إسحاق عن الرُهريٌ: 
يدعي (أنهُ بم ؟ قَقَالَ:) بالفاءء ولأبي الوقت وابن عساكرٌ والأصيليٌ «قال» (أَبُو سُفْيَانَ: قُلْثُ:) 
وفي روايةٍ -كما في «اليونينيّة) - بغير رقم : «فقلت» بزيادة الفاء: (أَنَا أَهُ قَرَبْهُمْ نَسَبًا) وللأصيليَ كما 
في الفرع كأصله: «أنا أقربهم به نسبا» أي: من حيث النّسبء وأقربيّة أبي سفيانَ لكونه من بني 
عبد منافيء وهو الأب الرّابع للتّبِيَ اشيم ولأبي سفيان؛ وخصّ هِرَفْلُ الأقرب لكونه أحرى 
بالاطلاع على ظاهره وباطنه أكثر من غيره؛ ولأنَّ الأبعدّ لا يُوْمَن أن يقدح في نسبه» بخلاف 
الأقربء لكن قد يُقال: إن القريب مُنَّهِمْ في الإخبار عن نسب قريبه بما يقتضي شرقًا وفخرًا ولو 


)1١(‏ في هامش (ل): أي: أمراءه الذين تحت يد كل واحدٍ منهم عشرة آلاف أو أكثر. 

(؟) في هامش (ل): قوله: #بترجمانه» بزيادة الباء للتّأكيد؛ كما في قوله تعالى: ولا ُلفُأ بيو لكوك [البقرة: 155]. 
انتهى. «#كرماني؟. 

(؟) في هامش (ل): (قوله: #بفتح المثئّاة الفوقيّة وضمٌ الجيم فيهما» عبارة الكرمانئ: بضمٌ النّاء وفتحها والجيم 
مضمومة فيها. انتهى. وبها يعلم ما في كلام الشّارح). 

(4؛) في هامش (ل): أي : بعد قول هرقل له: اجلس بجنب أبي سفيان» فسأله فقال... إلى آخره. 


0/١ 


دامر هب 


بَدْءُ لوعي 89 » إرقاد السّاري 


كان عدرًا له؛ لدخوله في شرف النّسب الجامع لهم(" (قَقَالَ) أي: مِرَفْلُ» وللأصيليَ وابن عساكرٌ 
وأبي ذَرٌّ عن الحَمُويي: «قال): (أَدْنُوه0» م مِنّي) بهمزة قطع مفتوحةٍ كما في الفرع؛ وإنّما أمر بإدناء 
أي متقياق لتقو لوال رودق ليله نزيو اطلينا صُحَابهُفَاجْعَلُومُمْ عند َهْرو) لكلا يستحيوا 
اذامو جهو يال كديب إزااكذب كنا ضرعب الرانديااقي في روايته (ثُمَّ قَالَ) مِرَفْلٌ (لِتَوْجُمَانِه: 
قن لَهُمْ) أي: لأصحاب أن سفيان: (إد ني سَايُلُ هَذَا) أي: أبا سفيان (عَنْ هَذَا الوّجُلِ) أي : 
الت صلاشعيام » وأشار القمة] شنار الفري قرت العهد بذكره؛ أو لأنّهِ معهودٌ في أذهانهم (فَإِنْ 
كُذَّبَِي) -بالتّخفيف - أي: إن نقل إِليَ الكذب (فَكَذَّبُوهُ) بتشديد/ الذّال المُعجّمة المكسورة» قال 
مي ب ل ا لاي 9 
الحديث؛ وكذَّبٍ -بالتًّشديد- يتعدّى إلى مفعول واحد» وهما من غرائب الألفاظ لمخالفتهما 
الغالت©؛ أن الدّيادة عاسب الوٌيادة وبالعكين #والأمر هنا بالعكس. اتتهى. 

(قالَ) أي: أبو سفيان» وسقط لفظ «قال» لكريمة وأبي الوقتء» وكذا هي ساقطةً من 
«(اليونينيّة») مُطلَقًا (قَوَاللْهِ لَدْلَا الحَبّاءً)!؟» وفي نسخة كريمة: «لولا أن الحياء» (مِنْ أَنْ يَُ ثُرُوا 
عَلَيَّ) بضمٌ المُلّفة وكسرهاء و«عليّ بمعنى : عنّي» أي: رفقتي يروون عنّي (كَذبَا) بالتدكير, 
وفي غير الفرع وأصله: «الكذب» فأَعَاب به؛ لأنّهِ قبيحٌ ولو على عدوٌ (لَكَذَيْتُ عَنْهُ) لأخبرت 
عن حاله بكذب لبغضي إيّاه. وللأصيليٌّ وأبوي الوقت ودَّرٌ عن الحَمُوبي: «لَكَذَيْتُ عليه» 

(ثُمَ كَانَ أَوَلَ مَا سَأَلّبِي عَنْهُ) بدصب «أوَّل) في فرع «اليونينيّة» كهي» قال في «الفتح) ون عاك 
الرّواية» وهو خبر كانه واسقي80: مير الشأن» وقوله الآتي: «أنْ قال» بدلٌ من قوله: 


)0 في هامش (ل): وجوابه: أنه يمنعه من ذلك؛ كونه يحضره قومه الذين يستحبي أن يتكلم عندهم بالكذب: كما 
يأتي. شيخنا اع ش». 

(؟) في هامش (ج): أصله: أدنيوه» استفقلت الضمة على الياء فحذفت فالتقى ساكنان وهما الياء والواوه فحذفت 
الياء؛ لأن الواو علامة الجمع ثم أبدلت كسرة النون ضمة فصارت أدنوا على وزن أفعوا. 

إفة ا 


شك هفاش والائرقا. ." 
)0( فى هامش (ل): قوله: اوهو خبر كان واسمها...» إلى آخره؛ هذا مبنئٌ على أنه لا يجب كون خبرة ير المَّأنَ 
جملة؛ وهو رأيء والصّحيح: أنه لابدٌ من كونه جملة خبريّة مصرّحا بجزئيتها. 


للغلامة القشطلافي والخرقق بد لوخي 


ما سألني عنه)اء» ويجوز أن يكون (أنْ قال» اسم «كان»» وقوله: «أوّل ما سألني»): خبره. 
وتقديره: ثمّ كان قوله: كيف نسبه فيكم ؟ أوّلَ ما سألني عنه» ويجوز رفعه اسما لكان. وذكر 
العينئٌ وروده رواية» ولم يصرّح به في «الفتح». إِنَّما قال: ويجوز رفعه على الاسميّة» وخبره 
قوله: (أَنْ قَالَ: كَيِفٌ نَسَبُ) برك (فِيكَمْ ؟) أي : ما حال نسبه فيكم ؟ أهو من أشرافكم أم 
لا؟ لكن قال العلّامة البدر الدَّمامِينيٌ: إِنَّ جواز التّصب والرّفع لا يصحٌ على إطلاقه. وإنَّما 
الصّواب التَّفصيلٌْ؛ فإن جعلنا «ما» نكرةً بمعنى : شيء» تعيّن نصبه على الخبرية؛ وذلك لأنَّ 
«أن قال» مؤول بمصدر معرفة» بل قال ابن هشام: إنّهم حكموا له بحكم الصَّمير فإِذًا تعيّن أن 
يكون («هو) ابت كاف وداز لما مانت هو الح #هررورة لمن لكلف الاسيداة تعريفًا 
وتنكيرًا فالمُعّف الاسم والمُدَكّرُ الخبزء ولا يُعكّس إِلَّا في الضّرورة» وإن جعلناه(" موصولةً 
جاز الأمران» لكنَّ المُختَار جعل «أَنْ قال» هو الاسم لكونه أعرف. انتهى. 

قال أبو سفيان: (قُلْتٌ: هُوٌ فينًا دو نَسَبٍ) أي/: صاحب نسب عظيمء فالنَّدوين للتُعظيم؛ كقوله 
تعالى : 9 وَكَكْم ف الْقِصَاصٍحَيَة) [البقرة: 174] أي : عظيمةً (قَالَ) مِرَفلُ: (فَهَلْ قَالَ هَذَا القَوْلَ مِنْكُمْ)9) 
من قريش (أَحَدُ قَطُ) بتشديد القّلاء المضمومة مع فتح القاف» وقد يُضْمَّانء وقد تُخلَّف الكّلاء 
وتّفتح القافء ولا يُستعٌمل إِلّا في الماضي المنفئ» واستُعوِل هنا بغير أداة النّفِيء وهو نادرٌء 
وأجيب: بأنَّ الاستفهام حكمه حكم النّفي؛ كأنّه قال: هل قال هذا القول أحدٌ أو لم يقله أحدٌ 
قط (قَبْلَهُ؟) بالنّصب على الظّرفيّة» وللأصيلي وَالكُشْمِيهَنِيَ وكريمةً وابن عساكرٌ: «مثله» 
بدل قوله: «قبله» وحينئلٍ: يكون بدلا من قوله: «هذا القول»» قال أبو سفيانٌَ: (قُلْتٌ : لا) أي: 
لم يقله أحدٌ قبله (قَالَ) مِرَقَلٌ: (فَهَلْ كَانَ مِنْ آبَائِْهِ مِنْ) بكسر الميم؛ حرف جرٌ (مَلِكِ ؟) بفتح 
الميم وكسر اللّام؛ صفةٌ مشبّهةٌ» وهذه رواية كريمة والأصيليٌّ وأبي الوقت وابن عساكرٌء ورواه 
ابن عساكر في نسخةٍ وأبو ذَرٌّ عن الكشْمِيِهَنِيَ : ١مَنْ)‏ بفتح الميم؛ اسم موصولٌ؛ و«مَلَكَ» فعلٌ 
ماض » ولأبي ذَرٌ -كما في «الفتح»-: (فهل كان من آبائه ملك» بإسقاط «من» والأوّل أشهر 
وأرجح. قال أبو سفيان/: (كُلْتُ: لَا. قَالَ) هِرَفُلُ: (فَأَشْرَافُ النّاس يَتَبِعُوتَهُ أُم صُعَفَاؤْهُمْ؟) 


)١(‏ في المصابيح : جعلنا اماه وهو أوضح. 
200 في هامش (ج): يصح أن يراد بالقول هنا: الاعتقاد والرأي والإشارة والوحيء ولما كان في الرأي والاعتقاد 
والإشارة مشاركة لغيره من الأنبياء فبدأ هرقل ذلك بقوله: منكم. أحمدي. 


7”) 


دالاهأ 


١ 


بَدُْ الوَخي 41 إركاد الاي 


وعند المؤلقن في «التّفسير»: «أيتّبعه أشراف النّاس؟2 |ح:00:] بإثبات همزة الاستفهام, 
وللأربعة: «فأشراف النّاس اتّبعوه» قال أبو سنياة كلت ولغير الأربعة: «فقلتٌ»: (بَلْ 
صُعَنَاؤُهُمْ) أي: اتَّبعوه» والشَّرف: علرٌ الحسب والمجد والمكان العالي» وقد شَرْفٌ 
- بالضمٌ - فهو شريف»ء وقومٌ شرفاءٌ وأشرافٌ» وفي «الفتح2: تخصيص الشَّرف هنا بأهل 
النّخوة!" والتّكبُرء لا كل شريفي؛ ليخرج مثل العمرين ممّن أسلم قبل سؤال هِرَفْلَ» وتعقّبه 
العينييٌ : بأنَّ العمرين وحمزة كانوا من أهل النّخوة» فقول أبي سفيان جرى على الغالب» ووقع 
في رواية ابن إسحاق : اتيعه منا الضُعفاء والمساكين والأحداثء وأمّا) ذوو الأنساب والشَّرف 
فما تبعه منهم أحدٌ»» قال الحافظ ابن حجر : وهو محمولٌ على الأكثر الأغلب”"(قَالَ) هرقل : 
(أَيَزِيدُونَ َم يَنْقَضُونَ؟) بهمزة الاستفهام؛ وفي رواية «سورة آل عمران» [ح:557؛] بإسقاطهاء 
وجزم ابن مالك بجوازه«» مُطَلَقَاء خلامًا لمن خصّه بالشّعرء قال أبو سفيان: (قَلْتُ: بَلْ 
يَزيدُونَ. قَال) مِرَفْلُ: (فَهَلْ يَرْتَدُ أَحَدٌ مِنْهُمْ سَخْطَة) بفتح السّين المُهملّة(© في «اليونينيّة» ليس 
إلا وبالئّصب: مفعولٌ لأجله أو حالٌ» أي: ساخطّاء أي: كراهةٌ وعدم رضاء وجوّز في «الفتم» 


3 


ضمّ السّين» وعبارته: «(شخطةً» بضمٌ أوّله وفتحه» وتعقبه العينيٌ؛ فقال: السَخَطة -بالنّاء- إِنّما 


5 ومن 5 9 2 ٠.‏ 2 
هي بالفتح فقط» والسشخط -بلا تاء- يجوز فيه الضمٌ والفتح. مع أن الفتح يأتي بفتح الخاء 
1 مما 2 
والمُستملي: «شخْطةً» بضمٌ السّين وسكون الخاء؛ أي: فهل يرتدٌ أحدٌّ منهم كراهةً (لِدِيِه بَعْدَ أن 
يَدْخُلَ فِيه؟) أخرج به من ارتدّ مُكرّمًا أو لا لسخط لدين الإسلام» بل لرغبة”" في غيره كحط 


)١(‏ في هامش (ج): بفتح النون وسكون الخاء : الافتخار والعظمة كما في القاموسء وفي هامش (ل): الافتخار والعظمة. 

)02( في (ب) و(س): افأمًا). 

() في هامش (ل): أي: للا يرد العمران وحمزة. 

(5) في هامش (ل): أي: الإسقاط. 

(4) في هامش (ج): كذا قيده النووي. قال في «التقريب": كأنه أراد المدة مبالغة في نفي الرجوع. 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: ليس إلا؛ اسم ليس ضمير مستتر عائد على المفهوم مما قبله» وخبرها الواقع بعد إلا 
محذوف وهو المستثنى» وقول بعضهم: إن اسمها وخبرها محذوفان؛ فإن شئت قدرت الاسم قبل إلا والخبر 
بعدها أو بالعكس. ليس بمرضي لما فيه من الإجحاف بالكلام. 

[(4 في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام: خرج بذلك من ارتد مكرمًا أو لا لسخطة دينه بل لرغبة إلى آخره. 


للعلهة القسطلاني 411 بَدْ؛ لوخي 


نفسازن نِي0"؛ كما وقع لعبيد الله بن جحشء قال أبو سفيان : (قلتُ : لّا) فإن قلت : لم لم يستغن 


هِرَفْلٌ بقوله: "بل يزيدون» عن قوله: ١هل‏ يرتدٌ أحدٌ منهم....) إلى آخره؟ أجيب: بأنّه لا ملازمة 
بين الارتداد(» والتّقصء فقد يرتدٌ بعضهم ولا يظهر فيهم النّقص؛ باعتبار كثرة من يدخل وقلّة من 
يرتدُ مثلاء وإنّما سأل عن الارتداد لأنَّ من دخل على بصيرة في أمر محم لا يرجع عنه» بخلاف 
مَنْ دخل في أباطيل (قَالَ) هِرَقلٌ: (قَهَل كُنْتُمْ تَتَهِمُوتَهُ بالكَذِبٍ)”" على النّاس (قَبْلَ أَنْ يَقُولَ 
عَاقَان؟) قال أب و سفيان: (قلث: لا):وزثما غدل عر القوال عن تفن الكدب إلى الشؤال عن 
التّهمة تقريرًا لهم على صدقه؛ لأنَّ الثّهمة إذا انتفت انتفى سببها؛» (قَالَ) هرقل: (فَهَلْ يَغْدِرُ) 
بدال مُهملَّةٍ مكسورة: أي: ينقض العهد ؟ قال أبو سفيان: (قُلْتُ: لَاء وَتَحْنُ مِنْهُ) أي : منّ التي 
بؤاشيدم (في مُذَّةِ) أي : مدّة صلح الحديبية» أو غيبته وانقطاع أخباره عا (لَا تَدْرِي مَاهْوَ قَاعِلٌ 
فِيهًا) أي: في المدّة» وفي قوله: «لا ندري» إشارةً إلى عدم الجزم بغدره (قَالَ) أبو سفيان: (وَلَمْ 
مُمْكِئّي) بالمُعنّاة الفوقيّة أو التّحتيّة (كَلِمَةٌ أُذخِلْ فِيهًا شَيِئَا) أنتقصه به (غَيْرُ هَذِه الكَلِمَة) قال في 
«الفتح) : التنقيص هنا أمرٌ : نسبييٌ؛ لأنَّ/ من يقطع بعدم غدره أرفعٌ رتبةً ممّن يجوز وقوع/ ذلك 
منه في الجملة» وقد كان بَباِصِرإئم معروفًا عندهم - بالاستقراء- من عادته أنَّهِ لا يغدر» ولكن 
لمًا كان الأمر مُعْيّبًا - لأنّه مستقبَلٌ - أَمِنَ أبو سفيان أن يُنسَب في ذلك إلى الكذب» ولهذا أورده 
على التَّرَدْده ومن ثمٌ لم يعرّج هِرَقْلٌ على هذا القدر منه. انتهى» واغيرٌ» -بالرّفع - صفةً 
ل١كلمةٌ»؛‏ ويجوز فيها الئّصب صفة ل«شيئًا»» وليس في الفرع غير الأوّلء وصُحّح عليه؛ فإن 
ا 0 
لا يتعّف بالإضافة إل إذا اشتهر المُضَاف بمغايرة المضاف إليهء وههنا ليس كذلك» 
وعُورض بأنَّ هذا مذهب ابن السَّرّاحء والجمهور على خلافه؛ فنحو: 9ع رِألْمَمْضُو ب َيْهِرْ) 
[الفاتحة:0] يُعرَبٍ بدلا من لالّينَ4 أو صفةً له؛ تنزيلا للموصول منزلة الّكرة» فجاز وصفها 


(1) في (ل): نفس». وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

3 هكذا في (د)» وفي غيرها: "الازدياد؛ وأشار في هامش (ل) إلى أنَّ المفبت في نسخة. 

0 في هامش (ج): افتعال من انّهم يتهم؛ وأصله اوتهم؛ لأنه من الوهمء قلبت الواو ياء وأدغمت الياء في الياء؛ 
وأصل تتهمونه توتهمونه؛ فعل به مثل ما ذكرناء وهكذا سائر مواده. أحمدي. 

(:) في هامش (ج): كذا بخطه. وينبغي مسببها بالميم. 

)0 في هامش (ج): لهما: أي : لكلمة أو شيئاً 


دا/رادب 


70/1 


بَذْهُ الو شي # 11م إرشاد السَّاري 


بالتّكرة20. 

(قَالَ) مِرَقل: (فَهَلْ قَائَلَثُمُوهُ؟) نسب ابعداء القتال إليهم» ولم ينسبه إليه بَِِصِرةئم؛ لما اطلع 
عليه من أنَّ النَبَِ مؤاشيدام لا يبدأ قومه بالقتال حبّى يقاتلوه» قال أبو سفيان: (قُلْتُ: تَعَمْ) 
قاتلناه (قَالَ) هِرَفْكٌ: (فُكَيْفٌ كَانَ قِتَالْكُمْ إِيّهُ؟) بفصل ثاني الشّميرين» والاختيار: ألّا يجيء 
المنفصل إذا تانق أن يجيء المتّصل» وقيلَ: «قتالكم إيّاه) أفصح من «قتالكموه» باتصال 
الصّمير» فلذلك فَصَلَّهه وصرّبه العينئٌ تبعًا لنصٌ الزّمخشرئّ» قال أبو سفيان: (قُلْتُ) 
وللأصيليَ: «قال): (الحَرْبُ بَيْئَنا وَبَيْنَهُ سِجَالٌ) بكسر السّين المُهملّة وبالجيم المُخنّفة أي: 
نُوَبٌء نوبةٌ لئا ونوبةٌ له؛ كما قال: (يََالُ مِنّا وَتَتَالُ مِنْهُ) أي: يُصيب ما وثصيب منهء قال 
البلقينئٌ: هذه الكلمة فيها دَسيسةٌ أيضًا؛ لأنّهُم لم ينالوا منه ساشمدم قظء وغاية ما في غزوة أَُخُدٍ 
أن طن لمق قلي كت وؤكايت العزة الت المومنيق اندي > وتعقى #4 رجانه قل رقت 
المقاتلة بينه بَيِاصرةإتَ) وبينهم قبل هذه القصّة في ثلاثة مَواطنَ: بدرٍ وأَحُدٍ والخندق» فأصاب 
المسلمون من المشركين في بدرٍء وعكسه في أُخْدِء وأُصِيب من الطّائفتين ناسٌ قليلٌ في الخندق» 
فصمٌّ قول أبي سفيان: يُصيب ما ونصيب منه. وحينئلٍ فلا دّسيسةً هنا في كلام أبي سفيان كما 
لا يخفى, والجملة تفسيريّةٌ لامحلَ لها من الإعرابء قال في «المصابيح»: فإن قلت: فما يصنع 
الشَّلوبين القائل: بأنّها في حكم مفيّرهاء إن كان ذا محلٌ فهي كذلك. وإِلّا فلاء وهي ههنا مفسّرةٌ 


(0) في هامش (ج): لعَيَر آلْمَنْضّوبٍ 4 بالخفض بدل من (الذين) بدل نكرة من معرفة» وقيل: نعت للذين وهو 
مشكل لأن (غير) نكرة و (الذين) معرفة» وأجيب بأن (غير) إنما يكون نكرة إذا لم يقع بين ضدينء أما إذا 
وقعت بين ضدين فقد انحصرت الغيرية؛ أي: تعينت فلا يمكن تأويلهاء فتتعرف (غير) حينئذ بالإضافة. 
تقول: مررت بالحركة غير السكونء والآية من هذا القبيل» وهذا إنما يتمشى على مذهب ابن السراج وهو 
م رجوح. أو أن الموصول أشبه النكرات في الإبهام الذي فيه فعومل معاملة النكرات. «منه». كذا بخط المؤلف. 
وكتب عليه بعضهم : هذا فيه شيء» وهو أن الواقع في الحديث نكرة فمعرفة, وما في الآية على هذا التقرير من 
باب نعت المعرفة بالمعرفة» اللهم إلا أن يكون من باب الاستدلال بالمقابل. 

)2( في هامش (ج): قوله: أفصح. أنت خبير بأن انفصال الضمير في هذه الصورة؛ لأن ناصبه كان» وما هو منصوب بكان 
وأخواتها يجوز فيه الوجهانء والراجح عند ابن مالك الوصل مستدلين بالحديث (إن يكنه فلن تسلط عليه؛» 
والراجح عند الجمهور الفصلء وحينئذ فلا يناسب قوله: أفصح, ولا يكون ما فسر به أبو سفيان قول هرقل؛ أو قول 
هرقل أفصح مما ورد في الحديث؛ وهذه إحدى المسألتين المستثنتين من القاعدة. كذا بخط بعضهم؛ وهو كلام غير 
محررء فإن هرقل إنما يتكلم بالعجمة» وأبو سفيانإنما حكى ذلك وهو من أهل اللغة واللسان؛ فليتأمل. 


للعلامة القنطلانٍ 41 بَدْهْ الوخي 


للخبر» فيلزم أن تكون ذات محلة. لكنّها خاليةٌ من رابط يربطها بالمُبتّدا؟ قلت: نقدّرف أي: 
ينال فيها منّاء ونئال فيها منه. انتهى» والسّجالٌ: مرفوعٌ خبرٌ للحرب» واستُشكل جعلّه خبرًا 
لكونه جمعا والمبتدأ مُفْرَدَاء فلم تحصل المُطايّقة بينهماء وجيت -كما في «الفتح)-: بأنَّ 
«الحرب» اسم جنس» و«السّجال» اسم جمع27» وتعقّبه العينيئ : يَأ السّجال ليس اسم جمعء 
بل هو جمعٌ» وبينهما فرق وجو ز أن يكون يجان نخس «اللناكلة و.فلكيره السوال سا 
وفي قوله: «الحرب بيننا وبينه سجالٌ» تشبيةٌ بليغ» شبّه الحرب بالسّجال» مع حذف أداة 
التشبيه/؛ لقصد المُبالّغة؛ كقولك: زيدٌ أسدٌ؛ إذا أردت به المُبالّغة في بيان شجاعته. فصار كأنّه 
فين الأعندة وذقر الكتجال :و اراد التذب تيعد + الدريا بينذا وبيقه توت وكرية لناو نوي له 


- 


كالمُسْتَقيَيْنَ إذا كان بينهما دلوٌء يستقى أحدهما دلوا والآخر دلوًا9». 


(قَالَ) هِرَقُلٌ: (مَا) بإسقاط الباء المُوحّدة في «اليونينيّة»» وهي مكشوطةٌ في الفرع » وفي بعض 
الأصول: ابما» وفي نسحخْةٍ: (فما» (ذا يمرك 006 أي : ما الذي يأمركم به؟ قال أبو سفيان: 
(قُلْتٌ: يَقُولُ: اغبُدُوا الله وَحْدَهُ وَلَا شُمْرِكُوا به شَيْئَا) بالواو» وفي رواية المُستملي: «اعبدوا الله 
وَخْدَه(؟» لا تشركوا به شيئًا» بحذف الواو» وحينئذ: فيكون تأكيدًا لقوله: (وحده» وهذه الجملة 
عطف على «اعبدوا الله4» وهي من عطف المنفيئ على المُثبّت» ومن عطف الخاصٌ على العامٌ؛ 
على حدٌ: « نيل الْمَليكهُ وَألرُوحٌ © [القدر: ؛] فإِنَّ عبادته تعالى أعمّ من عدم الإشراك به (وَاتْوْكُوا 
ما يَقُولُ آبَاؤْكُْ) من عبادة الأصنام وغيرهاء مما كانوا عليه في الجاهليّة”* (وَيَأمُوْنَا بالصَّلَاٍ) 
المعهودة, المُفتَتَحَة بالتكبير المُّخْتَتَمة بالنّسليم؛ وفي نسخةٍ مما في «اليونينيّة؟ بزيادة: 
«والرّكاة» (وَالصّدُق) وهو القول المطابق للواقع» وفي روايةٍ للمؤلّف: «بالصّدقة» [ح:2441] بدل 


«الصّدق» ور 4 حع | الإمام البلقينيٌ »قال الحافظ ابن حجر: ويقوّيها رواية المؤلّف في «التّفسير): 


)0 في هامش (ج): قد يقال: الإضافة بيانية؛ أي: اسم هو جمع. 

() في هامش (ج): قوله: وذكر السجال إلى آخره؛ أو بمعنى الواو إشارة للطريقين في زيد أسدء هل هو من باب 
الاستعارة أو التشبيه البليغ ؟ 

(7) في هامش (ج): قوله: ماذا يأمركم به؛ (ما) استفهامية؛ و (ذا) إشارة» ويجوز أن المجموع كله استفهام على 
التركيب كقولك: لماذا جئت؟ ويجوز (ما) استفهامية» و(ذا) موصولة» وأن تكون زائدة؛ وفيه وجهان آخران. 

)05( في كل الأصول دون قوله: ٠اوحده»»‏ ووجودها يدل عليه السياق. 

7 في هامش (ج): قال شيخ الإسلام زكريا: إنه وهم ؛ لأن الأولى مقيدة بقوله: وحده. 


داركهاآ 


"7/١ 


دا/كوب 


بَدْءُ الْوَحي 411 إرشاد السَاري 


والزكاة» إح:+0ه :| وقد ثبت عنده من رواية أبي ذَرٌ عن شيخه الكُشْمِيهَنَِ والتّرخسوع اللّفظان: 
«الصّدق» و«الصّدقة»/ (وَالعَمَافِ) بفتح العين» أي: الك عن المحارم وخوارم المروءة 
(وَالصّلَةِ) للأرحام؛ وهي ككُ ذي رحم محرمء من لا تحلُ مناكحته لو فُرِضَتٍ الأنوثة مع الذُكورة» 
أوكزة في قرآنة: والصحيع مومه في كن ما انز لقايه ان توضل؛ كالكدقة والبةوالإتعام»اقان 
في «النَّوضيح»: من تأمّل ما استقرأه«" هِرَفْلُ من هذه الأوصاف تبيّن له حسن ما استوصف من 
أمره» واستبرأه من حالهء ولله دَرّهُ من رجل ما كان أعقلّه لو ساعدثه المقادير بتخليد» ملكه 
والأتباع (فَقَالَ) مِرَقُلُ (لِلتَّرْجُمَانِ: قل لَّهُ) أي: لأبي سفيانَ: (سَأَلْتُكَ عَنْ) رتبة (نَسَبِه) فيكم 
الوب ل كرا م رحا قري ام 
وللأربعة بالواو: (وكذلك» (الؤُسْلُ تب تُبْعَتُ في) أشرف (تَسَب قَوْمِهَا) جزم به مِرَفْلُ لِمّا تقرّر عنده 
في الكتب السّالفة الل أَحَذٌ) ولأبي ذَرٌ كما قال في الفرع كأصله: «وسألتك: قال 
أحدٌ» (مِنْكُمْ هَذَا القَلَ؟) زاد في نسخةٍ نسخة: «قبله» (فَذَكَوتَ أنْ لاء فَقُلْتُ :) أي : في نفسي » وأطلق 
على حديت التّفسن قولًا (لَوْ كَانَ آَل قَالَ هَذَا المَوْكَ كَبِلّة) لَعُلْت: رجز يَأتبي بِقَوْل فيل كَبلَه) 
ايأتنينة بهموة ساكنة يعدها محاة كوففة وتتوخة وشين تهملة مكسورة: أي : يقتدي ويمّبع؛ 
ولأبي در عن الكُشْمِيهَنيِ : (يتأسَّى) بتقديم المُثْنّاة الفوقيّة على الهمزة المفتوحة وفتح السّين 
المُشْدّدة (وَسَأَلْتُكَ هَلْ كَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ؟) وللكْشْمِيْهَنِيٌ : «مَن مَلَكَ) ب بفتح الميمين 
(فَذَكَدْتَ أَنْ لا قُلْتُ) وللأصيليَ وابن ن عساكرٌ وأبي ذَرٌ عن الكُشْمِيِهَنيٌ : ا(فقلت» (فَلَوْ) ولأبي 
الوقت: «لو» (كَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكِء قُلْتُ: رَجُلٌ يَظُلْبُ مُلْكَ أبيه) فإن قلت: لِمَّ قال: «ملك 
أبيه» بالإفراد؟ أجيب: ليكون أعذرٌ في طلب الملك» بخلاف ما لو قال: ملك آبائه؛ أو المراد 
بالأب ما هو أعجُ من حقيقته/ ومجازه؛ نعم؛ ؟ في «سورة آل عمران»: «آبائه» [ ح:4008] بالجمعء 
فإن قلت: لِمَ قال مِرَفْلُ: «فقلت» في هذين الموضعين؛ وهما: هل قال هذا القول أحدٌ منكم ؟ 
وهل كان من آبائه من ملك؟ أجيب: بأنَّ هذين المقامين مقاما فِكر ونَظرء بخلاف غيرهما من 
الأسئلة فإنّها مقام نقل. 


)0( في (د): ها ستقصاه). 
(؟) في(د): ابتخلية». 


للعلمة القنطلانٍ 4 لب 


قال مِرَفْلُ لأبي سفيانَ: (وَسَأَلْتُكَ هَل كُنْتُمْ تَتَهِمُوتَهُ بالكَذب قَبْلَ أَنْ يَقُولَ مَا قَالَ؟ 
فَذَكَوتَ أَنْ لاء فَقَدْ أَغْرفٌ0» أَنَّهُ 3 يَكُنْ 0 «اللّام) فيه لام الجحود لملازمتها النّفي» 
وفائدتها: تأكيد النّفي؟ نحو : «لم يكن لَه لَمْفرَ لَّهُمْ 4 [الساء:178] أي: لم يكن لِيَدَعَ (الكذِتت 
عَلَى النّاسِ) قبل أن يظهر رسالته (وَيَكْذِبَ) بالنّصب (عَلَى الله) بعد إظهارها (وَسَأَلَئُكَ 
أَشْرَافُ النّاس اتَبَعُوهُ أ صُعَفَاؤّهُمْ ؟ فَذَكَرْتَ أَنَّ صعَنَاءَهُمْ انبعُوه وَهُمْ أَْبَاعٌ الرْسْلِ) غالبًا؛ 
لأنّهم أهل” الاستكانة”": بخلاف أهل الاستكبار المُصٌِِ ين على الشّقاق بغيًا وحسدًا؛ كأبي 
جهل» ويؤيّد استشهاده على ذلك قوله تعالى: (مَالوَا أوْمنُ َك َأتَبعَكَ الْأَرْدَلُونَ 4 [الشعراء: ]11١‏ 
الثفكر بِأنّهم الضّعفاء على الصَّحيحء قال هرقل لأبي سفيانَ: (وَسَأَلْتُكَ أَيَزِيدُونَ أَمْ 
يَنْقْصُونَ؟ مَذَكَوْتَ أَنَهُمْ يَزِيدُونَ وَكَذَلِكَ أَمْرُ الإيمَان) فإنّه لا يزال في زيادةٍ (حَتََّى يَتِمَ) 
بالأمور المُعتّبرة فيه؛ من صلاةٍ وزكاةٍ وصيام وغيرها”؟»؛ ولهذا أنزل في آخر سنيه(© مزاشييم: 
ذاوْمَ لت لك ديد وَأمَتُ عَلَحّ نعمت وَرَضِيتُ لَك الِإِسْلم ينا 4 [المائدة: *] (وَسَأَلْتُكَ أَيَرْتَدُ 
أَحَدٌ سَخْطَةً لِدِيهِ بَعْدَ آَنْ يَدْخُلَ فيه؟ فَذَّكَرْتَ أَنْ لاء وَكَذَِّكَ الإِيمَانُ حِينَ) بالنُون» وفي بعض 
النُسخ: «حتَّى) بالمثنّاة الفوقيّة» وفي «آل عمران»: «وكذلك الإيمان إذا خالط» [ح:557؛] قال 
في «الفتح»: وهو يرجح أنَّ رواية «حتَّى» وهمٌء والصَّواب -وهو رواية الأكثر-: «حين» 
(تُخَالِطٌ) بالمثئّاة الفوقيّة (بَمَاسَيُهُ القَلُوبَ) بفتح المُوحّدة والشّينِين المُعجّمتين وضمٌ النَّاء 
وإضافته إلى ضمير «الإيمان»» و«القلوب»: نْصِبَ على المفعوليّة أي: تخالط بشاشةٌ الإيمان 


)١(‏ في هامش (ل): أي : أتحقق. 

() في(د): لأصل). 

ليق في هامش (ج): اشتكانّ: خَضَعَ وَل افْتَعَلَ من المَسْكنَة شيعت حركةٌ عَيْنه. انتهى. وفي «المصباح» اسْتَكَنَ 
إذا حَضَعَ وَدَلَ وَمُرَادُ الألف فيقالٌ: اسْبَكَان. قال ابن القَطاع : وهو كثيرٌ في كلام العرب» مأخودُ من السَُّكُونِ 
وعلى هذا فَوَزْئهُ ْلَه وقيل: من الكيئة وهي الحالةٌ الكبْتَةُ وعلى هذا قَوَرْثهُ اسْمفعَلَ. 

(؛) المقصود هنا زيادة المؤمنين والتمكين لهم لا زيادة أحكام الإيمان. 

(5) في هامش (ج): قال التحاة: وتجمع السنة كجمع المذكر البنالم لاسنو ومسي وفعدن الكون 
للإضافة. وفي لغة تغبت الياء في الأحوال كلهاء وتجعل النون حرف إعراب تنون في التدكير» ولا تحذف مع 
الإضافة كأنها من أصول الكلمة. وعلى هذه اللغة قوله /4: «اللهم اجعلها عليهم سنينا كسنين يوسف». 
١مصباحا‏ 


46 


دطاملاما 


يَدْءُ الى حي #41459 إرقاد الساري 


القلوب التي تدخل فيهاء وللحَمُوي والمُستملي: «يُخالط» بالمُّثْنّاة النّحتيّة (بشاشة» بالنَصب 
على المفعوليّة» و«القلوب» بالجرٌ على الإضافة» والمراد بابشاشة القلوب»: انشراح الصّدور 
والفرح والسّرور بالإيمان (وَسَأَلبُكَ هَل يَغْدِرُها؛؟ فَذَكَْتَ أَنْ لاء وَكَذَلِكَ الؤُسْْ لَا تَغْدِرُ) لأنّها 
لاتطلن دما الذنيا الذي لا يبالي طانجه1 تالو بخادت هع قدي الآخره ر(وقالتك ينا 
َأْمُرْكُمْ ؟) بإثبات الألف مع/ «ما» الاستفهاميّة» وهو قليلٌ» كذا قاله الرّركشئْ وغيره» وتعقّبه في 
«المصابيح»: بأنّه لا داعي هنا إلى التّخريج على ذلك؛ إذ يجوز أن تكون الباء بمعنى «عن» 
ا ب«سأل) نحو: لصسْكَلْ بِوِكَبيرا 4 [الفرقان: 04] و«ما): توضولة والعاكد ا ثم أورد 
سوؤالًا0 وهو أن 429 يدي بالباء إلى المفعول الثاني ؛ تقول: أمرتك بكذاء فالعائد حينئد 
مجرورٌ بغير ما جُرٌ به الموصول معتى » فيمتنع حذفه؛ وأجاب: بأنّه قد ثبت حذف حرف الجر من 
المفعول النَّاني فيُنصّب حينئفٍ؛ نحو: أمرتك الخيرٌ» وعليه حمل جماعةٌ من المعربين!؟» قوله 
تعالى : لمَادَائَمُِنَ 4 [الدمل:] فجعلوا «ماذا» المفعولٌ الثّانيء وجعلوا الأوّل محذوقًا لفهم المعنى» 
أي : تأمريدنا”»» وإذا كان/ كذلك جعلنا العائد المحذوف منصوباء ولاضَيْر"©. انتهى. 

(فَذَكَوتَ أنه َْمْوَكُمْ أنْتَعْبدُوا الل وَلَا تُمْرِكُوا به سَيِئاا© 3) أنه (يَنْهَاكُمْ عَنْ عِبَادَة الأَوْمَانِ) 
جمع وثنٍ - بالمُئلّئة - وهو الصّدم» واستفاده هِرَقُلُ من قوله: «ولا تشركوا به شيئّاء واتركوا 
ما يقول آباؤكم» لأنَّ مقولهم الأمر بعبادة الأوثان () أنَّهِ (يَأَمْوْكُمْ بالصَّلَاةٍ وَالصَّدْقٍ 


(1) في هامش(ل): «غَدَرَ يَغْدِرا من باب طَرَبَ: نقض عهده. امصباح». 

(9) في (د): (صاحبه)». 

ديق في (ص): «منوالًا»؛ وهو تحريف. 

(:) في (ل): «جماعة المعربين»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(5) في هامش (ج): والاستفهام معلق للنظر والمعنى: فانظري الرأيء ماذا تأمرين تجدينا لأمرك طائعين. 

(5) في (د): اغير»» وفي (ص): الضميرا. 

(0) في هامش (ج): قوله: ولا تشركوا به؛ أدخله في المأمور مع أنه منهي. بناء على أن الأمر بالشيء نهي عن ضدهء 
وفي ذلك بحث في الأصول. 

(8) في هامش (ج): قال في "المصباح؛: الصَّتَمْ : يقال: هو الوَثَنُ المَُحَذُ مِن الحِجَارَة أ الخَمَبٍء ويروى عن ابن 
عَبّاسِ» ويقال: الصََّمُ امْتّحَدُ من الجَوَاهِرِ المعْدِنية لِّي تَدُوبُء والوَكَنُ هو المتحَدُ من حَجَرِ أو حَمَّبٍِء وقال 


2 2 و2 4*2 2 ع 2م 01 ً« 


للعلاجة القسطلانٍ 4 بده الوحي 


وَالعَمَاففِ)'" ولم يُعرّج هِرَقْلُ على الدّسيسة التي دسّها أبو سفيانَ وسقط هنا إيراد تقرير") 
الشّؤال العاشرء والذي بعده جوابه؛ وثبت ذلك جميعه في «الجهاد)”" [ح:2441] كما سيأتي إن 
شاء الله تعالى» ثم قال مِرَفْلٌ لأبي سفيانَ: (فَإِنْ كَانَ مَا تَقُولُ حَمَا) لأنَّ الخبر يحتمل الصّدق 
والكذب (فَسَيَمْلِكُ) أي: انب بؤاشيددم (مَوْضِعَ قَدَمَيَ هَائَيْنِ) أرض بيت المقدس.ء أو أرض 
ملكه (وَقَدْ كُنْتٌ أَعْلَمْ أَنَّهُ) أي: النَّبِيَ اشيم (خَارِجٌ) قاله لِمَا عنده من علامات نبوّته 
بياضِدة!تم الثّابتة في الكتب القديمة» وفي رواية #سورة آل عمران»: «فإن كان ما تقول حمّا فإنّه 
نبيئٌ) [ح:*55:] وفيٍ «الجهاد» : و«هذه صفة نبيٌ) [ح:2281] ووقع في (أمالي المحاملي) رواية 
الأصبهانيّين من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن أبي سفيان: أنَّ صاحب بصرى أخذه وناسًا 
معه في تجارقء فذكر القصّة مُختصّرةً دون الكتابء وزاد في آخرها: قال: فأخبرني هل تعرف 
ضورته إذا زأيعها ؟ قلت : تحمء قال: فأَدْجِلْتُ كديسة لهم فيها الور فلم آرهة 4ه أَشْجِلت أخرى 
فإذا أنا بصورة محمَّدٍ وصورة أبي بكر (لَّمْ) بإسقاط الواوء ولابن عساكر في نسخْة: «ولم» (أَكُنْ 
طن أَنَّهُ مِنَكُمْ) أي: من قريش (فَلَوْ أَنّي أَعْلَمْ أنّي) وسقطت «أنّي) الأولى في نسختّء ولأبي 
الوقت: «أنّي) (أخْلُْضصُ) بضمٌ اللّام» أي: أَصِلٌ(إلَيْهِلَتَجَشَّمْتُ) بالجيم والشَّين المُعجّمة» أي: 
لَيَكَلَّمْثُ (لِقَاءَمُ) على ما فيه من المشقَّة» وهذا النَّجِشّم -كما قاله ابن بطّالٍ - هو الهجرة» وكانت 
فرضًا قبل الفتح على كلّ مسلمء وفي مُرْسَل ابن إسحاقٌ عن بعض أهل العلم: أنَّ هرقل قال: 
ويحك. والله؛ إِنّي لأعلم أنه نبئٌ مُرسَلٌ ولكنّي أخاف الرُوم على نفسي. ولولا ذلك لاتَّبِعته» 
ونحوه عند «العّلبراني» بسندٍ ضعيفي: فقد خاف هِرَفْلٌ على نفسه أن تقتله الرُوم كما جرى 
لغيره. وخفي عليه قوله سؤاشييتم الآتي : «أَسْلِمْ تَسْلَم؛ فلو حمل الجزاء على عمومه في الدَّارين 
لَسَلِمَ لو أسلم من جميع المخاوف (وَلَوْ كُنْتُ عِنْدَهُ) أي: النَّبِيَ بؤاشدم (لَكَسَلْتُ عَنْ قَدَمَيه) 
مالعلّه يكون عليهماء قاله مبالغة في الخدمة» أو لأزلته عنهما؛ كقوله تعالى: «مَلَحْرَر الَذنَ 


(1) في هامش (ج): وأسقط الصّلة التي ذكرها أبو سفيان قيل: لأنها داخلة ني العفاف؛ لأن الكف عن الحرام 
وخوارم المروءة تستلزم الصلة» وفيه نظر. 

(0) في(س): اتقديرا. 

(؟) في هامش (ج): ثبته هناك «وَسَأَلتُكَ: اهَن] قَاتلئُمُوهُ وَكَائلَكُمْ فَرَعَمْتٌ أَنْ [فَذا فَعَلُء وَأَنَّ تويك وريه حون 
دُوَلَاء وَيْدَالُ عَلَيِكُمْ المَرَة وَمُدَانُونَ عَلَيْهِ الأخْرّىء وَكَذَلِكَ الرْسْلْ تُبِعلَىا أي : مُخْتَبر «وَتَكُونُ لََاالعَاقِبَ). 


دلوب 


الا 


ده لومي 2 إريكتاد الكتاري 


ب (اعن»؟ لأنَّ في المخالفة معنى التَباعد والحَيّدء كأنّ المعنى: الذين يحيدون عن أمره 
لوال فالإتيان باعن») أبلغ للتّنبيه على هذا الغرضء وفي «باب دعاء النْبِيّ سزاش عدم 
النّاس إلى الإسلام والنبوّة): «ولو كنت عنده لغسلت قدميه) [ح:441] وفي رواية عبد الله بن 
شدَّادٍ عن أبي سفيان: «لو علمت أنّه هو لمشيت إليه حنَّى أَقَبّلَ رأسه وأغسل قدميه»» وزاد فيها: 
«"ولقد رأيت جبهته/ يتحادر عرقها من كرب الصّحيفة» يعني: لما قُرئ عليه الكتاب» وتثنية 
«قدميه» رواية أبوي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر والأصيليئ» وفي روايةٍ: ا(قدمه» بالإفراد. 
قال أبو سفيان: (ثُمَ دَعَا) هِرَفُلٌ (يِكِتَاب رَسُول الله مزاشطام) أي : من وكّل ذلك إليه؛ ولهذا 
عدي «الكتاث» بالباء» كذا قرّره في (الفتح)(2, وقال العينيئ: الأحسن أن يُقال: ثم دعا مَنْ يأتى 
بكتاب رسول الله صاشعرم/, وجوّز”" زيادة الباءء أي: دعا الكتاب على سبيل المجاز» أو ضمّن 
«دعا» معنى: طلب (الَذِي بَعَتَّ بِهِ وَحْيَُ) بكسر الدّال وفتحها ودفْع النَّاء على الفاعليّة”". ابن 
خليفة الكلبيٌ» ولأبوي رَّ رّ والوقت عن الممستملي!؛؟ وابن عساكر: البعث به مع دحيةً» أي: 
بعثه ةكم معهء وكان في آخر سنة ست بعد أن رجع من الحديبية (إِلّى عَظِيمٍ) أهل (بُضْرَى) بضمٌ 
المُوحَّدة مقصوراء بمدينة حوران2»., أي : أميرها الحارث بن أبي شِمْر الغسّانيٌ (فَدَقَعَة إلى 
هِرَقْل) فيه مجار؛ لأَنَّه أرسل به إليه صحبة عديّ بن اك كما في رواية ابن السّكن في 
«الصّحابة»» وكان وصوله إليه كما قاله الواقديٌ وصوّبه الاعافط از تجمر فى ننة شيم (قنر ام 
هِرَقَلٌ بنفسه أو التّرجمان بأمره. وني مُرسَل محمّد بن كعب القرظئ عند الواقديّ في هذه 
)0( في هامش (ج): قوله: عدي الكتاب بالباء كذا في (الفتح»؛ وني هذه العبارة مسامحة أو سقط؛ ويدل على الثاني قول 
الكرماني: أي: دعا هرقل الئاس بكتاب رسول الله والكتاب مدعو به لا مدعو ولهذا عدي إليه بالباء إلى آخره» 
سقطت كلمة إليه؛ ولا بد منها؛ فإن الكتاب ليس هو المعدّى بالباء إنما المعدّى بها قوله: دعاء وهذا أوضح. 
(؟) في(ص): «ويجوز). 
زهة في هامش (ج): قوله: ورفع التاء على الفاعلية» كذا بخطه. والمتبادر نصب التاء على المفعولية» والفاعل 
ضمير مستتر عائد للنبي سؤاشسم فليتأمل وليحرر»ء فإن ثبتت حت الرواية ببناء بعث للمفعول أمكن تخريجه على 
تسمية اسم المفعول فاعلاً كما جرى عليه الزمخشري وغيره. 
ددعم أبو ذر يروي عن المستملي عن الفربري» وأما أبو الوقت فروايته عن الداودي عن السرخسي عن الفربري. 
)030 في هامش (ج): أي : كان رسولاً من طرف عظيم بصرى مصاحبًا لدحية المرسل من طرف رسول الله» وكان ذلك 
قبل إسلام عدي بن حاتم برك كما ذكره في (الفتح»". 


للعلامة القنطلاني 02 لي 


القصّة: فدعا التّرجمان الذي يقرأ بالعربيّة فقرأه (فَإِذَا فيه: بمنابرلتم) فيه استحباب 
تصدير الكتب بالبسملة وإن كان المبعوث إليه كافرّاء فإن قلت: قد قدَّم سليمانٌ اسمه 
على البسملة؛ أجيب: بأنّهِ إنّما ابتدأ الكتاب بالبسملة؛ وكتب اسمه عدوانًا بعد ختمه؛ 
لأن بلقيين إكما عوقت كوه من سليماة قرام عدوا ده كنا هر العهود» ولولك قالت» 
نه من سَلَيَمنَ 7" وَإِنَهُه بس الله لتحم نسحي 4 | الدمل: "| فالتّقديم واقعٌ على حكاية الحال (مِنْ 
مُحَمَّدِ عَبْدٍ الله وَرَسُولِه) وَصَفَ نفسّه الشَّرِيفةَ بالعبوديّة؛ تعريضًا لبطلان قول التّصارى في 
المسيح : إنَّه ابن الله» تعالى الله عن ذلك؛ لأنَّ الؤْسل بي مستوون في أنّهم عباد اللهء وللأصيليّ 
وابن عساكرٌ : (من محمّد بن عبد الله رسول الله (إِلَ هِرَفْلَ عَظيم) أهل (الرُوم)”" أي : المُعظم© 
عندهم» ووصفه نالك" البصاف» 'التاليف ولمع يضنه بالامرة وذ الملك الكوف عرو 
بحكم الإسلام» وقوله: «عظيم» بالجرٌ بدلٌ من سابقه؛ ويجوز الرّفع على القطع والتنّصب 
على الاختصاصء وذكر المدائنيئٌ: أنَّ القارئ لما قرأ: «من محمَّدٍ رسول الله غضب ابن 
أخى7؟ هِرَقْلَء واجتذب الكتابء فقال له هِرَفْلُ: ما لَكَ؟ فقال: إِنَّهِ بدأ بنفسهء وسمّاك 
صاحب الرُوم» فقال: إِنّك لَضعيف الرّأي» أتريد أن أرمي بكتاب قبل أنْ أَعْلَّمَ ما فيه؟ لعن 
كان رسول الله إنّه لَأَحَقٌ أن يبدأ بنفسه. ولقد صَدَقَ أنا صاحب الرُّومء الله مالكي ومالِكه 
(سَلَامٌ) بالتّتكير©»: وعند المؤلّف في «الاستئذان0©»: «السّلام» [ح:20:] (عَلَى مَنِ اتََع 
الهُدَى) أي: الرّشادء على حدّ قول موسى وهارون فا لفرعون: «وَاسَلَم عل من اَم الدع 4 
[ل:40] والظّاهر أنه من جملة ما أَيرَا به أن يقولاه؛ ومعناه: سَلِمَ من عذاب الله مَنْ أَسْلَّم 


(1) 9 إِتَّمْمِن سَلَيِمَنَ4: ليس في (ص). 

(؟) في هامش (ج): ولا حاجة إلى زيادة «أهل» لأنَّ الرُوم اسم للجيل المخصوصء وليس كقوله السّابق: «إلى 

عظيم أهل بُصرى؛ لأنَّ بصرى مدينة» فإضافة «الأهل» إليها ظاهرة؛ وقد يقال: إِنَّ الإضافة هنا بيانيّة, أي: أهل 

هم الرُوم. قلت وهو المثبت في متن (ل) وغيرها. 

في (ص): #العظيم». 

ف (ل): «أخو هرقل»» وفي هامشها: عبارة «الفتح/!: وعنده ابن أخ له أحمر أزرق سبط الرأس.ء وفيه: لما قرأ 

الكتاب سخر فقال: لا تقرأه» إنه بدأ بنفسه, فقال له قيصر: لتق رأنه, فقرأه. 

(5) في هامش (ج): وهو مبتدأء وسوغ الابتداء به كونه في معنى الفعل» قال في "المغني»: وهو شامل لنحو عجبٌ لزيد» 
وضبطوه بأن يراد بها التعجب, ولنحو «سَلَمعَكَإِْياسِينَ 4 و وَل مين وضبطوه بأن يراد بها الدعاء إلى آخره. 

(5) في هامش (ل): أي: في الدُخول على الغير. 


صن 


5-5 


5: 


مر 


داع هو 


بَدْهُ الى حي 10 »# إرشاد التتاري 


فليس المرادُ به التّحيّة» وإن كان اللّفظ يُشْعِر به لأنّه لم يُسْلِمء فليس هو ممّن اتّبع الهُدَى (أَمّا 
بَعْدُ) بالبناء على الضَّمٌ لقطعه عن الإضافة المئويّة لفظًا(". ويُوتَى بها/ للفصل بين الكلامين» 
قال في «الفتح»: واختلف في أوّل'' مَنْ قالها؛ فقيل: داود /)» وقيل: يَعْرْبُ بن قحطان» 
وقيلَ: كعب بن لؤيّء وقيل: قسّ بن ساعدة» وقيل: سَخبان7”"»: وفي «غرائب مالك» 
للدّارقطنيئ: أنَّ يعقوب 0 أوَّلُ مَنْ قالهاء فإن ثبت وقلنا: إِنَّ قحطان من ذرية إسماعيل (2) 
فيعقوب يل أوَّلُ مَنْ قالها مُطْلَّقَاء وإن قلنا: إن قحطان قبل إبراهيم ل ذ ١يَعْرُبُ»‏ أوَّلُ من قالها 
(فَإِنّي أَدْعُوكَ بِدِعَايَةِ الإسّْام) بكسر الدَّال المُهملّة» ولمسلم كالمؤلّف في «الجهاد»: «بداعية 
الإسلام» [ح:١94]‏ أي: بالكلمة الداعية إلى الإسلام؛ وهي شهادة أن لا إله إلا اران محهذا 
ممؤ نا اتج واناء نسي تدرنى» ال ادعولة إلى "لأسا رامن تيك اللام تقل )سيدا 
(يُوْتِكَ الله أَجْرَكَ مَرََيْنِ) بالجزم في الأوّل على الأمرة»» وفي النّاني جوابٌ له؛ والنّالث بحذف 
خرن العلّة جوات كان له أيضاء أى يذل نه وإغطاء الأجر مرّتين لكونه مؤمنا بنبيّه ثم آمن 


سه 


بمحمّدٍ مزاشيطل» أو من جهة أنْ إسلامه يكون سببًا لإسلام أتباعه» وقوله: «أَسْلِم تَسْلَّمْ) فيه 
غايةٌ الاختصارء ونهاية الإيجاز والبلاغة» وجمع المعاني» مع ما فيه من الجناس الاشتقاقئ؛ 
وهو أن يرجع اللّفظان في الاشتقاق إلى أصلٍ واحدء وعند المؤلّف في «الجهاد» [ح:440]: 
«أُسْلِغ تَسْلَمْ وأسلم يؤتك»0 بتكرار (أَسْلِمْ» مع زيادة الواو في الثّانية» فيكون الأمر الأوّل 


(1) في هامش (ل): قوله: «المئويّة لفظًا»: فيه: أنَّ الإضافة إذا قطعت ونوي لفظ المضاف إليه؛ تكون «بعدُ؛ معربة 
بالنّصب على الظرفيّة» لا مبنيّة على الضَّمٌ» ونّما تبنى على الشَّمٌ؛ إذا ثُوي معنى المضاف إليه؛ فليتأمّل ؛ اللّهم 
إِلّا أن يقال: إِنَّ قوله: «لفظًا» معمول للمصدر -وهو قوله: القطعه)- لا تمييز لقوله: المنويّة»؛ والتقدير حينئذ: 
لقطعه لفظًا عن الإضافة المنويّة» أي: المنوي فيها معنى المضاف إليه؛ فليتأمّل. انتهى شيخنا اع ش». 

(؟) في هامش (ل): قد يقال: الأوليّة هنا إضافيّة» والمراد: أوّل من نطق بها من قوم سَحْبانء أو أوّل من نطق بها بعد 
النَبِعَ مؤاشيدم» فلا إشكال. انتهى شيخنا ام ح لت). 

(*) في هامش (ل): قوله: «وقيل سَحْبَانَ): قال بعض الأفاضل: إِنَّ هذا غلط؛ لأنَّ سَحْبَانَ بن وائل هذا كان في 
خلافة معاوية؛ ومن المعلوم أنَّ التّيَ مإاشيدام نطق بهاء فكيف يقال: هذا أول من نطق بها ؟! انتهى. حرره. 

)05 في هامش (ج): قوله : بالجزم في الأول مبني على مذهب الكوفيين؛ أن الأمر مجزوم؛ والمختار أنه مبني على السكون. 

اك في هامش (ج): قوله: «أسلم تسلم»؛ و«أسلم يؤتك" هكذا لفظ البخاري في «الجهاد» كماذكر الشارح» ووقع في 
بعض النسخ هنا تغيير فلا يغتر به» وعلى هذا يحمل ما في الفتح ولفظه: وفي «الجهاد» للمؤلف «أسلم أسلم 
يؤتك» بتكرار أسلم. انتهى فليتأمل. 


لعلامة القسطلان #018 بَدْه لوخي 
للأُخول في الإسلام» والثّاني للدّوام عليه على حدٌّ: اما لَّدنَ مَامَْوَاءَ!مِنُوأ 4[الساء:11] قاله في 
«الفتح)؛ وعُورض: بأنَّ الآية في حقٌّ المنافقين» أي: يا أيّها الذين آمَنوا نِقَاقَا آمنوا إخلاصاء 
حزان زد بسحا حووفان اند شياس ١‏ ل مؤسل الال لقاب زفا نمام من لحك ريا 
خطابٌ للمؤمنين» وتأويل #دَامِنُوأ لَه 4: أقيموا/ أو دُومُوا واثبتوا على إيمانكم (فَإِنْ َوَليْتَ) 
أي: أعرضت عن الإسلام (فَإِنَ عَلَيِكَ) مع إثمك (ِنْمَ الْيَرِيْسِيْنَ) بمُثِنّاتين تحتيّتين: الأولى 
مفتوحةٌ والثّانية ساكنة بينهما راءٌ مكسورةً ثم سين مكسورةً ثم مثنّاةً تحتيّةٌ ساكنةٌ ثم نون» جمع 
يَرِيْسِ؛ على وزن كريم» وفي روايةٍ: «الأريسين» بقلب المُئْنّاة الأولى همزةً» وفي أخرى: 
«اليريسيّين) بتشديد الفاح وف الول سمه رن وان التي في الفرع كأصله عن الأربعة» 
والتّابعة وهي للأصيليَ كما في «اليونينيّة) : «الأريسيّين» بتشديد الياء بعد السّين كذلك27© إِلّا أنه 
بالهمزة في أوّله موضع الياء9»؛ والمعنى: أنه إذا كان عليه إثمٌ الأتباع بسبب اتّباعهم له على 
استمرار الكفر فَلَأْنْ يكون عليه إثمٌ نفسه أَوْلَى» فإن قلت: هذا مُعَارَضُ بقوله تعالى : «ولَا ور وَازوَةٌ 
نْرَأُتر4 [الانعام: 1+4] أجيب: بأنَّ وزر الإثم لا يتحمّله غيره؛ ولكنّ الفاعل المتستّب والمتليّس 
بِالسّيّئات يتحمّل من جهتين: جهة فعله: وجهة تسيّبه. والأريسيُون: الأكّارونء أي: الفلّاحون 
والرَّرّاعونء أي: عليك إثم رعاياك الذين يتّبعونك وينقادون لأمركء ونبّه بهم على جميع 
الّعايا لأنّهِم الأغلب في رعاياه» وأسرع انقياذاء فإذا أسلم أسلمواء وإذا امتقع امتنعواء وقال أبو 
عبيد : المراد بالفلّاحين ين أهل مملكته؛ لأنَّ كل مَنْ كان يزرع فهو عند العرب فلَّاح» سواء كان يلي 
ذلك بنفسه أم بغيره» وعند كرَاع0”» : هم الأمراء”»؛ وعند/اللّيثْ : ه00 العشّارون؛ ب يعنى: أهل 
الكو :وه إلى عيذ الحدعوالنكول» يعت : المنةة كاي عن الذرية عما تقال تعالن : 


)١(‏ في هامش (ج): فالذي في اليونينية الوجهان. 

() في هامش (ج): وقال الدماميني: أريسيين بياءين بعد السينء وأَريسين بياء واحدة بعدهاء وعليهما: فالهمزة 
مفتوحة والراء مكسورة مخففة» وإِرّيسين بهمزة مكسورة وتشديد الراء وياء واحدة بعد السين» ويّريسين بياء 
مفتوحة» وباقيها كالوجه الأول. وقال ابن فارس: الهمزة والراء والسين ليست عربية. 

فيه في هامش (ج): بضم الكاف من أثمة اللغة والعربية» واسمه علي بن الحسن من أهل مصرء أخذ عن البصريين» 
وكان نحوياً كوفياًء صنف المنضد في اللغة» والمجرد مختصره. والمنجد مختصره. قال ياقوت: رأيت خطه 
على المنضدء وقد كتبه سنة سبع وثلاث مئة. 

(4) في(ب) و(س): «الأجراء»؛ وهو تحريف. 


)0( (هم»: مثبثٌ من (م). 
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«#ريا إِنا أطعنا سَادَتًا ...»© [الأحزاب:17] الآية» والأوّل أظهرء وقيل: كان أهلُْ السّواده"“ أهلَ 
فلاحةٍ وكانوا مجوسً(». وأهلُ الرُوم أهل صِناعةَء فأُعلِموا بأنّهم وإن كانوا أهل كتاب فإِنَ" 
عليهم إن لم يؤمنوا من الإثم مثلَ إثم المجوس الذين لاكتاب لهم( وفي قوله: «فإن تولّيتَ» 
استعارةٌ تبعيّةٌ؛ لأنَّ حقيقة التَّولّي إِنّما هو بالوجه. ثم استُعيل مجارًا في الإعراض عن الشَّيء. 

(و يَتامْلَ ألحكتب 4) كذا في رواية عبدوس”* والنّسفيَ والقابسيّ بالواو» وهو الذي في 
«اليونينيّة» عطفًا على قوله: «أدعوك)20" أي: أدعوك بدعاية الإسلام» وأدعوك بقول الله تعالى» 
أو أتلو عليكء أو أقرأ عليك: ل يَتأَمْلَانْحكتبٍ 4 وعلى هذا التّقدير فلا تكون زائدةً في التّلاوة 
لأنّ الواو إنّما دخلت على محذوفيء ولا محذور”" فيه فإن قلت: يلزم عليه حذف المعطوف 
وبقاء حرف العطف, وهو ممتنعٌ» أجيب: بأنَّ ذاك» إذا خُذِفَ المعطوف وجميع متعلّقاته!*»: أمّا 
إذا بقي من اللّفظ شيءٌ هو معمولٌ للمحذوف فلا نسلّم امتناع ذلك؛ كقوله تعالى : 9وَالدنَتَرمُو 
أَلدَّارَوَالِايِمنَ4 [الحشر: 9] أي : وأخلصوا الإيمان» وكقوله: 


وزجّّجن الحواجبٌ2'0 والعيونا 


(1) في هامش (ج): العرب تسمي الأخضر أسود لأنه يرى كذلك على بعد» ومنه سواد العراق لكثرة أشجاره 
وزروعه. (مصباح». 

(؟) في هامش (ج): المجوس كلمة فارسية» والأصل نجوس بالئون» أبدلت ميماًء وقد اختلف فيهم وهم القائلون 
بأن للعالم أصلين نور ونارء وقيل: إنهم يعبدون النار» وقيل: الشمس والقمرء وقيل غير ذلكء قال الرملي: 
والمشهور أنَّ للمجوس كتابًا ينسب إلى رَرَادُهْت فلما بذّلوه رفع. 

(9) في (ب) و(س): «بأن». 

(4) في هامش (ل): قال الرملئ : المشهور أنَّ للمجوس كتابًا ينسب إلى زرادشت فلمًا بذّلوه رفع. 

)6( في هامش (ل): عُبدوس 5« حرقوص»» ويفتح من الأعلام» ويقال: السين زائدة. قاموس. 

(7) في هامش (ج): قوله: عطف إلى آخره. وقال الشيخ زكريا: عطف على بسم الله؛ أي: وفيه يا أهل الكتاب. 
انتهى. فتأمل. 

(0) في (ص): «ولا محذوف». 

(8) في (ل): «بإئّما ذاك»» وفي هامشها: قوله: «أجيب بإنما ذاك» هذه عبارة «المصباح»» ولفظها: قلت: إنَّما ذاك. 

(9) في(ب) و(ص): «تعلّقاته». 


)٠١(‏ في هامش (ج): الرّجَج محركة: دقَةُ الحاجبين في طول ورّجَّجَهُ: دَقَقَهُ وطُوّلَهُ. «قاموس». 


عَلامَة القسطلان 4 بده الوَحي 


علفتّهاتبئاوماء ًباردًا 


ا ا 00 : إنَّه 
اشيم لم يُردٍ التّلاوة» بل أراد مُخاطبتهم بذلكء وحينئذٍ فلا إشكال؛ وعُورض: بأنَّ العلماء 
نخد لولابهد اديج على راز ككابة الآية والأرتين إلى ارهن العدف ولول اذ الدرلد لكي نا 
صَمَّ الاستدلال» وهم أقوم وأعرف بأنّه لولم يُردِ الآية لقال ةكم : «فإن تولّيمَم» وفي الحديث : 
ين تَوَلوَاْ مَمُونُوا أسْهَدُوأ ينا مُسَلِمُوت 4 لكن يمكن الانفصال عن هذا الأخير بأنّه من باب 
الالتفات» وفي رواية الأصيليّ وأبي دَرٌ -كما قاله عياض -: «( يَتمْلَالْحكتَبِ 4) بإسقاط الواوء 
فيكون بيانًا لقوله: أدعوك بدعاية الإسلام» وقوله: 9 يَتأمَلَ ألحكتب 4 يعم أهل الكتابين 
(تمَائوَا 214 بفتح اللام («إلّ حَلِمَمَ سوََ4) أي: مستوية”" («بَيمََا وَيَنتمْ4) لا يختلف فيها 
القرآن والتّوراة والإنجيل» وتفسير «الكلمة» (لأَلَاسَبدَإَِا آنه 704) أي: نوحّده بالعبادة وخلص 
له فيها («وَلَامُتْرِكَ يِوء هَيكًا4) ولا نجعل غيره شريكًا له في استحقاق العبادة» ولا نراه أهلًا لأن 
يبد(« َايَحّحِدَبعَضُنَا بَعضًَا رامن دون أل 4) فلا نقول: عزيرٌ ابن الله» ولا المسيحٌ ابن الله ولا نطيع 
الأحبار فيما أحدثوه من التّحريم والتّحليل؛ لأنَّ كل منهم بشرٌ مثلنا. وَرُوِيَ أنّه لمّا نزلت: 
«أتحذزناا أْعَبَارَهُّ وَرَهسَنَهُمْ َرَسََابًا يمن دوين أللّهِ © [العوبة: قال عدي بن حاتم : ما كنا 
نعبدهم يا رسول الله قال: : لأليس كانوا يحلُون لكم ويُحرّمون/ فتأخذون بقولهم؟2 قال: 566 


)0 في هامش (ج): قال أهل العربية: أصله تعاليوا؛ لأن الأصل من الماضي تعالى» والياء منقلبة عن واو لأنه من 
العلو فأبدلت الواو ياء لوقوعها رابعة» ثم قلبت الياء ألفاء فإذا جاءت واو الجمع حذفت لالتقاء الساكنين» 
وبقيت الفتحة تدل عليهاء تقول للرجل إذا دعوته: تعال. وللرجلين تعالياء وللجماعة تعالواء وللمرأة 
تعالي وللمرأتين تعالياء وللنسوة تعالينء بفتح اللام في جميع ذلك. 

ةق في هامش (ج): قوله: أي: مستوية» إشارة إلى أن اسواء؛ مصدر بمعنى المفعول ويجوز فيها وجهان آخران 
عن ند ريه غدل وترئ اسراءة بالنصب على المضار ار على البمال, 

(*) في هامش (ج): قوله: : لِأَلَاسَبْدَ 4 بدل من 9حَلِمَةَ 4 أو من ؤاسَوَاءٌ 4 أو خبر لمبتدأ محذوف أو غير ذلك. 


00 


دطرههأ 
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قال: «هو ذاك» (طتَِن مَوَلََاْ 4) عن التَّوحيد (طمَقُونُوا آَشْهسَدُوأ بأَسَّمْسَلِمُوت 4 [آلعمران: 114) أي 
الم 
وتطابقت عليه الوُسل صلوات الله عليهم وسلامه. وقد قيل: إِنَّه اشيم كتب ذلك قبل نزول 
الآية» فوافق لفظه لفظها لما نزلت؛ لأنَّها نزلت في وفد نجرانَ'" سنة الوفود سنة تسع» وقصّة أبي 
تيان كن « كريط ننه وقيل كيل تولك فى الممره وعدد يحي تر وله متخن + وقمل قينا 
حكاه السُّهِيليْ- : إِنَّ هِرَفْلَ وضع هذا الكتاب في قصبةٍ من ذهب تعظيمًا له وإنّهم لم يزالوا 
يتوارثونه كابرًا عن كابر”" في أعرٍ مكانٍ» وحكِي : أنَّ ملك الفرنج في دولة الملك المنصور قلاوون 
الصَّالحِيَ أخرج لسيف الدَّين قَلِج(" صندوقًا مصفحًا بالذّهب» واستخرج منه مقلمةٌ من ذهب» 
فأخرج منها كتابًا زالت أكثر حروفه؛ فقال: هذا كتاب نبيّكم إلى جدَّي قيصر. ما زلنا نتوارثه إلى 
الآن» وأوصانا آباؤنا أنّهِ مادام هذا الكتاب عندنا لاب يَرَال الجُلكُ فيناء فنحن نحفظه. 

(قَالَ أَبُو سُفْيَانَ: فَلَمَا قَالَ) هِرْقَلُ (مَا قَالَ) أي: الذي قاله في السُّؤال والجواب (وَفَرَعَ مِنْ 
قِرَاءَةٍ الكِتَابٍ) التّبويٌ (كَثْرَ عِنْدَهُ الصَّخَبُ) بالصّاد المُهملّة والخاء المُعجّمة المفتوحتين» 
أي : : اللّغط29), كما في المسلم»؛ وهو اختلاط الأصوات في المُخاصّمة (وَارْتَمَعَتِ الأضذات) 
بذلك (وأَخْرِجْتَا) بضمٌ الهمزة وكسر الرّاء (َُْتُ لأصْحَابِي جين أُخْرِجْنَا وعدد المؤلّف في 
«الجهاد» [ح:١44؟‏ ]: (احين خلوت بهم: والله) (لَقَدْ أَمِرَ) بفتح أوَّله مقصورا وكسر ثانيه» أي : 
كَبْرهه» وعَظمَ (أَمْرُ ابْنِ بي كَبْسَةً) بسكون الميم» أي: شأنه. و( كَبْشَّة) بفتح الكاف وسكون 
المُوخّدة. قال ابن جتّمع0©: اسم مُرتَجِلٌ» ليبن يجوتك الكبسن :الآن نونك الكيشس من غير 


)0 في هامش (ج): هذا القول ينافي ما تقدم من مسألة الاستدلال على جواز كتابة الآية والآيتين إلى أرض العدوء فليتأمل. 

(,) في هامش (ج): قوله: كابرًا عن كابر أي كبير عن كبير» ونُصب بنزع الخافض أو على الحالية. 

(5) في(د) : افليح»» وهو تحريف, في هامش (ل): : قلج :في اللّغة التركيّة سيف» لكنّهم يرسمونه قليجا بالياء؛ جريًا على 
قاعدتهم في رسم الياء بعد الحرف المكسورء والواو بعد الضمة »مثل : أون» وفي ابديعة البيان» لابن ناصر ما نصّه: 

وَبَعْدَُالمُليَّنُ التخريجح ذك مُغلْطاي فتى قَلِيْج 

)05 في هامش (ج): عبارة «القاموس»: الصَّحَبُ» محركة شِدَّةُ الصَّوْتِ. 

(5) في (ص): اكثرا. 

للك في هامش (ج): جني : بكسر الجيم وسكون الياء؛ ليس منسوباء وإنما هو قول كني [به] بين الكاف والجيم كذا 
في شرح تاريخه لكن في ابن خلكان خلافه. 


للعلجة القتَطلانٍ 40 بده الوَخي 


لفظه<"؛ يريد: النَبحَ سؤاشسم؛ لأنّها كنية أبيه من الّضاعة الحارث بن عبد العزَّىء فيما قاله 
ابن ماكولا وغيره وعند ابن بُكير: أنّه أسلم وكانت له بنتٌ تُسمّى: كبشة» فكُنّي بهاء أو هو 
والدٌ حليمة"» مرضعّه» أو ذلك نسبة إلى جد جدٌّه وهب؛ لأنَّ أمّه آمنة بنت وهبء وأمٌ وهب: 
قدْله يدف آنى كنظةة أو لع تعد عه التكرلي للها ]رعو رس من خواعة ؛ اسمه: وج 
-بواو مفتوحةٍ فجيم ساكنةٍ فزاي- ابن غالب» خالف قريشًا في عبادة الأوثان. فَعَبَدٌ الشُّعرى» 
فنسبوه إليه للاشتراك في مُطلّق المُخالفة؟ (إنَهُ يَحَافُْ) بكسر الهمزة على الاستئناف0*» وجوّز 
العينيٌ : فتحهاء قال: وإن كان على ضعفب” على أنه مفعولٌ من أجله. وا معنى : عظم أمره بَداسْ رتم 
لأجل أنَّه يخافه (مَلِكُ بَنِي الأَصْمَرِ) وهم: الرُوم؛ لأنَّ جدّهم روم بن عيص”" بن إسحاق للم 
تزّج بدت ملك الحبشة» فجاء ولده بين البياض والسّوادء فقِيلَ له: الأصفر أو لأنَّ جدَّته 
نار خلثة بالذهوةوقيزغيرذلك: 


)١(‏ زيدفي (ب): (وهو نعجة؛». 

(؟) في هامش (ج): قوله: وهو والد حليمة؛ وقيل: هوعم والد حليمة» حكاهما الكرماني. 

إفة في هامش (ج): قوله: أو لجد جده عبد المطلب لأمه؛ وذلك أن أم عبد المطلب سلمى الأنصارية الخزرجية بنت 
أبي كبشة» وهو عمرو بن زيد بن لبيد الخزرجيء ووقع في (الاستيعاب» بدل لبيد أسد. وهو تغيير. انتهى. (إصابة». 

(:) في هامش (ج): وعبارة الإمام السبكي في تفسير قوله تعالى: «وَنَّه هْوَّوَتُ الِيَترَئ » [النجم: 44] نجم يضيء 
خلف الجوزاء يقال له: مرزم الجوزاء؛ وهو الشعرى العبورء ويقال له: الوقاد. وهو أحد كوكبي ذَرَاعَ الأسَدء 
وسميت العبور لأنها عبرت المجرة» والشعرى شعرتان؛ إحداهما اليمانية؛ وهي هذهء والأخرى الغميصاء 
وهي الشامية» والعرب تقول: إن سهيلاً والشعريين كانت مجتمعة» فانحدر سهيل فصار يمانيًاء وتبعته 
الشعرى العبور فعبرت المجرة» وأقامت الغميصاء فبكت لفقد سهيل حتى غمصت عينهاء فسميت الغميصاء. 
وكانت خزاعة تعبد الشعرى العبور فلذلك نزلت الآية» وكان الذي سنّ ذلك لخزاعة أبو كبشة وَجْر بن غالب 
ابن الحارث بن عمرو بن ملكان بن أفصى بن حارثة من خزاعة من أشرافهم» وآمنة أم النبي ببؤاشييام هي بنت 
ابن بنته. وقال أبو سفيان حين خرج من عند هرقل: لقد أَيرَ أمْرُ ابن أبي كبشة: إنه ليخافه مَلِك بني الأصفر 
نسبه تشبيهًا له لمخالفته إياهم في دينه. انتهى بحروفه. وذكر بعضهم أن الشعرى تقطع السماء طولًا [في 
الأصل : عرضًا] لا تقطعها عرضا.. 

)0( في هامش (ج): أو على أنه مقول القول. 

(1) في هامش (ج): لعل وجه الضعف فيه أنه لم يتحد الفاعل الفعل وفاعل الصلة.اع ش». 

(0) في هامش (ل): كذا في النُسخ. وقد تقدَّم عن الكرمانيّ عِيصُو. 

)0( بتخفيف الراء وتشديدها كما ذكره الشارح في أحاديث الأنبياء وغيره. 


/ 
دا/ووب 


مم 


َه التي 4 إريكساد النتتاري 


قال أبو سفيان: (فَمَا زِلْتُ مُوقِنَ(" أَنَّهُ سَيَظْهَدُ حَنَّى أَدْخَلَاللْه عَلََ الإسلام) فأبرزت ذلك 
اليقين (وَكَانَ ابْنُ النَاظُورٍ) بالمُهمَلّة» أي: حافظ البستان؛ وهو لفظ أعجمئٌ تكلّمت به العرب» 
وفي رواية الحَمُويي: «الناظور» بالمُعجّمَّة» وفي رواية اللّبث عن يونس: «ابن ناطورا» بزيادة ألفي 
في آخرهء والواو: عاطفةٌ فالقصّة الآتية موصولةً إلى ابن النّاطور مرويّةٌ عن الزُهريٌ؛ خلافًا لمن 
تومّم أنّها مُعلَّةٌ» أو مرويّةٌ بالإسناد المذكور عن أبي سفيانء والتّقدير: عن الزُهريٌ أخبرني 
عبيد الله...؛ وذكر الحديث, ثم قال الرُهريٌ: وكان”/ ابن النّاطور يحدّثء فذكر هذه القصّةء 
وقوله: (صاحِبٌ إِيلِيّاة) بكسر الهمزة واللّام بينهما مُثنَاةٌ تحتيّةٌ مع المدّ على الْأَشْهّرهِ وهي بيت 
المقدسء أي: أميرهاء و«صاحبّ» منصوبٌ في رواية أبي ذرّ”» على الاختصاص”" أو الحال9؟, 
لاخبر «كان» لأ خيرها كا« أشقناة أو فيحدنت وجوه الجذر الدّمامينيٌ: بأنّه لا مانع من تعدّد 
الخبر» وفي رواية أبي ذَرّ: ل(اصاحبُ» بالرّفع صفةٌ لابن الئّاطور وردّه الرّركشيٌ: بأنّه معرفةٌ) 
و«صاحبٌ» لا يتعرّف بالإضافة لأنه© في تقدير الانفصال» وجوّزه الكرمانيئ لأنَّ الإضافة 
معنويّةٌ قال البرماويئٌ : وهو الظّاهرء وقال البدر الدَّمامِينِيُ: وهو -أي: قول الزّركشئ - وهجٌ؛ فقد 
قال سيبويه: تقول: مررت بعبد الله ضاربيك؛ كما تقول: مررت بعبد الله صاحجبك» أي : المعروف 
بضربك. قال الرّضيئٌ: فإذا قصدت هذا المعنى لم يعمل اسم الفاعل في محل المجرور به نصبًا 
كما ف «صاحبك»» وإن/ كان أصله أسم فاعلٍ من «صَحِبَ يصحّب»»؛ بل نقدّره0») كأنَّه جام 
وأعربه بعضهم خبرٌ مبتدأ محذوفي أي: هو صاحبُ إيلياء (وَهِرَْلَ) بفتح اللّام مجرورٌ عطمًا على 
«إيلياء» أي: صاحب إيلياء وصاحب هِرَقلء وأطلق عليه الصّحبة؛ ما بمعنى: التّبع» وكا 


حووت 


(1) في (س): امؤمنا». 

22 في هامش (ج): قوله: منصوب في رواية أبي ذرء لعله هكذا في رواية غير أبي ذرء سقطت كلمة (غير) بدليل قوله 
الآتي: وني رواية أبي ذر صاحب بالرفع؛ وهو موافق لمافي (الفتح». 

() في هامش (ج): قوله: على الاختصاص. في كونه على الاختصاص نظر لفقد شروطه فليراجع» إلا أن يراد 
بالاختصاص البيان لا الاصطلاحي. 

(4) في هامش (ج): بناء على أن إضافته لفظية. 

6 زيد في غير (ص): #غير»؛ والنص بهما مشكل إلا أن يكون النصب والرفع لأبي ذر معاء والذي في اليونينية أن 
الرفع رواية أبي ذرء والنصب رواية غيره. 

6 في غير (ص): الأنها». 

() في (ص): يقدره) وفي (ب): اتقدره؟. 


للقاجة القسطلانٍ 05 بَدْهْ الوَخي 
بمعنى: الصٌّداقة» فوقع استعمال «صاحب» في المجاز بالنّسبة لإمرته إيلياء» وفي الحقيقة: 
بالنّسبة إلى هِرَفْل (أسقّفٌ) بضمٌ الهمزة مبنيًا للمفعول من التّلائَ المزيد. وهي رواية المُستملي 
والحَمُوييء وعَرّاها في الفرع كأصله للكُشْمِيهَيِيَ فقط» وعند الجواليقي١".‏ وهي في الفرع كأصله 
للقابسيع فقط: «أُسْمَفَاك بضمٌ الهمزة وسكون السّين وضمٌ القاف وتخفيف الفاء» وعنده”» 
والقابسئ: «أُسْقّهَا كذلك: إِلّا أنه بتشديد الفاء» وعَرّاها في الفرع كأصله لابن عساكرٌ فقطء قال 


الأروو :وهر الأشهرة وع الكضييهتن ردي االبونيية) مسد بجررق :انخن بطع أزله 
مبنيًا للمفعول من التّسقيف» ولأبي ذَرٌ والأصيليئ عن المروزيٌ «شُقف» بالتّخفيف مبيًا 
للمفعولء وللجرجانيٌّ: من بضمٌ السّين وكسر القاف وتشديد الفاء» ولأبي در عن 
حملي :«شَكَفا يضم التمين والقاف وتشديد الفاء. أي: مُقدَّمًا (عَلَى نَصَا رَى الشَّأم) لكونه 
رئيس دينهم أو عالمهم. أو هو قيّم شريعتهم» وهو دون القاضيء أو هو فوق القسّيس ودون 
المّطران2©: أو الملك المتخاشع في مشيته» الجمع : أساقفة وأساقف (يُحَدَّتُ : أَنَّ مِرَفْلَ حِينٌ قَدِمَ 
إِيلِيّاة) عند غلبة جنوده على جنود فارس» وإخراجهم في سنة عمرته بلاشيدام الحديبية (أَصْبَح 
خَبِيتَ النّفْسِ) رديئها غير طيّبها؛ مما حل به من الهمٌ» وعبّر ب«النّْس» عن جملة الإنسانٍ روجه 
ويك 2 لغلبة أوصاف الجسد على الرُوح”؛»» وفي رواية أبوي ذَرّ والوقت والأصيليَ وابن 
عساكر: «أصبح يومًا خبيث النّفس» (فَقَالَ) له (بَعْض بَطَارِقَيو)!* بفتح المُوحّدة» جمع بطريق 


)١(‏ في هامش (ج): : الجواليقي بم ِمَنْح الجيم نسبة إلى بيع أو عمل الجواليق» جمع جوالق, كذا في «اللب» . وعبارة 
«القاموس»: الجوالقٌء ب بكسر الجيم واللام؛ وبضمٌ الجيم» وفتح اللام وكسرها: وعاءًٌ معروف»؛ والجمع: 
جوالِق وز الل ولوقت . انتهى. وهذه النسبة شاذة؛ لأن الجموع لا ينسب إليهاء بل ينسب 
إلى آحادها إلا ما جاء شاذًا مسموعا في ألفاظ محفوظة, والمسموع فيه جوالق بذ بضم الجيم» وجمعه جوالق 
بفتحهاء وهو باب مطرد» وهو اسم أعجمي معرب والجيم والقاف لا يجتمعان في كلمة عربية البتة. 

)02( في غير (د) و(ص): «وعند القابسي» والمقصود بها #عنده» عند الجواليقي. 

(5) في هامش (د): قوله: (ودون المطران»: في "القاموس؛: ومطران التٌصارى -ويكسر - لكبيرهم» ليس بعربئ محض. 
انتهى. وفي هامش (ل) : «المَطرَان) به بفتح الميم وسكون المهملة» وقد تكسر الميم. وبالرّاء .انتهى شيخنا. 

(:) في هامش (ج): عبارة البيضاوي: ا اس ا ل ا 
محل الروح أو م متعلقه. وللدم لأن قوامها به وللماء لفرط حاجتها إليه؛ وللرأي. والمراد ههنا -أي: في قوله 
وَمَايخْدَعُوتَ إِلَد أَنشْسَهُم؟ [البقرة: | - ذواتهم ويحتمل حملها على أرواحهم وآرائهم . انتهى باختصار. 

)0( في هامش (ج): البظريقٌ» ككبْريتٍ: القائِدُ من قُرَادِ الرُوم» نَحْتَ يَدِهِ عَََةُ آلاف رجُلٍ» ثم الملرْخانُ على حَمْمَةٍ - 


دلردها 


بَدْهُ لوحي 41# شاد السَاري 


يكَشرٍهاء أي: قرّاده وخواصٌ دولته, وأهل الدّأي والشُورى منهم: (قَدِ اسْتَدْكَرْنَا هَيِكَنَكَ) أي: 
سَمْتَك وحالتك؛ لكونها مخالفة لسائر الأَيِّام (قَالَ ابْنُ النَاظُورِ) ولابن عساكر «الناظور» 
بالطّاء المُعجّمة: (وَكَانَ) عُطف على مقدَّرٍ تقديره: قال ابن النّاطور: كان (هِرَقُْ) عالمّاء وكان 
(خَرَّاء) فلمًا خُذْفَ المعطوف عليه أَظْهِرَ هِرَفْل في المعطوف, و«حرّاء»): منصوبٌ لأنّهِ خبر 
كان» وهو بالمُهملّة وتشديد الزَّاي آخره همزةٌ مُنوَّنة/. أي: كاهنًا (يَنْظرُ في النّجُوم) خبرٌ ثانٍ 
ل١كان»‏ إن قلنا: إِنّه ينظر في الأمرين, أو: هو تفسيدٌ ل١حرَّاءً»‏ لأنَّ الكهانة ُو خَذ تارةً من ألفاظ 
الشّياطين» وتارةً من أحكام النُجوم» وكان هِرَقُلُ علم ذلك بمقتضى حساب المنجّمين 
الرّاعمين أنَّ المولدَ التّبويّ كان يقران العُلْويَيْنِة© ببرج العقرب, وهما يقترنان في كل عشرين 
سنة مرّةٌ» إلى أن تستوفي الثّلائة("» بروجها في سئّين سنةً وكان ابتداء العشرين الأولى للمولد 
النّبويٌ في القران المذكور<"» وعند تمام العشرين الثّانية مجيء جبريل 2 بالوحي» وعند 
تمام الثّالئّة فتح خيبر وعمرة القَضِيّة التي جرّت فتح مكة وظهور الإسلام» وني تلك الأيّام 
رأى هِرَفْلٌ ما رأى» وليس المراد بذكر هذا هنا تقوية قول المنجّمين» بل المراد البشارات به 
بَضإتَم على لسان كلٌ فريتي من إنسي وجنّيئَ» والجملة السّابقة من قوله: «قال ابن النّاطور) 
اعتراضٌ بين سؤال بعض البطارقة وجواب هِرَقْلَ إيّاهم. إلى قوله: (فَمَالَ) هِرَفُلُ (لَهُمْ) أي: 
لبعض بطارقته (حِينَ سَأَلُوه: إِني رََيْتُ اللَّيْلة حِينَ نَظَرْتُ في النُجُومِ مَلِكَ الجِنَانِ) بفتح الميم 
وكسر اللّام» ولغير الكُشْمِيِهَنِيَ: «مُلّك» بالضَّعٌ ثم الإسكان (قَدُ ظهَرَ أي: غلب؛ وهو كما 
قال؛ لأنَّ في تِلك الأيّام كان ابتداء ظهوره لاشييسم؛ إذ صالحٌ الكمّار بالحديبية» وأنزل الله تعالى 


5 آلافيء ثم القَوْمَسُ على مِتَتَيْنِ. اقاموس». 

)0( في هامش (ج): زحل والمشتري وقد ذكر الفلكيون أن لهما ثلاث قرانات: الأول: القران الأعظم: و هو قرانهما 
في أول الحمل» فإذا وقع هذا القران لا يعود إلا بعد تسع مئة سنة وستين سنة شمسية. والقران الثاني الأوسط: 
وهو قرانهما في أول كل مثلثة» وذلك بعد كل مئتين وأربعين سنة مرة؛ وهما يقترنان في كل مثلثة اثني عشر 
قرانًا. والقران الثالث الأصغر: وذلك بعد كل عشرين سنة فارسية؛ وهوما بين القرانات الاثني عشر الواقعة في 
كل مثلثة» والمراد من المثلثة أن البروج الاثني عشر منقسمة على الطبائع الأربع التي هي النار والهواء والماء 
والتراب» فكل ثلاثة بروج وافقت في الطبع أحد الطبائع الأربع ليست لذلك الطبع. 

(9) قال أبو العز العجمي: كذا في السسخ -الثلاثة - وصوابه: (المثلثة) على لفظ اسم المفعول. 

(*) في (ل): «الثاني»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


للغلاهة القنطلافي 4 ده لوخي 
سورة الفتح» ومقدّمة الظهور ظهور (فَمَنْ يَخْتَبَنُ مِنْ هَذْهٍ الأمّة؟) أي: من أهل هذا العصرء 
وإطلاق «الأمّة؟ على أهل العصر كلّهم فيه تجُرٌء وني رواية يونس: «فمن يختتن من هذه 
الأمم ؟" (ثَالُوا) مُجيبين لاستفهامه إيَّاهم ا يَخْتَتنُ إِلّا اليَهُودُ) أجابوا بمقتضى علمهم؛ 
لأنَّ اليهود كانوا بإيلياة تحت الذَّلّة مع النّصارى بخلاف العرب (فَلَا يُهِمَنّكَ) بضمٌ المثنّاة 
النّحتيّة من «أَهَمَ) أ يُقلِقَتَكَ (سَأَئهُ20 وَاكْيّبْ إِلَى مَدَائِنَ مُلْككَ) بالهمزء وقد يُمَرَك") 
تاراق انيم مق التود) وف إزواية أبوى 55 والواتض والأمبلك رازن عساكةاافلشنلوة 
باللّام (قبَيتَمَا هُمْ) بالميم» وأصله: بين فأشيعت الفتحة©: فصار: بَيئاء ثمّ زيدت عليها 
المي وفي رواية الأربعة: اكببدا) برقي ومعناهما واحدٌّ ولهما مبتداً خبرهُ (عَلَى أَمْرهِم) 
مشورتهم التي كانوا فيها (أَتِيَ هِرَقُلُ برَجُلِ) أي: بينما هم بين أوقات أمرهم”؟ إذ أَتِيَ برجل 


(1) في هامش (ج): لم يهمز شأنهم في اليونينية. 
(؟) في هامش (ج): مدينة: من جعله فعيلة من مدن بالمكان» أي: أقام همزه. ومن جعله مفعلة من دِيْنَّه أي : مُلِكَ 
لم يهمزه. كما لا يهمز معايش. كذا في 'الصحاح؟» عن أبي علي الفسوي. 
م2 في هامش (ج): تنبيه: كلامه أن الألف أشبعت أولاً ثم زيدت الميم؛ والمقدر خلافه ففي «الهمع»: قال أبو حيان: 
أصل (بين) أن تكون ظرقا للمكان» وتتخلل بين شيئين أو أشياء ثم لما لحقتها (ما) أو الألف لزمت الظرفية الزمانية 
بمعنى (إذ). وذكر الزنجاني أنها بحسب ما تضاف إليه» ومتى أضيفت لمفرد وجب تكرارها معطوفة بالواوء وإذا 
لحقتها الألف أو (ما) لزمت إضافتها إلى الجمل. .وزعم ابن بن الأنباري أن (بين) حينئذ شرطية» وما ذكر من ٠‏ أن الجملة 
بعد (بينا) و(بيدما) مضاف إليها نفسها دون حذف مضاف. وأنها في موضع جر مذهب الجمهورء وذهب الفارسي 
وابن جني إلى تقدير حذف زمان مضاف إلى الجملة» والتقدير بينا أو بينما أوقات زيد قائم [أقبل عمرو]» وذهب 
قوم إلى أن (ما) و(الألف) كافتان؛ والجملة بعدهما لا موضع لها من الإعراب» وذهب آخرون إلى أن (ما) كافة عن 
الخفض. والألف إشباع؛ لأن كون الألف كافة لم يغبت» وثبت كونها إشباعاء فالجملة بعد الألف في موضع جَرَ 
بالإضافة؛ وبعد(ما) لا محل لها من الإعراب. انتهى. ملخصًا. 
في هامش (ج): : قوله: أي : بيئما هم ب بين أوقات أمر هم إلى آخره. في هذا التقدير نظر يعلم وجهه في أعلى الهامش وفي 
«المغني» أن إذا تكون للمفاجأة» وهي الواقعة بعد بينا أو بيدماء وهل هي ظرف زمان أو مكان أو حرف بمعنى 
المفاجأة أو حرف توكيد؛ أي: زائدة» وعلى القول بالظرفية فقال ابن جني : عاملها الفعل الذي بعدهاء وعامل بينا 
وبينما محذوف. وقال الشلوبين: إذ مضافة إلى الجملة فلا يعمل فيها الفعل. ولا في بيئا وبينما؛ لأن المضاف إليه 
لا يعمل في المضاف ولا فيما قبله» وإنما عاملهما محذوف يدل عليه الكلام» وإذ بدل منهماء وقيل: العامل ما يلي 
بين بناء على أنها مكفوفة عن الإضافة إليه كما يعمل تالي اسم الشرط فيه. وقيل: بين خبر لمحذوف وتقديره في 
نحو بينما أنا قائم إذجاء زيد بين أوقات قيامي مجيء عمرو ثم حذف المبتدأ مدلولا عليه بجاء عمرو. وقيل: مبتدأ 


وإذخبره والمعنى حين أنا قائم حين جاء عمرو. 


له 


سر 
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داودودب 


بَدْهُ لوخي زلكقق إرقاد التتاري 


(أَرْسَلَ به مَلِكُ غَسَّانَ) بالغين المُعجّمة والسّين المُهملّة المُشْدّدة والملك: هو الحارث بن أبي 
شِمْرء واغسَّانَ»: اسم ماءِ نزل عليه قومٌ من الأزد فتّسِبوا إليه؛ أو ماءٌ بالمُشْلّل0©» ولم يسم 
الرّجل ولا مَنْ أرسل به (يُخْبِرُ عَنْ خَبّر رَسُول الله مؤاشيدسم) فقال -كما عند ابن إسحاق -: اخرج 
بين أظهرنا رجلٌ يزعم أنّه نبئٌ فقد اتّبعه ناسٌ وصدَّقوهء وخالفه ناسٌء فكانت بينهم ملاحة9) 
في مواطنَ» وتركتهم وهم على ذلك» (فَلَمَا اسْتَخْبَرَهُ هرّقاة) وأخبره بذلك (قَالَ) هِرَّقاه 
لجماعته: (اذْهَبُواقَانْظُوُوا) إلى الرّجل (أَمُخْتََنّ هُوَ؟) بهمزة ا 1 00 
الأولى وكسر الثّانية 3 لا؟ مَتَطرُوا ِلَبْه) وعند ابن إسحاق: «فجّدو فإذا هو مُخْتَتنٌ 

(فَحَدَّنُوهُ) أي : هرّقل (أَنَهُ 16 مُخْبَدنٌ) بفتح الفوقيّة الأولى وكسر القّانية (وَسَأَلَهُ عَنِ العَوَبِ)/ 35 
يختتنون؟ (فَقَالَ) أي الرَّجِلٌ: (هُمْ يَخْتَبِنُونَ) وني رواية الأصيليّ وابن عساكرٌ في نسخحة: 
«مختتنون» بالميم» قال العينيئٌ كابن حجر: والأوّل أفيد وأشمل”"(قَمَالَ هِرَقَلٌ: هَذَا) الذي نظرته 
في التُجوم (مُلْكُ هَذِه الأ أي: العرب (قَذْ عَهَر) بضمٌ ب اتلك وسكوك لامها رللفايتيع: 
«مَلِك» بالفتح ثمّ الكسر(؟)» فاسم الإشارة لنب مؤاشييام» وهو مبتداً خبره: (مُلّْكُ هذه الأمّةا 
واقد ظهر) حال ولأبي ذَّ عن الكنيهدن وحده: ل(يملك» فعلٌ مضارعٌ (هذه الأمّة» بالتَصب 
على المفعوليّة» لكنّه في فرع «اليونينيّة) 5«الأصل) فتك على الياء. ثمّ ضُرِب على الضَّمَة 
بالخُرة خافيّاء وقال عياض: آظنُها -أي: الياء- ضمَّةَ الميم انّصلت بهاء فتصكّفت» ووجّهها 
العينئُ كغيره بأنّ قوله: «هذا» وقد و«يملك») 00 من الفعل والفاعل في محل رفع خيرٌه» 
وقوله : (هذه الأءّ َه مفعولٌ «يملك»2» وقوله لأقد ظهر) جكلة وقعت الك قال : وقد عُلِمَ أنَّ 
لماضي الُبّت إذا وقع حالَا لابن أن تكون فيه «قد) ظاهرةً أو مقدَّرة وقال غيره: قوله: "قد ظهر» 
جملة مُستأتّفة» لا في موضع الصّفة ولا الخبرء ويجوز أن يكون: 'يملك» نعتًا(»» أي: هذا الوّجل0© 


(1) في (ص): #بالمثل»؛ وهو تحريفء وفي هامش (ل): كاامعظّم؛ اسم جبل يهبط منه إلى قديد. انتهى. #قاموس» 
(؟) في هامش (ل): الملاحم : جمع ١ملحمة»‏ الوقعة العظيمة القتل. انتهى. اقاموس» 

(*) في هامش (ج): لأن مادة المضارع التجدد. 

(4) في هامش (ج): قال في «اليونينية»: صوابه ُلك أو مَلِك. 

(4) في (ل): 2صفة»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(5) في(ص)و(م): #رجل». 


للعلجة القنطلاف 4 بَذْهْ الوحي 


يملك هذه الأمّة وقد جاء النّعت بعد النّعت ثم خُذِفٌ المنعوت. انتهى7" 
(شُمَ كَتَبَ هِرَفْلُ إلى صَاحِبٍ لَّهُ) يُسمّى : ضغاط؛”(» الأسقف (يِرُومِيّةَ)!" بالتّخفيف. أي: فيهاء 
وفي رواية ابن عساكرٌ : «بالرُوميّة» وهي مدينة رئاسة الرُوم» قيل: إِنَّ دور سورها أربعةٌ وعشرون 
ميلا (وَكَانَ تَظيرَهُ) وفي رواية ابن عساكرٌ والأصيليّ: (وكان هِرَفْلُ نظيره» (في العم وَسَارَ هِرَفْلٌ 
إلى حِمْصَ) مجرورٌ بالفتحة أنه تمر العليقة والكافيفه له للقايية «الحتدمة علو 
الصّحيح ؛ لأنّها لا تمنع صرف الثَّلائْيَ» وجوّز بعضهم صَْفَه كعدمه؛ نحو هنر وغيره من الثُلاثيَ 
السّاكن الوسط» ولم يجعل للعٌُجّْمة أثرّاء وإنّما سار هِرَقْل إلى حمصّ لأنّها دار ملكه (فَلَمْ يَرِمْ) 
هِرَفْلُ (حِمْصَ) بفتح المثئّاة التّحتيّة وكسر الرّاءء أي: لم يبرح منهاء أو لم يصل إليها (حَتَّى أَنَاهُ 
0 يُوَافِقُ رَأْيَ هِرَقْلَ عَلَى خُرُوج لني مؤاشميام) أي 0 
بفتح الهمزة عطفًا على #خروج»» وهذا يدل على أنَّ مِرَفْلَ وصاحبه أَقَرّا بنبوّته بؤاشييام» لكن 
2 ل سن على لله رلك نولتقي كد بالكدور قال الاق ماديا لا 
الإسلام» بخلاف صاحبه ضغاطر فإنّه أظهر إسلامه؛ وخرج على الرُوم فدعاهم إلى الإسلام 
فقتلوه (فَأَذنَ) بالقصرء مِنَ: الإذن» وللمستملي وغيره: «(فآدنٌَ» بالمدّء ا أَعْلَمَ (هِرَقَاكُ 
لِعمَادِا؟» الوم في َسْكَرَةٍ) سو م ا ا 


)١(‏ في هامش (ج): : عبارة «المصابيح»: قال -يعني الزركشي- ويجوز أن يكون «يملك» نعمًا؛ أي: هذا الرجل 

نكم ناد رن جف لكت دل لسك عل عكرت بالا اد 
لَوقُلْتُ مَافي قَوِْهَالم تَيِكَمٍ ‏ يَفْضلْهَافي حَسَبٍوَمِيسَم 

أي : ما في قومها أحدٌ يفضلهاء وهذا إنما هوني الفعل المضارع؛ قاله ابن السراج» وحكاه عن الأخفش. 
قلت: استشهاده بالبيت على حذف المنعوت بنعت بعد نعت غير متأتٌ؛ إذ ليس فيه إلا نعت واحد, ثم حذفٌ 
المنعرت بجملة بابّه الشعرٌ إلا إذا كان بعض مجرور بفي؛ كما في البيت؛» أو بمن؛ كما في قوله تعالى : لوَمَائآإ ل 
لَهمََام ُو 4 [الصافات: 154]. انتهى. وبه يعلم ما في كلام المصنف. 

)2( في هامش (ج): ضغاطر : اسم ذكره الحافظ في القسم الثاني في «الإصابة»» وذكر له قصة. 

(؟) في هامش (ج): في "القاموس»: ورومِيّةُ: بلد بالروم؛ سُوقٌ الدّجاج فيه فَرْسَحٌ. وسُوقٌ البَرْ ثلاث فراسِحَ وتَقَفُ 
المراكبٌُ فيه على دكاكين الشّجَّارٍ في خَليج مَعْمولٍ من النُحاس. ارْيفاغٌ سُورِه ثمانونَ ؤراعاً في عَرْضٍ عشرين» 
فيما ذَكَرَه ابن خُرْداؤيه: فإن يك كاذب فعليه كَدِبه. 

(4) في هامش (ج): يتأمل في لام العظماء؛ مع مد: "آذن»؛ ويحتمل أنه أشرب معنى قال» أو معنى آذن؛ أي: أظهر الإذن. 
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(لَهُ بحمْصّ) أي: فيهاء والدَّسْكَرَةٌ : القصد حولّه البيوثُ (ثُمَ مر أَبْوَابِهًا) أي : الدَّسْكرّة (فَعْلّمَتْ) 
عشديد الام لأبي ره وكاله دخلهاٌأغلقهاء وف أبواب الببوت التي حولهاء فأذن لوم في 
دخولهاء ثم أغلقها (دُمَ اكلَمَ) عليهم من علرٌ خوفٌ أن ينكروا مقالته فيقتلوه. ثمٌ خاطبهم (فَقَالَ: 
يَامَعْمَ جو قي نل لكو رض زو النااع بردو - بالضّمٌ ثم السُكونء أو بفتحتين- خلاف 
الغيج/ (وَأَنْ به يَنْبْتَ) بفتح الهمزة» وهي مصدريّةٌ عطمًا على قوله : «في الفلاح» أي: وهل لكم في 
ثبوت (ملك2200:5 فَتبَايعُوا) بمثنّاة فوقيّةِ مضمومة ثمٌ مُوحَدةٍ وبعد الألف مُثنَاةٌ تحتيّة ؛ منصوبٌ 
بحذف الثون «بأن» مقدّرة في جواب الاستفهام؛ وفي نسخةٍ بفرع «اليونينيّة» كأصلها: «فبايعوا» 
بإسقاط المُثْنَاة قبل المُوحّدة/: وفي رواية الأصيلي: : #ثبايع» بون الجمع ثمّ مُوحَّدوَء وفي 
أخرى لأبي الوقت: (نتابع» بنون الجمع أيضاء ثم مُثنَاةٍ فوقيِّ فألفي فمُوحَّدةَء ولأبي ذَرٌ عن 
الكُشْمِيهَنَيَ : «فتتابعوا» بمُثئّاتين فوقيّتين وبعد الألف مُوحَدةٌ فالئّلاثة الأّل2" من البيعة» 
والتي بعدها من الإتّباع» كالرّواية الأخرى لابن عساكر في نسخة: «قَتَتبع» (هَذَا النّبِيَ ؟) وفيٍ 
«اليونينيّة» بين الأسطر من غير رقم: «صزاشعدةم» وني رواية ابن عساكر وأبي ذَرّ: «لهذا» 
باللّام» وإِنّما قال ذلك لِمَا عرفه 50 السّالفة أنَّ الَّماديَ على الكفر سببٌ لذهاب 
المُلكء وتُقِلَ أنَّ في التّوراة: ونبيًا ملك أَرْسِله؛ أي إنسانٍ لم يقبل كلامي الذي يؤدٌّيه عتّي؛ 
فإِنّي أهلكه (فَحَاصُوا) بمُهمّلتين» أي: نفروا (حَيْصَةَ خُْمْرِ الوّخْش) أي: كحيصتها (إِلَى 
الأَبْوَابِ) المعهودة (فَرَجَدُومًا قَدْ غُلّقَتْ) بضمٌ الغين المُعجّمة وكسر اللّام مشدَّدة وشبّه 
نفرتهم وجفلههم”" مما قال لهم من اتّباع الوسول باد بنفرة حمر الوحش ؛ لأنَّها أشدٌ نفرةً 
من سائر الحيوانات (فَلَمَا رَأَى هِرَفْلُ تَفْرَتَهُمْ وَأَيسَ) بهمزة ثم مُثئَّاةٍ تحتيّق جملةً حاليّةٌ 
بتقدير ١قدا»‏ وفي رواية الأصيليع وأبي ذَرٌّ عن الكُشْمِيهَيَ : (يئس) بتقديم الياء على الهمزة» 
وهما بمعتّى, والأوّل مقلوبٌ من الثّاني» أي : قنط (مِنَ الإِيمَانِ) أي: من إيمانهم لِمَا أظهروه, 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «وهل لكم في ثبوت ملككم» كذا في النُسخ» وفيه تغيير لإعراب المعن؛ لأنَّ قوله: 
الملككم» فاعل «يثبت» فهو مرفوع؛ وقد أضافه إلى «ثبوت»» فيكون مجروراء وذلك لا يجوزء فلو قال: 
«فهل لكم أن يغبت ملككم'. أي : في ثبوته لكان أولى. انتهى شيخنا العجمئ. 

(9) في(ص)و(م): «الأولى». 

() في هامش (ج): الْجَفَلَ القومٌ: الْقَلَعُوا فمضَواء كأَجمَلُوا. 


لعلامة القسطلائٍ زلتلقل بد الوخي 


ومن إيمانه لكونه شمّ بملكه» وكان يحب أن يطيعوه فيستمرٌ ملكه(", ويّسْلِم ويُسْلِمون (قال: 
رُدُوهُمْ عَلَىَ» وَقَالَ) لهم : (إِنّي قُلْتٌ مَقَالَبِيآنِهًا) بالمدّ مع كسر الثُون وقد تُقصر وهو نصبٌ على 
الظّرفيّة» أي: قلت مقالتي هذه السّاعة حال كوني (أَخْتَرُ) أي: أمتحن (بهًا شِدَّتَكُمْ) أي: 
رعق رفني ويرك كذ رارقا شك معدت المشول التل يه نكا سنن وعد 
العو لقم في «التّفسير» [ح:4008]: «فقد رأيت منكم الذي أحببت» (فَسَجَدُوا لَهُ) حقيقة على 
عادتهم لملوكهم, أو قبّلوا الأرض بين يديه؛ لأنّ ذلك ربّما كان كهيئة السُجود (وَرَصُوا عَنْهُ 
تكن كلق 27 دا التسنيد خي لأكانةة شان يه تق كج يسان بده القية خاضة أ نيما 
يتعلق بالأجنانة انه قد وتيت له اموه من عجيير ليقن ال موف وي #1 وعاريةه اسمن 
وهذا يدل ظاهره على استمراره على الكفرء لكن يحتمل مع ذلك أنّه كان يضمر الإيمان ويفعل 
هذه المعاصي مراعاةً لمملكته. وخوفًا من أن يقتله قومه. إلا أن في ١مُسئّد‏ أحمد»: أنّه كتب من 
تبوك إلى النّبِتَ مؤاشييدم : إِنّي مسلمء قال النّبيحْ ما شيلام : «(بل هو على نصرانيّته...) الحديث. 
(رَوَاهُ) أي: حديث هِرَقَلَء وفي رواية ابن عساكر: «ورواه» بواو العطف. وفي روايةٍ: «قال 
محمَّدٌ -أي: البخاريّ - : رواه» (صَالِحُ بْنُ كَيْسَانَ) -بفتح الكاف- أبو محمّدء أو أبو الحارث 
العِمَاريُ؛ بكسر الغين المُعجّمة مُحْنَّف الفاء. المدنئ المُتوقٌ بعد الأربعين ومئة» أو سنة 


4 1 متاح . وعي دقع :لز 06 
خمسر وأربعين ومئة. عن مئه سنهة ونيفب وستين سنه” . 


00 في هامش (ج): قوله: فيستمر عطف على أن ومدخولها؛ أي: كان يجب إطاعتهم فبسببها يستمر ملكه» وليس 
معطوفًا على مدخول أن لقوله: ويسلمون بثبوت النون. الع ش». 

() في هامش (ج): أي: ثباتكم. 

(5) في هامش (ل): قوله: «مُؤْتة؛ قال النَووي: بضمٌ الميم؛ ثمَّ همزة ساكنة» ويجوز ترك الهمزء كما في نظائره؛ 
وهي قرية معروفة في طرف الشَّام عند الكرك. 

(5) في هامش (ل): «وتبوك» بفتح المثنّاة الفوقيّة: موضع في أدنى أرض الشَّام وفيه المَّرف وعدمه؛ كما سيأتي 

ذلك في «المغازي». انتهى شيخنا. 

في هامش (ل): قال في «التّهذيب»: | قال الحاكم]: ومات صالح بن كيسان وهو ابن مئة ونيف وستّين سنة» 

وكان قد لقي جماعة من أصحاب رسول الله اشيم ثمّ بعد ذلك تعلمذ للزهريٌ وتلقَّن عنه العلم وهو ابن 

تسعين سنة» قلت: هذا مجازفة قبيحة مقتضاها: أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النَّبِىَ اش يم» 

وماأدري من أين وقع ذلك للحاكم؟ ولو كان طلب العلم كما حدّده الحاكم لكان قد أخذ عن سعد بن أبي 

ونَّاص وعائشة؛ وقد قال علئئٌ ابن المديني في «العلل4: صالح بن كيسان لم يلحق عقبة بن عامرء كان يروي - 


لك 
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661/0 


بَدُْ لوحي 411 إرشَاد التََاري 


(3) رواه أيضًا (يُونْسُ) بن يزيد الأيليُ () رواه (مَعْمَرْ) -بفتح الميمين بينهما عينْ 
ساكنةٌ - ابن راشدٍ؛ المّلاثة (عَن الرّهْريٌ). 

فالأوّل: أخرجه المصئّف في «الجهاد» من طريق إبراهيم بن سعد عن صالح عن الزُهريّ» لكنّه 
انتهى عند قول أبي سفيان: ١حنَّى‏ أدخل الله علي الإسلام) [ح:441؟]ء وكذا مسلمٌ» والثّاني أيضا: 
بهذا الإسناد في «الجهاد) مُخِتصرًا من طريق اللَّيث [ح: 5174| وفي «الاستئذان» أيضمًا مختصرًا من 
طريق ابن المُبارَك0/» كلاهما عن يونس عن الزُهريٌ بسنده بعينه [ح:12:0] والثّالث أيضا: 
بتمامه في «التّفسير» [ح:4557] فالأحاديث الثّلاثة عدد المصئّف عن غير أبي اليمانء والزُهريٌ 
إنّمارواها لأصحابه بسندٍ واحدٍ عن شيخ واحدٍ» وهو عبيد الله بن عبد الله» وفي هذا الحديث من 
لانت اناك رو باتيض وحن عمد و اوكا اشن عام ور اعرص وه المر الت وطة ون 
«الجهاد) [ح:40:. ]44١‏ و«التّفسير) في موضعين [ح:405](© وفي «الشّهادات» [ح:41] 
و«الجزية» [ح: ام / و«الأدب» في موضعين [ح:0]0980) وفي «الإيمان)» [ح١١ه]‏ و«العلم» [ح:54] 
و«الأحكام) [ح:7157] و«المغازي» [ح::42:] و«اخبر الواحد) [ح:14/] و«الاستكذان) [ح:3220]» 
وأخرجه مسلمٌ في «المغازي»» وأبو داودَ في «الأدب»» والتّرمذيُ في «الاستئذان»» والنّسائيٌُ في 
«التّسير)» ولم يخرجه ابن ماجه. 

ووجه مناسبة ذكر هذا الحديث في هذا الباب أنه" مشتملٌ على ذكر جمل من أوصاف من 
يُوحَى إليه» والباب في كيفيّة بدء الوحيء وأيضًا رفظ ور ذل شدي ف اندر ليل 


في ابتداء الأمر. 


عن رجل عنه؛ وقرأت بخط الذّهبِيْ: الذي يظهر لي أنه ما أكمل التّسعين. انتهى المراد فراجعه. 
)١(‏ هنا بداية السّقط من (د)؛ وينتهي في آخر الحديث (15). 

(؟) كذا قال, ولم نره إلا في موضع واحد. 

2 في (ج): الأنه؛ وبهامشها: الخبر محذوف يدل عليه قوله: أنه. وفي نسخة (ج) «لأنه». 
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5 حتاب الإيمّان2" 


ولمًّا فرغ المؤلف 7 تعالى من «باب الوحي») الذي هو كالمقدّمة لهذا الكتاب الجامع شرع 
يذكر المقاصد الدَّينيّة» وبدأ منها بالإيمان لأنّه ملاك22 الأمر كلّه؛ لأنَّ الباقي مبنئٌ عليه 
شرو لايد وهو ال لواحت على الووكانب ففال معد نا قرول 


(ي امزالم ) كأكثر كتب هذا «الجامع" تبدُكًا وزيادةً في الاعتناء بالّمسّك بِالسُّنَّة» واختلفت 
الرّوايات في تقديمها هنا على «كتاب الإيمان» أو تأخيرها عنه؛ ولكلءٌ وجة» ووجه الثاتى: 
بأنّه جعل الترجنة قائقة مقام تسمية السُّورة» ووجه الأوّل ظاهرٌ. 

هذا (كتَابُ الإِيمَانِ) بكس الهمزة. وهو لعة: | لتنّصديق”(2. وهو كما قاله التّفتازانئ: إذعانٌ 
لحك المخبر”*» وقبوله"» وجعله صادقًاء إفعالٌ من الأمن» كأنَّ حقيقة «آمن به»: آمَنَهُ التٌكذيب 


(1) في هامش (ل): فائدة: اختّلِف هل الإيمان مخلوق أم لا؟ وأحسن ما قيل فيه ما روي عن الفقيه أبي اللَّيثْ 
السّمرقنديّ أنّه قال: الإيمان إقرار وهداية» فالإقرار صنع العبد وهو مخلوق. والهداية: صنع الوب وهو غير 
مخلوق. انتهى. قال السّيّد: الإيمان «إفعال» من الأمن يتعدّى إلى مفعول واحدء تقول: أمنته فإذا عُدّي 
بالهمزة تعدّى إلى مفعولين» فتقول: آمّنته غيري» ثم استعمل الإيمان في النّصديقء إمّا مجارًا لغويّاء وإمًا 
حقيقة لغويّة. انتهى باختصارء ويوضًحه ما نقل عن الكمال بن أبي شريف قوله: «إفعال»... إلى آخره بيان 
لأصل مَأحْذِهِ لغة» فإِنَّ الفعل المصوغ من الأمن وهو أُمِنَ بوزن «عَلِمَ» معدّى إلى مفعول واحدء تقول: أمنته 
أمنّاء فإذا دخلته الهمزة تعدَّى إلى مفعولين» تقول: آمنت زيدًا ما يحذره منّي أماء ثمٌ استعمل في التّصديق إمّا 
مجازيًا لغويًا على استعماله فيه وإمّا حقيقة لغويّة. 

(9) في هامش (ل): الاك الأمر؛ بكسر الميم وفتحها: قوامه وصلاحه. والقلب ملاك الجسد؛ بالكسر. «مصباح». 

(*) في هامش (ج): قد أعرب لغة بأنه منصوب على نزع الخافض أو على التمييز أو على الظرفية أو على الحال 
منون غير مضاف في الأخيرين. 


):) في هامش (ل): أي : الحكم الذي أخبره به غيره. 
(5) في هامش (ل): أي: المخاطب. 
(5) في هامش (ل): لف على «إذعان» وكذا قوله: اوجعله...» إلى آخره؛ وهما عطف تفسير للإذعان. 


د م هم 
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والمُخالّفة» يُعدّى باللّام؛ كما في قوله تعالى حكايةً عن إخوة يوسف بُيإاضْرة/ت): « وَمَآأَتَيِعْؤْينٍ 
لَنَا © [يوسف:7١]‏ أي بمصدّق لناء وبالباء2؛ كما في قوله ساشيرسم: «الإيمان أن تؤمن بالله...) 
الحديث» فليس حقيقة التتصديق أن يقع في القلب نسبة التَّصدي يق9» إلى الخبر أو المخبر من 
غير إذعانٍ وقبول» بل هو إذعانٌ وقبولٌ لذلك7"؛ بحيث يقع عليه اسم التَّسلِيم؛ على ما صرّح 
به الإمام الغزاليئ» والكتاب: من الكَنْب؛ وهو الجمع والضَّمُ ومن ثم استُعمل جامعًا للأبواب 
والفصول الجامعة للمسائل» والضََّجٌ فيه بالنّسبة إلى الحروف المكتوبة حقيقةٌ» وبالنّسبة إلى 
المعاني المُرّادة منها مجارٌ2؟»» ولم يقل في الأوّل: كتاب بدء الوحي؛ لأنّه كالمقدّمة» ومن ثمَّ 
بدأ به؛ لأنَّ من شأن المقدّمة كوتها أمام المُراد وأيضًا: فإنَّ مِنَ الوحي عُرِفٌ الإيمانٌ 


وغيره/(0. 


0 ةً« 0 م نهم 4 2ه مر و" م وعراس رس # لعو 
١‏ - باب قَوْل التي مؤاشييةم : !ني الإشلامٌ عَلى خَمْس». وَهوَ قل وَفِغْل» وَيَزِيه وَيَنْقص 
كال الله تخالى : «ليزدادوأ إِيمثنًا مّعْ ينوم 4 «وَزدكهرْ هذى »4 8 ليح أهْتَدَوأ هُدّى4 وَقَالَ: 


< وَل تدا 0 0 موه 4 «ويزماة لين مَأ إينا » وَقَْ ل ما اليرت 
00 ماح مده عه سس عه 2 ال 5 00 200 فو 
ا تيُمَ إيكمًا » وَفَوْلُهُ جَل ذِكْرُهُ: (كلَفْتَوم وادَهمْ 0 تَوْلْهُ تَعَالّى: «وما َادَهُمَ إلا يسنا 


9 

لِلوِيمَانٍ قَرَائْضَ ود شْرَائعَ وَحُدُودًا وَسْئَنَاء فَمَنْ اسْتَكْمَلَهًا اسْتَكْمَلَ الإيمَانَ وَمَنْ لَمْ يَسْتَكْمِلْهًا يَسْتَكْمِلهًا َهَا لم 
تستخيل الإيمانَ» نأش تايا لَكُمْ حَتى موا يهاء وإ أنث قما أن عَلَى صُحْبكُم 
بحري ص. ا ال 0 نَّ َل اه ستو د 


| 
وََْلِيمًا ©. اي ا وَكَتَبَ عْمَرُ بْنُ عَبْدٍ العَزيز! إِلَى عَدِيٌ بْن 7 علوي : 


)١(‏ في هامش (ج): عبارة البيضاوي: وتعديته بالباء لتضمنه معنى أعترف. 

(؟) في هامش (ل): الأولى: الصّدق. 

(*) في هامش (ل): وعبارة الكمال بن أبي شريف: يعني إذعان المخبّر -بالفتح- لحكم المخير -بالكسر- 
صادقاء أي: إثبات الصّدق له والعطف في قوله: «وقبوله وجعله صادقًا» تفسيريٌ؛ لأنّهما تفسير للإذعان. 
انتهى. كذا رأيته بهامش اشرح عقائد النّسفيئ» للتّفتازاني. 

(4؛) وفي نسخة (ج) و(ل): (حقيقة ... ومجازاً)» وفي هامش (ج): من إطلاق اسم الدال على المدلول. وني هامش 
(ل): قوله: «حقيقةً.... ومجارًا؛ كذا بخظّه؛ وضبطه على تقدير عامل يعمل النَّصب في «حقيقةً؛ و«مجارًاء 
والأولى ضبطهما بالرّفع؛ كما في «الفتح». انتهى شيخنا. 

(5) من هنا بدأ السقط في (د)» وينتهي أثناء الحديث (15) من كتاب العلم. 


للملاهة القنطلافي لفكقق كاب الإيمان 


00 


مُجَامِدٌ : سَرَعَ لكُم 4 : أَوْصَيْنَاكَ يَا مُحَمَّدُ وَإِيّاهُ ديمًا وَاجِدَاء وَقَالَ ابْنُ عباس : «شْرْعَة وَينْهَاجًا »: سَبِيلا 
وَسْنَة. دُعَاؤْكُمْ إِيمَانْكُمْ. 

هذا (بابُ قَوْلٍ التّبئْ ماشعينل<) في الحديث الموصول الآتي تام إن شاء الله تعالى: (بُنِيَ 
الإِسْلَامُ عَلَى خَمْس) اح:] وفي فرع «اليونينيّة» كهي : (كتاب الإيمان. وقول النَّبَِ مؤاشييدم» وفي 
أخرى”»: اباب الإيمان وقول النّبت)» والأوّل أصحٌ ؛ أن ذكر الإيمان بعد ذكر كتاب الإيمان لا طائل 
تحته كما لا يخفى؛ وسقط لفظ «باب» عند الأصيليئ» والإسلام لغةّ: الانقياد والخضوع7” ولا 
يتحمّّق ذلك إِلَّا بقبول الأحكام والإذعان» وذلك حقيقة التُصديق كما سبقء قال الله تعالى: 


هه ع له 


ٍا مرحنا سَكَانَنبَا م نَالْموْنينَ م قا وَدنا ها عربت يِنَلْمَينَ4 [الذاريات: ه:-+] فالإيمان لا ينفكُ عن 
الإسلام حكماء فهما متّحدان في التٌصديق!4»» وإن تغايرا بحسب المفهوم؛ إذ مفهوم الإيمان: 
تصديق القلبء ومفهوم الإسلام: أعمال الجوارح» وبالجملة: لا يصحٌ في الشَّرِع أن يُحكُم على 
أحدٍ بأنّه مؤمنٌ وليس بمسلمء أو مسلمٌ وليس بمؤمنء ولا نعني بوحدتهما”» سوى هذاء ومن 
أثبت التّغاير فقد يُقَال له: ما حكم من آمن ولم يسلمء أو أسلم ولم يؤمن؟ فإن أثبت لأحدهما 
حكمًا ليس بثابتٍ لالآخر فقد ظهر بطلان قوله؛ فإن قِيلَ قوله تعالى: لثَالَتِالاَمرَبْءَامتَافل رصمو 


00001 


ولكن مُولَلنَا4 [الحجرات: 14] صريحٌ في تحقق الإسلام بدون الإيمان": أجيب: بأنَّ المراد أنّهم 

(1) في هامش (ل): هو قول المصئّف : كتاب «الإيمان». باب «قول الت مؤاشيرتم». 

(؟) في هامش (ل): بعد قوله: كتاب «الإيمان»» باب «الإيمان...) إلى آخره. 

(؟) في هامش (ل): قوله: #والانقياد؛: هو استسلام الباطن؛ بحيث لا يأبى قبول الحكم إذا ورد عليه والخضوع: 
الذّلة والاستكانة» فالمتعاطفان متغايران مفهومًا وإن انّحد المراد منهما. انتهى شيخنا اع ش». 

(4) في هامش (ج): كذا بخطه؛ وعليه فالمراد متحدان في اعتبار التصديق» ولو قال: في الصدق لكان أولى. 

3 في هامش (ج): قوله : ولا نعني؛ لا نقصد, وقوله: بوحدتهما؛ أي: اتحادهما. 

(3) في هامش (ل): قال الإمام السبكئٌ: اشتهرت المغايرة بالعموم والخصوص المطلق. فكلٌ إيمانٍ إسلام 
ولا ينعكس. وكلٌ مؤمن مسلمٌ ولا ينعكسء ثم اختار أنَّ الطَاهر تساويهما أو تلازمهما؛ بمعنى: أنَّ الإسلام 
موضوع للانقياد القّلاهر مشروطًا فيه الإيمان؛ والإيمان موضوع للتّصديق الباطن مشروطًا فيه القول عند 
الإمكان» فغبت تلازمهما وتغايرهماء ولا يقال: كل إيمانٍ إسلامٌ» ولا كل إسلام إيمانٌ؛ ولا يناني أن يكون 
المتباينان متلازمين؛ لأن معنى المتباين ألا يصدقا على ذات واحدة وإن تلازما في الوجود, هذا في الإسلام 
المعتدٌ به. وقوله: كل إيمانٍ إسلامٌ ولا ينعكس. أطلقٌ الإسلام على ما يعتذُ به وعلى ما لا يعتدُ به ثم فيه مع - 
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انقادوا في الظاهر دون الباطن» فكانوا كمن تلمّظ بالشّهادتين ولم يصدّق بقلبه. فإنّه تجري عليه 
الأحكام في الظّاهر. انتهى. 

(وَهُوَ) أي: الإيمان المبَوّب عليه عند المصئّف كابن عُيَْنَةَ والقُورِيٌ وابن جريج ومجاهدٍ 
وغانات ين سوبد عيرق ود سلف الأثثي كانؤامو كلمن السملقيق: 1و باللسان قو 
التُطق بالشّهادتين (وَفِعْلٌ) ولأبي دَرٌ عن”" الكُشْمِيِهَنِنَ: ا(وعملٌّ» بدل «فعلٌ» وهو أعمٌ من عمل 
القلب والجوارح”»؛ لتدخل الاعتقادات والعبادات» وهو موافقٌ لقول السّلف: اعتقادٌ بالقلب/ 
ونطقٌ بالنّسان وعملٌ بالأركان» وأرادوا بذلك: أنَّ الأعمال شرط في كماله» وقال المتأخّرون 
-ومنهم الأشعريّة وأكثر الأتمّة كالقاضي» ووافقهم ابن الرّاونديٌ”" من المعتزلة-: هو تصديق 
الرّسول !0 بما عُلِمَ مجيئه به ضرورةً تفصيلًا فيما عُلِمَ تفصيلاء وإجمالا فيما علم إجمالاء 
تسديكا جاوما مطلعا+ضوة كان لدليل أم لاء قال الله تعالى : «أُوْلَيكَ كب ف لو ْالِإبِمنَ 
[المجادلة : ؟؟] #وَلَما يَدَخْلٍ الْايمنٌ ف مُلُويم 4 [الحجرات: 14] وقال بَلِصِرةتم: «اللهمّ ثبت قلبي على 
دينك»» وإذا تَبَتّ أنه فعل القلب وَجَبَ أن يكون عبارةً عن مجرّد النّصديق!؟»» وقد خرج بقيد 
«الشّرورة» ما لم22 يُعلّمْ بالضّرورة أنه جاء به كالاجتهادات» وب«الجازم»: التّصديق لطن فإنّه 
غيرُ كافي» وقيل: هو المعرفة0"» فقوءُ: بالله» وهو مذهب جهم بن صفوانء وقومٌ: بالله وبما 


- 2 ذلك تجوز وتحرير العبارة أن يقال: كل إيمانٍ يلزمه الإسلام ولا ينعكس.ء وأمّا قول من قال: كل مؤمن مسلمٌ 
ولا ينعكس فإن جعلت الإيمان لا يحصل مسمّاه إلا بشرط اللفظ فيصح. وإن جعلته يحصل مسمًّاه لكن لا يعتدُ 
به شرعًا إلا باللّفظ فلا يصح... إلى آخره. انتهى شيخنا. 

(1) في(ص): (وا. 

02( في هامش (ج): قوله: وهو أعم إلى آخره. انظر الفرق فيما سلف عند قوله ي: الإنما الأعمال بالنيات». 

(") في هامش (ل): بفتح الواوء نسبة إلى راوّند؛ قرية بقاشان» كذا في «اللب»» وقال في «القاموس»: موضع بنواحي 
أصبهان » وأحمد بن يحيى الراوندي من أهل مرو الروذ. 

:)0 في هامش (ج): أي : والنطق بالشهادتين إنما هو لإجراء الأحكام الظاهرة. 

(5) في غير (ب) و(س): الا2. 

)03 في هامش (ج): قوله: وقيل : هو المعرفة؛ أي: فيكون من قبيل العلوم والمعارف. ورد بأنها موجودة في كثير من 
الكفار. وإنما هو من قبيل الكلام النفسي لا من قبيل العلوم والمعارف كما في شرح ابن حجر على «الأربعين». 

(00 في هامش (ص): قوله: فقوم» أي مذهب قوم. 


للعلهة القسَطلان 4 كتاث الإيمَان 


جاءية الكسول إتجما لك وه وسقزن عن يعن النقهاة ةوقال الخنعة #التسدين بالجتاك: والإقران 
باللُّسانء قال العامة التّفتازانيئ: إِلّا أنَّ النصديق ركنٌ لا يحتمل السّقوط أصلاء والإقرار قد 
يحتمله كما في حالة الإكراه» فإن قلت: قد لا يبقى التَصدي يق1© كما في حالة النّوم والغفلة» أجيب: 
بأنَّالّصديق باقي في القلب”»» والذُهول إنّما هوعن حصوله؛ وذهب جمهور المحقّقين إلى أنَّه هو 
المّصديق بالقلبء وإِنَّما الإقرارٌ شرط لإجراء الأحكام في الدّنياء لما أنَّ تصديق القلب أمرٌ باطنيٌ 
لابدّ له من علامة. انتهى. 

وقال التّوويُ 4#: انّفق أهل السُّنّة من المحدّّئين والفقهاء والمتكلّمِين: أن المؤمن 
الذي يُحكّم بأنّه من أهل القبلة ولا يُخلّد في انار لا يكون إلّا من اعتقد بقلبه دين الإسلام 
اعتقادًا جازمًا اليا الشكرك: ونطق مع ذلك بالشّهادتين» فإن اقتصر على أحدهما لم 
يكن من أهل القبلة أصلاء بل ميحد في الا إلا أن يعجر عن التُطق لخلل فى لسافة» أو 
لعدم التّمكّن منه لمعاجلة المنيّة أو لغير ذلكء فإنّه حينئز يكون مؤمئًا بالاعتقاد من غير 
لفظ. انتهى7؟» 

وقالتٍ الكرّاميّة*»: التُطق بكلمتي الشّهادة فقط» وقال قومٌ: العمل» وذهب الخوارج 
وَالعاكف وعبد الجبّار إلى أنه العّلاعات بأَمْرِها فرضًا كانت أو قل وذعت الجكائة توزابتة 
وأكثر المعتزلة البصريّة به إلى أنه التلاعات المُفترضة من الأفعال والثُروك دون التٌواقل» وقال 
الباقون منهم : العمل والنطق والاعتقاد؛ والفارق بينه وبين قول السّلف السّالف: أنه جعلوا 


)١(‏ في(ب) و(س): «التّصديق قد يُذْهَل عنها. 

2( في هامش (ج): وكذلك الإيمان باق بعد الموت. كما أن الثُبوة باقية بعد الموت. فالنبي نبي قبل الموت وبعده 
كما حققه الكمالان في «المسايرة» وشرحها. 

(*) في هامش (ج): عجز كضرب وقتل وتعب. 

5( في هامش (ج): قوله: قال النووي إلى آخره؛ تعقبه ابن حجر في «الفتح المبين بأنه لا إجماع على ذلك؛ وبأن 
لكل واحد من الأئمة الأربعة قولا أنه مؤمن عاص بترك التلفظ؛ بل الذي عليه جمهور الأشاعرة كما قاله 
المحقق الكمال بن الهمام وغيره أن الإقرار باللسان إنما هو شرط لإجراء أحكام الدنيا فحسب. 

(5) في هامش (ل): قوله: «الكرّاميّة: وهم فرقة يقولون: إنَ الله تعالى جسم لا كالأجسام -تعالى الله عن ذلك - ويقولون: 
المعرفة ليست من الإيمان. كذا في «الميزان». انتهى. نسبة إلى محمّد بن كرّام رأس الحَرَّامِيّة؛ بالفتح والتُشديد 
وقيل: بالفتح والتُخفيف. وقيل: بالكسر والتّخفيف. كذا في #اللّسان؛ لابن حجر. 


كاب الإيمَان م إرشَاد الستاري 
الأعمال شرطًا في الكمال؛ والمعتزلة جعلوها شرطًا في الصَّكَّةَ فهذه ثمانية أقوال؛ خمسة منها 
بسيطةً. والأوّل والثامن'© مُرقَّسٌ9) ثلاه ثيٌ» والرّابع ع تنائيئ» ووجه الحضير: أن الأيمان 
لا يخرج بإجماع المسلمين عن فعل القلب وفعل الجوارح» فهو حينئذٍ : إِمّا فعل القلب فقط ؛ وهو 
المعرفة على الو جهين”" أو النُّصديق المذكورء وإمّا فعل الجوارح فقط؛ وهو فعل اللّسان وهو 
الكلمتان» أو غير فعل اللّسان؛ وهو العمل بالطّاعات المُطلّقة أو المُفترّضة» وإمّا فعل القلب 
والجوارح معّاء والجارحة: إِمّا اللّسان وحدهء أو جميع الجوارح» وهذا كلّه بالنُظر إلى ما عند الله 
تعالىء أمّا بالنّظر إلى ما عندنا فالإيمان هو الإقرار فقطء فإذا أقمّ حكمنا بإيمانه اتَّاقًا. نعم؛ 
الئّزاع واقعٌ في نفس الإيمان والكمالء فإِنّه لابدٌ فيه من الثّلائة إجماعاء فمن أقرّ بالكلمة جرت 
عليه الأحكام في الدُنياء ولم يُحكم بكفره. إِلّا إنِ اقترن به فعلة؟» كالسّجود لصنم» فإن كان غير 
والأطاب التق » نمو اقلق عليه الأيساة بالطو إلى قرارها ومر فض خف لادان قبالتظر 
إلى”*2 كماله» ومن أطلق عليه الكفر فبالنّظر إلى أنَّهِ فَعَل فِعْل الكافر» ومن نفاه عنه فبالتّظر إلى 
ل ل 

(2) إذا تقرّر هذا؛ فاعلم أنَّ الإيمان (يَزِيدٌ) بالطّاعة("© (وَيَنْقصُ) بالمعصية كما عند 
المؤلّف [قبلح: »] وغيره» وأخرجه أبو نعيم كذا بهذا اللّفظ في ترجمة الشَّافعيَ يه من «الجلية» 
وهو عتد الحاكم بلفظ : الإيمان قولٌ وعملٌ» ويزيد وينقصء وكذا نقله اللّالكاء "اا الاكثانت 
السّنّةا عن الشَّافِعِيَ» وأحمد ابن حنبل» وإسحاق بن رَاهْؤْيّه؛ بل قال به من الصّحابة: عمر بن 
الخطاب» وعلئٌ بن أبي طالب» وابن مسعودء ومعاذ بن جبل» وأبو الدّرداء وابن عبّاس» 


وابن عمرّهء وعُمارةٌ وأبو هريرة» وحذيفةً» وعائشةً» وغيرهم يم ومن التّابعين: كعب 


)00 في (ص): «والثاني»: وهو تحريف. 

2.2 في هامش (ج): أي : قول مركب. 

(؟) في هامش (ج): أي: بالله وحدهء أو بالله وبما جاء به النبي إلا. 

(5) في هامش (ج): أي: يدل على الكفر. 

(6) قوله: اإقراره؛ ومن نفى عنه الإيمان فبالتّظر إلى" سقط من (ص). 

(3) في (ل): "يزيد بالأعمال»» وفي هامشها نسخة: بالّاعة» كذا بخطّه في نسخ «الإسعاد». 

() في هامش (ل): «اللٌالكائيئ» بفتح اللّام آخره همزة: منسوب إلى بيع اللّوالك التي تلبس في الأرجل؛ وهو أبو 
القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الرَّازِيُ الطَبرِي. انتهى شيخنا. 


للعلجمة القنطلافي #4 بنَابُ الإيمَان 


الأحبار"'»» وعروة» وطاوس» وعمر بن عبد العزيزء وغيرهم» وروى/ اللّالكائئ أيضًا بسند ١/0م‏ 
صحيح عن البخاريٌ قال: لقيت أكثر من ألف رجل من العلماء بالأمصارء فما رأيت أحدا 
مجم سلف ق آذ الايمان فرق وعم 4 ويزود يتفض وواقا قو قف مالك رف عن القرال بتتصانه 
فخشية أن يَُأَوَّل عليه مُوافمّة الخوارج”". 


ثم استدل المؤلّف على زيادة الإيمانٍ بثمانٍ آياتٍ من القرآن العظيه”) مصبّحة بالزّيادة 
ويشُبوتها0» يَعِجُت المُقابل0©» فإنَّ كنَ قابل للرٌيادة قابلٌ للنُقصان ضرورةً» فقال: (قَالَ) وفي 
رواية الأصيليئ : «وقال» (اللهُ تكا لونم ب «الواو» في سورة الفتح» ولأبئ ذر: «(مص»: 
١١‏ لِيَرْدَادَُا مما مّمَ ينهم 4 [الفتح: 4]) وقال تعالى في الكهف”: (لوَزِدِسَهُمْ هُدَى 4 [الكهف:1]) 
أي : بالتّوفيق والتَّغبيت» وهذه الآية ساقطة في رواية ابن عساكرء كما في فرع «اليونينيّة) كهي» 
والآية الّالئة في مريام : (2 وَيَ زد أنَهُ4) بالواو» وفي رواية ابن عساكر: «يزيد الله( وفي أخرى 
لصيل : (وقال: 9 وَيَزِد َه 4) («الِ آَمْتَدَوأهُدَى40 [مريم:05]) أي: بتوفيقه (وَقَالَ) في 
القتال» وفي رواية ابن عساكر والأصيليٌ : (وقوله» وفي روايةٍ بإسقاطهما والابتداء بقوله جَرّْمِنَ: 
(« وَلدِنَآهتَدَوَا رَادَهْرَ هُدَى 4) بالتَّوفيق (لوَانهُمْ تَفوَِهُرَ 4 [محمد:17]) أي: بيّن لهم ما ينّقون» أو 
أعانهم على تقواهمء أو أعطاهم جزاءهاء وقال تعالى في المدَّثّر : («إوَيْدة4) ولابن عساكر 


- 


والأصيليح : «وقوله: وياد 24 (دطأليِينَ ما إي4) بتصديقهم بأصحاب النّار المذكورين في 


(1) في هامش (ج): في «القاموس»: كَعْبُ الحَبْرء ويكسرٌء ولا تَقْل: الأحبار. 

() في هامش (ج): انظر قول الخوارج فيه في شرح المشكاة»: وأما الخوارج فهو -أي: الإيمان- عندهم معرفة ا 
وكل ما تُصب عليه دليلًا عقليّاء وامتغال كل ما أمر به أو نهى عنه. فتارك الطاعة قولية أو فعلية كافر عندهم. 
انتهى ملخصا. 

(©) في هامش (ج): قوله: بشمان آيات» أي : متوالية؛ وإلا فقد ذكر بعد آية تاسعة وهي (وَلَكن ليَظَمَبِنَ كَلّى 4. 

(:) في هامش (ج): قوله: وثبوتها؛ أي: مطابقة يغبت النقصان التزامًا. 

)0( في هامش (ج): أي : النقص ؛ أي : فما ذكره يدل على الزيادة مطابقة» وعلى النقص التزامًا. 

(7) في هامش (ل) زيادة: ل هُوَالِى أل ألتكينَة ف ملو المؤْمِِينَ 4 |الفعح: .]. 

0 في هامس (ل): ط خَدنُ تقس عَليْكَ تبَآهْم ألْحيِْئهُمْ َي مَامَمْوارَيَهمْ وَزدتَهُمْ شُدَى 4 [الكهف: .]1١‏ 

(6) في هامش (ج): قوله: ولابن عساكر (ُيَزِبدٌ أنَّهُ4 أي: بحذف الواو وذلك جائز في الاستدلال كزيادتها دون 
التلاوة. 

(9) في هامش (ل) زيادة: لوَالبَقَِتُ ألصَيلِحَتُ حَرْعِندَرَيْكَ نابا وير ما © [مريم: 73]. 


كاب الإيان #411 إرشاد التاري 


الس( سس ل ماه ب م 


5 7 
أ 


ذَارِ إلا مَلَهَكَه ...4 |المدثر: | الآية كول تعالى في براءة: («أكُم 
رَدنَهُ ذِو) أي: السُورة (لإِيممًا كما لت عَامَنُوأ َرَادَتهُمَ إيمًا 4 [العوبة: 4؟1]) بزيادة العلم 
الحاصل من تدبّرهاء وبانضمام الإيمان بهاء وبما فيها إلى إيمانهم (رَقَرْلُهُ جَلَ ذكْره) في آل 
عمران: («كَحْسَوْهُمٌ قَرَادَهُمَّ إِيَمنمًا 4 [آل عمران:17]) لعدم التفاتهم إلى من ثبّطهم عن قتال 
المشركين27: بل ثبت يقينهم بالله وازداد إيمانهم» قال البيضاويٌ: وهو دليلٌ على أنَّ الإيمان 
يزيد وينقص' (وَفَوْلُهُ تَعَالَى) في الأحزاب : (لوَمَانَادَهُمَ 4) أي : لما رأوا الَظب أو البلاء في 
قصّة الأحزاب» وسقطت واو 9و4 للأصيلي فقال: «ما وَادَهُم4) (لَإِلَاإِيمَا4) بالله تعالى 
ومواعيده (وَلِيمًا 4 [الأحزاب:؟2]) لأوامره ومقاديره؛ فإن قلت: الإيمان: هو التّصديق بالله 


للم 


وؤستولة» :و التصديق هن #واحدٌ لأ يسني اءاقل يقصور كباله نارة ونفطةه أخري أجين :با 
قبوله الرّيادة والتّقص ظاهرٌء على تقدير دخول القول والفعل فيه وفي السّاهد شاهدٌ بذلك27؛ 
فإِنَّ كل أحدٍ يعلم أنَّ ما في قلبه يتفاضل » حنّى إِنَّهِ يكون في بعض الأحيان أعظم يقينًا وإخلاصًا 
وتوكّلا منه في بعضها؟»» وكذلك في التّصديق والمعرفة بحسب ظهور البراهين وكثرتهاء ومن 
ثم كان إيمان الصّدٌيقين أقوى من إيمان غيرهم» وهذا مبنيئٌ على ما ذهب إليه المحققون من 
الأشاعرة: من أنَّ نفس التّصديق لا يزيد ولا ينقص”. وأنَّ الإيمان الشَّعيَ يزيد وينتقص 
بزيادة ثمراته -التي هي الأعمال- ونقصانهاء وبهذا يحصل التّوفيق بين ظواهر النصوص 
الَدَالة على الرّيادة وأقاويل السّلف بذلك» وبين أصل وضعه اللُغريٌ وما عليه أكثر 
المتكلّمين. نعم؛ يزيد وينقص قرَّةٌ وضعفّاء وإجمالًا وتفصيلاء أو تعدّدًا بحسب تعدٌّد المؤمن 
به وارتضاه النَّوويئُ وعَرّاه التّفتازانئ في شرح عقائد النَّسفِيَ» لبعض المحقّقين» وقال في 
«المواقف»: إِنَّه الح وأنكر ذلك أكثر المتكلّمين والحنفيّة ؟؛ لأنّه منى قْبلَ ذلك كان شكًا 


)00 في هامش (ج): قيل : نعيم بن مسعود الأشجعي» حيث قال لهم: إِنَ النّاسَ؟ أي: أبا سفيان وأصحابه قَدْ جَمَعُوا 
إلى آخره. 

زدرق في هامش (ج): ويعضده قول ابن عمر: قلنا: يا رسول الله؛ الإيمان يزيد وينقص؟ قال: نعم؛ يزيد حتى يدخل 
صاحبه الجنة» وينقص حتى يدخل صاحبه النار. انتهى من «البيضاوي». 

() في هامش (ج): قوله: في الشاهد شاهد؛ أي ما نشاهده في أنفسنا شاهد؛ أي : دليل على ذلك. 

(5) في (م): اغيرها». 

00 في هامش (ج): قوله: وهذا إلى آخره هذا جواب عن ما قبله فكان ينبغي التعبير بأو. 


للعلجة القنطلاني 4 كتابْ الإِيمَان 


وكفرّاء وأجابوا عن الآيات السّابقة ونحوها بما نقلوه عن إمامهم: أنّها محمولة على أنَّهِم 
أنّه كان يزيد بزيادة ما يجب الإيمان به» وهذا لا يُتصّور في غير عصره سزاشصثم» وفيه نظرٌ؛ لأنَّ 
الاطّلاع على تفاصيل الفرائض يمكن في غير عصره بَبِاِضِإئَم» والإيمان واجبٌ إجمالًا فيما 
عُلِمَ إجمالاء وتفصيلا فيماعُلِمَ تفصيلاء ولا خفاء في أنَّ التّفصيلي أَرْيَدُ. انتهى”". 

ثم استدلٌ المؤلّف على قبول الرّيادة أيضًا بقوله: (وَالحُبُ في )29 وهو -بالرّفع - مبتداً 
(وَالبْعْض في اللو): عطف عليه» وقوله: (مِنَ الإيمان) خيدٌ المبتد]ء وهذا لفظ حديث رواه أبو 

(وَكْنَبَ عْمَرُ بْنُ عَبْدِ العَزِيز) بن مروان الأمويٌُ القرشئئ أحد الخلفاء الرّاشدينء المُتوف بدير 
سِئْعان(" بحمصٌّ يوم/ الجمعة لخمس ليال بَقِين من رجب سنة إحدى ومئةٍ (إِلَى عَدِيّ بْن 
عَدِيّ) بفتح العين وكسر الدال المهملتين فيهماء ابن عمرة9؟) -بفتح العين - الكنديّ التَّابعيَ 
المُتوق سنة عشرين ومئةٍ: (إِنَ لِِيمَانِ) بكسر همزة (إنَّ في «اليونينيّة» (فَرَائضَ) بالنّصب اسم 


اع 
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(إن) مُوْخَرَاء أي : أعمالا مفروضة (وَشسْرَائِعَ) أي : عقائد دينيّة (وَخُدَودا) أي: منهيّاتِ ممنوعة©» 


)١(‏ في هامش (ج): قال الإمام: البحث في زيادة الإيمان ونقصانه لفظي ؛ لأنه إن كان المراد بالإيمان التصديق فلا 
يقبلهماء وإن كان الطاعات فيقبلهماء فالطاعات مكملة للتصديق., فكلما قام من الدليل على أن الإيمان 
لا يقبل الزيادة والنقصان كان مصروفاً إلى أصل الإيمان الذي هو التصديقء وكل ما دل على كون الإيمان 
يقبل الزيادة والنقصان فهو مصروف إلى الكامل وهو المقرون بالعمل. وقال بعضهم : يقبلهما سواء كان عبارة 
عن التصديق مع الأعمال وهو ظاهرء أو بمعنى التصديق وحله؛ لأن التصديق بالقلب هو الاعتقاد الجازم 
وهو قابل للقوة والضعف؛ لأن التصديق بجسمية الشيء الذي بين أيدينا أقوى من التصديق بجسميته إذا كان 
بعيدًا. وقال آخر: إنه يقبل الزيادة والنقصان لوجهي القوة والضعف؛ لأنه من الكيفيات النفسانية» وهي تقبل 
الزيادة والنقصان كالفرح والحزن والغضب ولو لم يكن كذا لاقتضى أن يكون إيمان النبي ماطس وأفراد 
الأمة سواء وهو باطل إجماعا. 

(؟) في هامش (ج): كلمة (في) للسببية ؛ أي: بسبب إطاعة الله.. 

(1) في هامش (ج): َيْرُ سِمْعانَ» بكسر السين المهملة وسكون الميم : موضع بحمص كذا في «القاموس». 

(؛) في هامش (ل): «عَمْرَة» كذا بخطه كاتَمْرَة»؛ وصوابه: عميرة؛ بالياء 5 اعَظيمة». انتهى شيخنا عن «الفتح» 
و«التقريب». 

0 في هامش (ج): أي : منع الشرع منهاء (حدودًا) لأن الحد المنع. 


ام 
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(وَسْئَنَا) أي: مندوباتٍ27©» وفي رواية ابن عساكرٌ: «إنَّ الإيمان فرائضٌ» بالرّفع خبر (إنَ2 
وما بعده عط عليه» ووقع للجرجانئ: «فرائع» وليس بشيء”" (فَمَنِ اسْتَكْمَلَهَا) أي: 
الفرائض وما معها فقد (اسْتَكْمَلَ الإِيمَانَ» وَمَنْ 3 يَسْتَكْمِلْهًا ل يَسْتَكُمِل الإِيمَانَ) فيه 
إقارة إلى فيو الإعمان الزيادة والتقصا نوس هه ذكره الولف من سكف ااه للا هال تاه 
لا يدل على ذلك بل على خلافه؛ إذ قال: للإيمان كذا وكذاء فجعل الإيمان غير الفرائض 
وما ذُكرَ معهاء وقال: مَن استكملهاء أي: الفرائض وما معهاء فجعل الكمال لِمّا للإيمان» 
لاللإيمان؛ لأنّا نقول: آخر كلامه يُشْعر بذلك حيث قال: فمن استكملها -أي: الفرائض 
وما يعهاكت:فقه التكمل الإيماة رقن أعض تشاقتها) الى #فبنار جه (لكة) إيضاحا ينهم 
كل أحدٍ منكمء والمُرَاد: تفاريعها لا أصولها؛ إذ كانت معلومة لهم على سبيل الإجمال» 
وأواة «شأركنها لكم علق شيل التفُطين (ختى تغلرايهاة و إن مدا كما ماعل تيك 
بحَريص”") وليس في هذا تأخير البيان عن وقت الحاجة!! إذ الحاجة لم تتحقّقء أو أنَّه علم 
أنّهُم يعلمون مقاصدهاء ولكنّه استظهر وبالغ في نصحهم وتنبيههم على المقصودء وعرّفهم 
أقسام الإيمان مُجِمَلّاء وأنّه سيذكرها مفصّلًا إذا تفرّغ لهاء فقد كان مشغولًا بالأهمٌ» وهو من 
تعاليق المؤلّف المجزومة» وهي محكومٌ بصكّتهاء ووصله أحمدٌ وابن أبي شيبة في «كتتاب 
الإيمان» لهما من طريق عيسى بن عاصمء قال: حدَّثني عدي بن عدي... فذكره. 

(وَقَالَ إِبْرَاِيمُ) الخليلء زاد الأصيليُ في روايته؛ كما في فرع «اليونينيّة» كهي : «مؤاشينلم» 
وقد عاش فيما رُوِيَ مئة سنةٍ وخمسًا وسبعين سنةً) أو مئتي سنة» وَدُفِنَ بحبرون؛ بالحاء 
المُهملّة0*: («وَلَكن لَيَظَمَبِنَ كَلِى #[البقرة:550]) أي : ليزداد بصيرةً وسكوتا بمُضامّة العيان إلى 


زدلق في هامش (ج): ذ نسخة بخطه مندوبات» وهو كذلك في «الكواكب» و«الفتح». 

02( في هامش (ج): لعدم ثبوته في الرواية. 

(*) في هامش (ل): أي: فما ندم على موته. 

(4) في هامش (ل): فيه تأخير البيان عن وقت الخطاب. 

,0( في هامش (ج): وفي «مختصر قاموس معجم ياقوت»: حَبْرونَ: بالفتح ثم السكون. وضم الراءء وسكون 
الواوء ونون: اسم القرية التي بها قبر إبراهيم الخليل !6 قرب البيت المقدس» وغلب عليها اسم 
الخليل» ويقال: حبرى» وروي عن كعب أن البناء الذي عليه من بناء سليمان بن داود يي وبنحوها 


مختصرًا في هامش (ل). 


لاعلاهة القنطلافِ كدق كَابْ الإيمَان 
الوحي والاستدلال؛ فإنَّ عين اليقين فيه طمأنينةٌ ليست في علم اليقين0"» ففيه دلالة على 
قبول التُصديق اليقيني للزٌيادة» وعند ابن جريرٍ يسندٍ صحيح إلى سعيد بن جُبمرٍ أي : يزداد 
يقيني» وعن مجاهد: لأزدادَ إيمانًا إلى إيماني, لا يُقال #كإن التعانيث الايدكر نيولت د 
هذه الآية عند الآيات السّابقة»؛ لأنّا نقول: إِنَّ هاتيك دلالتُها على الرّيادة صريحةً”" بخلاف 
هذه؛ فلذا أخَّرها إشعارًا بالتّفاوت. 


(وَقَاكَ مُعَاذُ) بضمٌ الميم والذّال المُعجّمة؛ وللأصيلئ في روايته: الوقال معاذ بن جبل» كما 
في فرع اليونينيّة» كهي» ابن عمرو”؟ الخزرجيئٌ الأنصاريٌ المُتوقٌ سنة ثمانية عَشَّرَه وله في 
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«البخاريّ» سنّهُ أحاديث”* للأسود بن هلال : (اجْلِسْ ينَا) بهمزة وصل (نُؤْمِنْ) بالجزم (سَاعَةٌ) 
أي: نزداد إيمانًا؛ لأنَّ معاذًا كان مؤمئًا أيّ: مؤمن” “»» وقال النّوويٌ: معناه: نتذاكر الخير 
وأحكام الآخرة وأمور الدّين فإنَّ ذلك إيمانٌ؛ وقال القاضي أبو بكر بن العربي: لا تعلّق فيه 
للرّيادة؛ لأن عاذ تنا أراد محديد الآييان» لأنَّ العبد يؤمن في أوّلَ مرَّةٍ فرضاء ثمّ يكون أبدًا 


(1) في هامش (ج): قال في «المصباح»: اليقين: العلم الحاصل عن نظر واستدلال؛ ولهذا لا يسمى علم الله يقيئا 
انتهى. وقال الراغب: اليّقِينُ: من صفة العلم فوق المعرفة والدّراية وأخواتهماء يقال: عِلْم يقِينء ولا يقال: 
معرفة يَقِينِء وهو سكون الفهم مع ثبات الحكمء وقال: عِلْمَ اليِِينِء وعَيْنَ اليقِينِء وحَنُ اليَقِينِء وبينها فروق 
كثيرة مذكورة في غير هذا الكتاب. انتهى. ونقل الزركشي عن أثمة الحقيقة: العلم بالله إن كان بالأدلة فهو علم 
اليقين» فإذا قوي فهو عين اليقين؛ فإذا فني فهو حق اليقين. ويقال: عِلم اليقين كالناظر إلى البحر» وعينٌ 
اليقين كراكب البخر: عق اليقين كمن غرق في البحر. انتهى. وفي «الرسالة»: عِلْمِ اليقين ما كَانَ يشرط 
البرهان» وعين اليقين ما كَانَ بحكم البيان» وحق اليقين ما كَانَ ببعت العيان؛ فعلم اليقين لأرباب العقول» 
وعين اليقين لِأَصْحَاب العلوم» وحق اليقين لأَصْحَاب المعارف. قال شارحها شيخ الإسلام زكريا: قيل: 
اليقين اسم ورسم وعِلم وعين وحقء فالاسم والرسم للعوام» وعلم اليقين للأولياء» وعين اليقين لخواص 
الأولياء» وحق اليقين للأنبياء» وحقيقة حق اليقين اختص بها نبينا محمد مزاشعدام. 

0) في هامش (ل) : لوَإِذْمَالَ ِبَهِعم رَبَ أَرِنِ حكَيفٌ تح الْمَوقٌ قَالَ أولَْتوْص فَالَ بل ولَكن لمن دَلِى كَالَ مَحْذْ أريمةٌ ين 
لطر فَصرهنّ لَِكَ شَُّاجَمَلْعَل كل جبَلٍ ينه جرءاشمَأدْعهُنَ يَتسَكَ سَعْيسَاوَأعْل َه عد حَكمْ 6 [البقرة: ك]ء 

(*) في (ل): «صريحًا»» وفي هامشها: كذا بخظّه؛ أي: يكون صريحاء وفي بعض النُسخ: «صريحة»؛ وهي ظاهرة. 

(4) في(م): «عمر»4» وليس بصحيح. 

)0( في هامش (ج): قوله: في البخاري ستة أحاديث» الذي ني #الكواكب» خمسة أحاديث: ونحوه للعيني. 

(1) في هامش (ج): قوله: مؤمنًا؛ أي مؤمنء كلمة أي هنا اسم دال على الكمال صفة لقوله: مؤمنّاء وتقع حالاً من 
المعرفة» نحو مررت بعبد الله ؛ أي : رجل. وعبارة الفتح»: كان مؤمنًا وأي مؤمن بواو العطف. 


مم 
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د حا رد رن ل رحب دوه نفاه أَلّا أثبته آخرًَ|؛ لأنَّ تجديد الإيمان 
إيمان20, وهذا التّعليق وصله لخبي واب بن أبي شيبة ة -كالأوّل29)- بسندك 00 إلى الأسود شن 
هلال قال: قال لي معاذً: اجلس...؛ فذكره؛ وعُرِفٌ من هذا أنَّ الأسود أبهم نفسه”. 

(وَقَالَ ابْنُ مَسْعُود) عبد الله وجدَّه غاف؛ بالمُعجّمة والفاءء الهُذْلِئْ؛ نسبةً إلى جدَّه هُذيل 
ابن مدركّة» المُتَوقٌ بالمدينة سنة اثنتين وثلاثين: وله في «البخاريٌ» خمسةً وثمانون حديثًا: 
(الْيَقَينٌ الإِيمَانُ كَلَهُ) أكّده ب «كلٌ» لدلالتها -5(أجمع)- على التّبعيض للإيمان؛ إذ لا يُوْكَّد 
بهما!؛ إِلّا ذو أجزاءٍ يصحٌ افتراقها سا أو حُكمّاء وهذا التّعليق طرف من أثر رواه الطّبرانيُ 
بسندٍ صحيح» وتتمّته : ا والصبر نصف الإيمان»؛ ولفظ «التّصف» صريحٌ في التجزئة. 

(وَقَالَ ابْنُ عُمَرَ) عبد الله روا الحلات اعم العياااة "اباإإصاى امام يع اسن 
ةا المكثرين للرّواية"» المعو سنة ثلاث أو أربع وسبعين: (لا يَبْلّعُ العَبْدُ) بالتعريف» 
وفي رواية ابن عساكرٌ : (عبنٌ» بالتنكير (حَقِيقَةَ حَقِيقَةَ التَّقَدَى)0» التي هي وقاية النّفس عن الشرك 
والأعمال السّيّئة» والمُواطبة على الأعمال الصّالحة (حَتَّى يَنَعَّ مَا حَاكَ) بالمُهمّلة والكاف 
الخفيفة» أي : اضطرب()(في الصَّذْرِ) ولم ينشرح له وخاف الإثم فيه وفي بعض نسخ المغاربة: 
«ما حَلكّ» بتشديد الكاف» وفي بعض نسخ العراقيّة قيّة21: (إما حالكً» بالألف والتَّشْديد؛ من 
المُحاكّة حكاهما صاحب «عمدة القاري» والبرماويٌ» وقد روى مسلمٌ معناه من حديث التّرّاسن 


(1) في هامش (ج): قد يُقال: مراد ابن العربي أنه ليس فيه ما يثبت أن ماهية الإيمان تزيد وتنقص. 

فق في هامش (ج): أي : كالتعليق الأول؛ يعني : تعليق عمر بن عبد العزيز. 

فرق في هامش (ج): أي : في رواية أخرى كان يقول للرجل من إخوانه: اجلس إلى آخره. 

(؛) في هامش (ج): أي : بكل وأجمع. 

)0( في هامش (ج): الأربعة وهم: ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير. 

030( في هامش (ج): قوله: أحد الستة» خبر لمبتدأ محذوف: أو بدل من أحد العبادلة. 

(0) في هامش (ج): قال في «التقريب»: وأكثرهم حديثًا أبو هريرة» ثم ابن عمرء وابن عباس. وجابر بن عبد الله 
وأنس بن مالكء وعائشة أم المؤمنين رضي الله عنهم جميعا. 

)00 في هامش (ج): المراد بالتقوى: الإيمان؛ لما ذكر الكرماني أن في رواية الإيمان بدل لفظ التقوى. 

(9) في هامش (ج): حاك الشي؛ في صَذْره: رَسَحّ. «قاموس» 

)0٠١(‏ في(ب) و(س): «العراق1. 
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ابن سسّمعان('2 مرفوعًا: «اليِرُ حُسْنُ الخُلْقَء والإثم ما حاك في نفسك وكرهت أن يَطلِع النّاش 
عليه» وفي أثر ابن عمر هذا إشارةٌ إلى أنَّ بعض المؤمنين بلغ كُنْه الإيمان» وبعضهم لم يَبْلْفْه 
فتجوز الزٌّيادة والئقصان. 

(وََالَ مُجَاهِدٌ) أي: ابن جَبْرِ؛ بفتح الجيم وسكون المُوحّدة غير مُصِغْرٍ على الأشهرء 
المخزوميٌ مولى عبد الله بن السّائب المخزومئ» المُتوقٌ وهو ساجدٌ سنة مئةِ؛ في تفسير قوله 
تعالى : (9سَرَعَ َع كم 40 [الشورى: *1]) زاد الهرويٌ وابن عساكرٌ: «طيَنَ ألزبنِ 4» أي: (أَوْصَيْنَاكَ 
يَامْحَمَّد مُحَمَّدُ وَإِيَّاهُ) أي : نوحا (دينًا وَاجِدَا) خصّ نوحا بَرإِضِرةكَم لِمَا قِيلٌ إِنَّه الذي جاء بتحريم 
الحرام”" وتحليل الحلال» وأوّل من جاء بتحريم الأنّهات والبنات والأخوات. لا يُقَال: إِنَّ «إيّاه) 
تصحيف وقع في «أصل البخاريّ» في هذا الأثرء وَإِنْ الصّواب: «وأنبياءه») كما عند عبد بن حميدٍ 
وابر: بو المخاووة رعماء وجا ره تعفد الفسبير انود ريده مم اذى جاو ذكر ماع ٠‏ 
لأنّه أجيب نان نيحا به أُفْدَ في الآية» وبقيّة بقيّة الأنبياء بَإِسةإَم عظف عليه؛ وهم داخلون فيما 
وكو يمر كال فس مجاهو ركلية : ا 
أنَّ نوحًا أقربُ مذكور في الآية» وهو أَؤلى بِعَوْدِ الضّمير إليه في تفسير مجاهد, فل بتصحيفب بل 
يس ف رولا سيق اسرخي فيد رحني وا ركبو د اه 
عن ابن أبي نجيح”” (3 وَقَالَ ابْنُ عَبَّاسِ) عبد الله برك في تفسير قوله تعالى0": (لسْرَعَةٌ وَمِنَهَاجًا 4 
[المائدة:8:]) أي : (سَبِيلًا) أي: طريقًا واضحًا("» وهو تفسيرٌ لطينهابا4 (وَسْنَةُ) يُقَال: شَرَع 


(1) في هامش (ج): النوّاس: بتشديد الواوثم مهملة ابن سمعان بفتح المهملة ويجوز كسرها صحابي مشهور. #تقريب". 
وت 


0) في هامش (ل): 9سَرَعَ لَكُم م ين أن مَاوَصّن يوء وا الى أوْحَبِدآ إلنَكَ وَمَاوَصَيْا بو إِترهِمْ وَمُوسئ يتهج 4 الآية 


[الشورى: 11]. 
(7) في هامش (ل): قوله: «بتحريم الحرام . إلى آخره. أي: بالشّرائع المبيّنة للحرام والحلال؛ إذ لا حكم قبل 
الشَّرع. 


5( في هامش (ل): بتخفيف الموحدة الأولى؛ كما في «التَّ 03 
)000 وغابش رع بتع الترنتوكد النجيو وبالجاء المينيا. 


.]44 في هامش (ل): ِكل جَمَلْمَا م شْرْعَةٌ وَمِنْهَاجًا © [المائدة:‎ )١( 


020 في (ص): «واحدًا». 


كاب الإيمَان القن إرشاد السَاري 
يَشْرَع شَءعالك أي : سين فهو تة تفسيد ل «سْرَعَةٌ 4 فيكو ل من باب الف والتّشْر الغير المرك نا 
وسقطت «الواو» من «وقال» لابن عساكرء وهذا التّعليق وصله عبد الرّرّاق في اتفسيره) بسندٍ 


٠ص‎ 


2 


وقد وقع هنا في رواية أبي ذَرٌ وغيره: «بابٌ» بالدّدوين» وهو ثابتٌ في أصل عليه خط الحافظ 
تل لكين الحلبرو كا عان لمك » إل رافدور ابم اناك لفق فرع #البر كا كب ركد 
فيها ساق في رواية الأصيليَ وابن عساكرء وأيّدَه قول الكرمانيئ: إنّه وقف على أصلٍ مسموع 
على اليَرَبْريّ بحذفه. بل قال التّووييُ: ويقع في كثير من النُسخ هنا": بابٌ» وهو غلط فاحصٌ» 
وصوابه بحذفه؛ ولا يصحٌ إدخاله هنا لأنّه لا تعلق له بما نحن فيه» و لأَنَّهِ ترجم لقوله بيرت : 
بن الإسلام» ولم يذكره قبل هذا وإنّما ذكره بعده» وليس مطابقا للتّرجمة» وعلى هذا9» 
فقوله: (دُعَاؤْكُمْ إِيمَائْكُمْ) من قول ابن عبّاس يشير به إلى قوله تعالى: 9 فُلْمَايسْبَو(* ير ولا 
ُعَاوْحكُْ 4 [الفرقان: /97] فسّمّي الدّعاء إيمانًاء والدُعاء عملٌ» فاحتج به على أنَّ الإيمان عملٌ» 
وعطفه على ما قبله كعادته في حذف أداة العطف حيث ينقل التّفسير» وهذا التّعليق وصله ابن 
جرير من قول ابن عبّاسء وفي رواية أبي ذرٌ: «لقوله تعالى :9 فُلْمَايَسْبَوأيكرَنٍ َكَادماَوْسَكُمْ 04 
ومعنى «الدُّعاء» في اللّْة : الإيمان. 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا عُبَيْدُ الله بالنّصغيرء وفي الفرع خلافًا لأصله: «وحدَّئنا 


محمد بن إسماعيل -يعنو البخاريًّ- حدَّئنا عبيد الله» (بْنُ مُوسَى) بن باذام؛؟ بالمُوحّدة 


)١(‏ في(م): «لشرعة). 

() في هامش (ج): قوله: الغير مرتب», كذا بخطه. والذي في «الهمع» في باب العدد: ولا تدخل (أل) على أول 
المضاف مع تجرد ثانيه بإجماع كالثلاثة أثواب. 

(9) في (ص): «كلها»» ثم ليس فيه لفظ اباب4». 

2 في هامش (ج): أي : سقوط لفظ باب. 


ع > لدم عه 


):02( في هامش (ج): قوله: 9 كَلْمَايَمَبَوَا :4 أي : ما يعتد. 


للعلامة القسطلافي 4 كاب الإيان 
والذَّال المُعجمّة آخره ميجٌء العَبْسِئْ؛ بفتح المُهمّلة وتسكين المُوحّدة» الشَّيعئْ0" الغير 
داعية2 2 المُتوف بالإسكندر يها" سنة ثلاتٌ عشرة أو أربع عَدَُة أو حفس عشرة ومتعيخ (كال: 
أَخْبَرَنَا) وفي رواية الهرويّ: «حدَّئنا» (حَنْظَلَهُ بْنُ أبي سُْفْيَانَ) بن عبد الرّحمن الجمحيٌ المكيْ 
القرشيٌ ' الففرق سنة إحدى وخمسين ومئة (عَنْ عِكْرِمَة بْنِ خَالدِ) يعني : ابن العاصي 
المخزوميٌ القرشيّ ار بار عيبو ا ير 01 
(عَنِ ابْنٍ عْمَرّ) بن الخطّاب عبد الله ( ييم) هاجر به أبوه!؟»» واستصغر”*» يومَ أحلء وشهد 
التشسوق رسع القعنوان والنش امد كاضر سعٌ العلم» متينَ الدّين» وافرٌ الصَّلاحء وتُوقُ سنة 
ثلاث وسبعين”"» وله في «البخاريٌ» مئتان وسبعون حديثًا" (قَالَ: قَالَ رَسُولَ الله ماش عرسم : 
بُنِيَ الإسْلَامٌ) الذي هو الانقياد (عَلَى خَمْس) أي: خمس دعائمٌ» وقال بعضهم: اعلى» بمعنى 


(1) في هامش (ل): قوله: «الشّيعئْ» قال في "المواقف» و«اشرحها»: من الفرق الإسلاميّة الشّيعة» أي: الذين شايعوا 
عليًّا وقالوا: إِنّه الإمام بعد رسول الله بالئّصٌ إِمَا جليّاء وإمّا خفيّء واعتقدوا أنَّ الإمامة لاتخرج عنه وعن أولاده 
وإن خرجت؛ فإمًا بظلم يكون من غيرهمء وإمّا بتقيّة منه أو من أولاده» وهم اثنان وعشرون فرقة يكفّر بعضهم 
بعضاء أصولهم ثلاث فرق؛ غلاة وزيدية وإماميّة» وقد فصّلهم» فمن رامه فعليه به» لي راجعه. 

() في هامش (ل): قوله: «الغير داعية» الأولى: غير الدّاعية. انتهى. قال شيخنا اع ش»: قوله: «الغير داعية» في 
دخول «ال» على المضاف تجؤز؛ إذ لا يجوز دخول «ال» على المضاف إِلّا إذا كان موصولًا بالثّانِي؛ 5 الجعد 
الشّعر»» والشّيخَ كثيرًا ما يستعمل هذا؛ فاحذره. 

إفة في هامش (ل): سنة ثلاث عشرة بلد متفرقة بالأقاليم» ذكر في «القاموس»: وهي بالكسرء وسكون السّين والثُون 
وفتح الكاف والدَّال المهملة والرّاء؛ بلد على طرف بحر المغرب. 

دع في هامش (ج): قوله: هاجر به أبوه. هذا مخالف لما ذكره النووي في 'تهذيبه» واشرحه» ولما في "التقريب» من 
أنه هاجر قبل أبيه. 

(5) في هامش (ج): واستُضْغر: أي عد من الصغار وكان سِنّه إذ ذاك أربع عشرة سنة. وفي هامش (ل): قوله: 
«واسيضْغِر» قال: عُرِضْتٌ على النّبِيّ عام أحدٍ وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم يجزني؛ وعُرضتٌ عليه عامَ 
الخندق وأنا ابن خمس عشرة سنة فأجازني. انتهى اتهذيب». 

(1) في هامش (ل): قوله: «وتُون سئة ثلاث وسبعين» جزمُه هنا بذلك ينافر ما قدَّمه في أثره المارٌ من حكاية 
الخلاف في موته؛ حيث قال: سنة ثلاث أو أربع وسبعين؛ فليتأمّل. 

(0) في هامش (ج): قوله: مئتان وسبعونء الذي في الكرماني وغيره مئتان وأحد وخمسون. وعبارة النووي في شرحه: 
زُوي له عن رسول الله -سشم- ألفا حديث, اتفق البخاري ومسلم منها على مئة وسبعينء وانفرد البخاري بأحد 
وثمانين» ومسلم بأحد وثلاثين. انتهى. لكن قال في «تهذيبه؛: رُوي له عن رسول الله -مشسم- ألف حديث 
وست مئة وثلاثون حديماء اد تفق البخاري ومسلم إلى آخره. 
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امن» أي: بني الإسلام من خمسء وبهذا يحصل الجواب عمًّا يُقَال: إِنَّ هذه الخمس هي 
الإسلام؛ فكيف يكون الإسلام مبنيًا عليها؟! والمبنئ لابدّ أن يكون غير المبنئ عليف 
ولا حاجة إلى جواب الكرمانيّ : بأنَّ الإسلام عبارةٌ عن المجموع, والمجموع غير كل واحدٍ من 
أركانه : (شَهَادَة آنْ0" لا لَه إلا الله وَ) شهادةٍ (أنَّ مُحَمَدَا رَسُولُ الله وإِقّام الصَّلَاةٍ) أي: المُداوّمة 
عليهاء والمُرّاد: الإتيا بها بشروطها وأركانها (وَإِيتَاءٍ الزَّكَاق أي: إعطائها مستسقّيها» 
بإخراج جزءٍ من المال على وجهٍ مخصوص. كما سيأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالى- في 
محلّه بعون الله تعالى (وَالحَجٌ) إلى بيت الله الحرام (وَصَوْم) شهر (رَمَضَانَ) بخفض "شهادة» 
على البدل من #خمس»؛ وكذا ما بعدهاء ويجوز الرّفع خبر مبتد محذوفي©: أي: وهي» 
والنّصب بتقدير: أعني» قال البدر الدّمامينية9»: أمّا وجه الرّفع فواضحٌ» وأنّا وجه الجر فقد 
يُقال فيه: إِنَّ البدل من «خمس» هو مجموع*» المجرورات المتعاطفة, لا كل واحلٍ منها0©. 
فإن قلت: يكون كل منها بدلَ بعض ؛ قلت: حينئزٍ يحتاج إلى تقدير رابط(". انتهى. 


)000 في هامش (ج): (إن) هي المخففة من الثقيلة بدليل المعطوف بعدها وليست هي المفسرة» وكلمة (لا) نافية 
للجنس.ء و (إله) اسمها مبدئٌ على الفتح» والخبر محذوف تقديره موجود أو في الوجودء والجلالة مرفوعة؛ وفي 
إعرابها أقوال منها: أنها بدل من محل (لا) مع اسمها لا من الخبر؛ لأن (لا) لا تعمل في موجبء ويجوز على 
الاستثناء» ثم رأيت ما سيأتي في اباب الذكر بعد الصلاة) فليراجع. 

(9) في هامش (ل) نسخة: مستحقهاء من غير [ياء]. 

[فرة في هامش (ج): قوله: خبر مبتدأ محذوف, الأولى أن يكون مبتدأ محذوف الخبر؛ لأن المبتدأ هو الأصل» 
وإنما جيء بالخبر لبيان حاله. 

(1) في هامش (ل): نسبة إلى قرية بالصّعيد. 

(5) في (م): لجميع!. 

)١(‏ في هامش (ج): تقدير الرابط ليس متفقًا عليه؛ فقد ذكر في "الهمع» أن من النحويين من لا يلتزم في بدل البعض 
والاشتمال ضميرًا وقد صححه ابن مالك في لشرح الكافية» قال: ولكن وجوده أكثر من عدمه. 

(0) في هامش (ج): قال -أعني الدماميني- في «شرح التسهيل»: وإذا كان مجموعهما هو البدل فما العامل في كل 
واحد مع أنه بمفرده غير بدل؟ قال: وهذا في البدل كقولهم في الخبر : الرمان حلو حامض. انتهى. وهذا مبني 
على ما هو الشائع من أن العطف سابق على الربط بالمعطوف عليه؛ أو ربط المعطوف عليه بشيء؛ وربما 
يتقدم العطف فيفيد ربط المجموع.؛ أو الربط بالمجموع.ء وما في الحديث من قبيل الثاني؛ لكن جعل هذا 
داخلاً في المعطوف مشكل؛ لأن المعطوف تابع مقصود بالنسبة ولا نسبة هناء ولا تبعية في الإعراب؛ لأن 
المعنى المقتضي للإعراب قائم بالمجموع لا بكل واحد فالمجموع يستحق إعرابًا واحدًا إلا أنه لما تعدد - 
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و«لا» في قوله: «لا إله إلا الله» هي النّافية للجنسء و«إله» اسمها مُركَبٌ معها تركيبّ مَرْجٍ 
كأحد عَشَرَِ وفَمْحَتُه فتحةٌ بداءء وعند الرَّجَّاج: فتحةٌ إعراب؛ لأنّه عنده منصوبٌ بها لفظاء 
وخبرُها محذوف اتََّانَاء تقديره: موجوةٌ, وإلّاه حرف استثداء» و«الاسم الكريم» مرفوعٌ على 
البدليّة من الصّمير المستتر في الخبر» وقيل : مرفوعٌ على الخبريّة لقوله: «لا»» وعليه جماعة» 
وفي هذه المسألة مباحثُ ضربتٌ عليه" بعد أن أَنْبَنهها خوفٌ الإطالة ثم إِنَّ مثل هذا التّركيب عند 
علماء المعاني يفيد القصرء وهو في هذه الكلمة من باب قصر الصّفة على الموصوف. لا العكس» 
فإنَّ الإلة» في معنى الوصف. فإن قلت: لِمَ قُدَّمَ النّفَيْ على الإثبات؟ فقيل: لا إله إلا الله ولم 
يْقَل: الله لا إله”© إِلّا هو؛ بتقديم الإثبات على النّفي؟ أجيب: بأنّه إذا نفى أن يكون فَمّ إل 
غير الله؛ فقد فرَّعْ قلبه ممّا سوى الله تعالى بلسانه ليواطئ القلب. وليس مشغولًا بشيءٍ 
سوى الله تعالى» فيكون نفي الشَّريك عن الله تعالى بالجوارح الظّاهرة والباطنة» ووجه الحصر 
في الخمسة: أنَّ العبادة؛ إمّا قوليّة أو غيرهاء الأولى : الشّهادتان» والقّانية : إمَا تَوكيّةٌ أو فعليّةٌ؛ 
الأولى: الصّومء والثّانية: ما بدنيّة أو ماليّةٌ؛ الأولى: الصّلاة» والثّانية: الرّكاةء أو مُركَبةٌ 
منهما؛ وهي الحجٌ» وقد وقع ذكره مقدّمًا على الصّوم» وعليه بنى المصئّف ترتيب” جامعه 
هذاء لكن عند مسلم من رواية سعد؛؟) بن عبيدة عن ابن عمر تأخير الصّوم عن الحجٌ؛ فقال 
رجلٌ -وهو يزيد بن بشر السّكسكيْ-: والحج وصوم رمضان. فقال ابن عمر: «لاء صيام 
رمضان والحجٌ» هكذا سمعته من رسول الله سؤاشسم» فيحتمل أن يكون حنظلة رواه هنا بالمعنى 
لكونه لم يسمع رد ابن عمر على يزيد» أو سمعه ونسيه. نعم؛ رواه ابن عمر في اامسلم) من أربع 


2 ذلك المستحق مع صلاحية كل واحد للإعراب أجري إعراب الكل على كل واحد دفعًا للتحكم» ونظير ذلك 
قولهم: جاءني القوم ثلاثة ثلاثة؛ لأن الحال هو المجموع المفصل بهذا التفصيل فكأنه قيل: مفصل هذا 
التفصيل» فالمستحق للمجموع إعراب واحد إلا أنه أجري على الاسمين دفعًا للتحكم» فليس هنا عطف بل 
صورته: وما قيل: إن العطف مقدم على الربط مسامحة. كذا استفاد من #شرح الكافية؛ لعصام الدين نقله عنه 
عبد الملك عند قوله: وأنواعه رفع ونصب. 

)0١(‏ في(م): «أضربت عنها). 

(9) في (ص): «واحد؟. 

(9) في(ص): «تركيب». 

فق في (ص): اسعيد»؛ وهو تحريف. 

(0) كذاء وفي الفتح: «تقديم» وكذا الرواية في مسلم. 


40/0 


كدَابٌ الإيمَان 417 إرشَادالسّاري 


طرقي» تارةً بالتّقديم» وتارةً بالتأخير» فإن قلت: لِمَ ل يذكر الإيمان بالأنبياء والملائكة 
واسقط الجهاة؟ أجيب» بان الجياد فرص كفارق ولا يتكئق إلافى يعض الأحوال» وإتما لم 
يذكر الإيمان بالأنبياء والملائكة؛ لأنَّ المُرَادُ بالشّهادة تصديقٌ الرّسول فيما جاء به فيستلزم 
جميع ما ذُكِرٌ من المعتقدات20. 

وفي قوله: «بنى... إلى آخره» استعارةٌ بأن يقدّر الاستعارة في ١ب‏ بُنِيَ2)» والقرينة في «الإسلام»؛ 
ككدكيات الإسلام واستقامته على هذه الأركان الخمسة ببناء الخباء على هذه الأعمدة الخمسة» 
ثمّ تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل» أو تكون مكنيّة بأن تكون الاستعارة(' في الإسلام» 
اي ل ا ل ل ل ا 
الإسلام على ذلك المُخيّل» ثم خُيّل له ما يلازم الخباء المُشْبّه به من البناء» ثم أثبت له ما هو لازمُ 
ا » ثم نسبه إليه ؛ ليكون قرينةً مانعة من إرادة الحقيقة9"/ 
ويجوز أن تكون استعارة بالكناية لأنّه شيّه الإسلام بمبتّى له دعائ» فَذَكَرَ المُشْبّه» وطوى ذِكْرَ 
المُشْيّه به» وذكر ما هو من خواصٌ المشبّه به» وهو البناء» ويُسمّى هذا استعارةٌ ترشيحيّة؛ ويجوز 
ل ل ل ا 
أعمدةء وقطيّها التي تلؤو عله هن كهادة أن اانه رلا الله» وبقيّة شعب الإيمان كالأوتاد 
للخباء9؟)» وقال في «الفتح»: فإن قلت: الأربعة ا ع مبنيّة على الشّهادة؛ إذ 
لايصحٌ شيءٌ منها إِلّا بعد وجودهاء فكيف يضم مبنيئٌ إلى مبنيئ عليه في مسمّى واحد؟ أجيب: 
بجواز ابتناء أمر على أمرء يُبتَى على الأمرين ن أمرٌ آخرٌء فإن قلت: المبنيئٌ لابدّ أن يكون غير 
المبنئع عليه؛ فالجواب: أنَّ المجموع غيرٌ من حيث الانفراد» عينٌ من حيث الجمع» ومثاله: 
البيت من الشّعرء يُجعل على خمسة أعمدةٍء أحدها أوسطهء والبقيّة أركان» فما دام الأوسط 
قائمًا فمُسيَى البيت موجودٌ ولو سقط مهما سقط من الأركان» فإذا سقط الأوسط سقط مُسنّى 


)١(‏ في(ب)و(س): «الاعتقادات1. 

() قوله: «ثمَّ تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل؛ أو تكون مكنيّة بأن تكون الاستعارة» سقط من (ص) و(م). 

(*) في هامش (ل): بل هي تخييليّة؛ كما يعلم ذلك من مراجعة اشرح المشكاة) للطيبيئٌ» فقد قرّر الاستعارة هنا 
أحسن تقرير. 

(:) قوله : اوفي قوله: بي ... إلى آخره استعارة؟؛. .. وبقيّةُ شعب الإيمان كالأوتاد للخباء ءع» ليس في (م). 


لعلامة القسطلان 4 كدب الإيمَان 


لت لبيت بالئّظر إلى مجموعه شيءٌ واحدٌء وبالئّظر إلى أفراده أشياء» وأيضا: فبالئّظر إلى 
سّهِ وأركانه : الأ أصلٌ والأركان تَبَعٌ وتكملةً له0". والله سبحانه الموقق. 
سح جا ب 00 
إلا عبيد الله فإنّه كوفيٌ» وهو من الرُباعيّات» وأخرج متنه المؤلّف أيضًا في «التّفسير) [ح: 6١م‏ غ]» 


ومسلمٌ 5 «الإيمان» خماسئّ الإسناد. انتهى. 
و 0 


وَقَوْلِ الله تَعَالَى: «الَسَنَ لير أن ل ا 


وَالْمَلقِكةَ والكتب وَالِييَنَ وَدَاقَّ ألْمَالَ عََ حْيَوء نَوى شق واكم السك أبن اتيب ولت 
لياس وَأَضَامَاَلصَلوةَ وَءَاقَ الركهَ وَالْمُومورت 00 دا عَلهَدُوأوَالصَيرِتَ ف لأسا وَالصَرَآِ وحِينَ لبأ أذ 


- 000000 


صَدَفُوا وَأولتِكَ هُمُ الْمنَعُونَ 4. «مَدَأَفْلحَ الْمُؤْممُونَ يه 


0 


هذا (باب أُمُورٍ الإِيمَانِ) بالإضافة البيانيّة؛ لأنَّ المُرَاد بيان الأمور التي هي الإيمان؛ لأنَّ 
الأعمال عند المؤلّف هي الإيمان» أو بمعنى : «اللّام) أي : باب الأمور التّابتة للويمان في تحقيق 
حقيقته» وتكميل ذاته» وفي رواية أبي ذرٌ عن الكلييي: الأمرٌ الإيمان» بالإفراد على إرادة 
الجنس (وَقَوْلَ اللو تَعَالَى) بالجة عطمًا على «أمورِ”'» وفي رواية أبوي ذَرٌ والوقت والأصيلئ: 
(جَرْجِلَ» بدل قوله «تعالى) : («يَّنْنَ اليئ0؟)4) وهو اسم لكل خير وفعلٍ مَرْضِيٌ (#أن مولوأوجُوهَكُ قبل 
لْمَمْرقِ وَلْمَِبٍِ 4) قال القاضي ناصر الدَّين ن البيضاويٌ: أي : ليس البرٌ مقصورًا على أمر القبلة» أو 


)00 زاد في نسخة (ج) هنا: "كذا أجاب غير واحد من الشراح» وهذا لفظ الفتح والله الموفق». 

(؟) في هامش (ج): وهي التصديق. 

() في (ل): «الأمور»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(؛) في هامش (ل): عبارة القاضي البيضاوي «اليرٌ؟: كل فعل مُرْضٍء والخطاب لأهل الكتاب؛ فإنّهم أكثروا 
الخوض في أمر القبلة حين حُوّلت, وادّعى كل طائفة: أنَّ اليرٌ هو النّوجُه إلى قبلته: فردًالله عليهم وقال: اليس 
البرُ ما أنتم عليه فإنّه منسوخ. ولكنّ اليرّ ما بيّنه الله واتّبعه المؤمنون. وقيل: عامٌ لهم وللمسلمين؛ أي: ليس 
البِرُ مقصورًا بأمر القبلة»؛ أو ليس البرٌ العظيم الذي يحسن أن تذهلوا بشأنه عن غيره أمرهاء وقرأ حمزة 
5-7 لالر» [البقرة: 199] بالنّصب لين لير مَنْ َامَنَ سه 4 أي : ولكن البرّ الذي ينبغي أن يهتم به بر من 


آمن» أو لكن ذا البر من آمن» والأول أوفق وأحسن لمراد نقله. منه بحروفه. 


كاب الإيمَان #4559 إرشاد السَاري 


لآ وَالْمَلَِكةٍَ والكتب4) القرآن أو أعمَّ («وَالبِتنَ وَمَاقَ ألْمَالَ عَنَ يو 4) تعالى أو حبٌ المال 
(لدَوى ألْشُرْقَ وَالِسَئ 4) المحاويج منهم» ولم يقيّده لعدم الإلباس («وَالْمسَكِينَ ”2 وابن 
لتيل 4) المسافر أو الضَّيف ((رَلمَِنَ 4) أي: الذين ألجأَنْهمُ الحاجة إلى السّؤال ((رَفٍ 
ياب 4) أي : تخليصها بمعاونة المُكاتبين» أو فك الأسارى. أو ابتياع الرّقاب لعتقها («وَآَفََامٌ 
لصََّوة وَءَاقَ اَلدَكةَ 4) المفروضتينء والجُرّاد بِلإوَءَانَالْمَالَ4 يان مصارفها («وَالموجرت بِمَهْدهِةِ © 
إدَاعْهَدُوأ4) عطف على طمَنْءَامَنَ 4 (لوَالصَدبِرِتَ في الْبَأسَ وله 4) نُصِبَ على المدح» ولم يُعف 
لفضل الصّبر على سائر الأعمال» وعن الأزهريّ”): هالْبَأْسَهِ 4 في الأموال؛ كالفقر» و#اأصَّرَءِ 4 في 
الأنفس؛ كالمرض (لوَِنَ البأين 4) وقتّ مجاهدة العدوٌ (لأولَيِكَ الِْسَصَدَفا4) في الدّين واتّباع 
الحىٌّ وطلب الب (لوَأوْتَتِكَ »هم الْمَتَفْنَ 4 [البقرة: 107]) عن الكفر وسائر الرّذائل» والآية -كما 
ترى- جامعةٌ للكمالات الإنسائيّة بأْرهاء ذال غليها حريكا ان عمتان فإتبانة ركدرني ا 
وتشعُبها منحصرةٌ في ثلاثةٍ أشياة: صِحَةٍ الاعتقاد» وحُسن المُعَاشَرٍَه وتهذيب النّفس» وقد أَشِير 
إلى الأوّل بقوله: ©مَنْءَامَنَ 4... إلى : «وَآلييَنَ 4 وإلى النّاني بقوله: «وَءَانَ لْمَالَ4... إلى: دفي 
لاس »4 وإلى الثّالث بقوله: 9وَآنَامآلصَكَة4... إلى آخرها؛ ولذلك وُصِفٌ المستجمع لما بالصّدق 
نظرًا إلى إيمانه واعتقاده؛ وبالتّقوى اعتبارًا لمُعاشرته للْخَلْق ومُعاملّته مع الحقٌّ» وإليه أشار 
بَِاضِرة/م بقوله: ١مَنْ‏ عمل بهذه الآية فقدٍ استكمل الإيمان'؛ وهذا وجه استدلال المؤلّف يهذه 
الآية ومُناسبّتها لتبويبه؛ وفي حديث أبي ذَرّ عند عبد الدَّزّاق بسندٍ رجانه نقانتة أنه سأل النَّبِىّ 
اشيم عن الإيمان: فتلا عليه هذه الآية» ولم يذكره المؤلّف لأَنَّه ليس على شرطه وقد سقط في 


ليس البرٌ ما أنتم عليه؛ فإنّه منسوخ ((وَلَكِنَكلرَ 4) الذي ينبغي أن يُهِنَمّ به («مَنْءَامَنَ ”لَه وَالْيوَرٍ 


)000 في هامش (ج): قوله تعالى : لوَِكنَآلرَ من ءَامَنَ 4 فيه حذف من الأول أو الثاني ؛ أي: صاحب اليرٌ أو يرُ من آمن. 

2غ( في هامش (ل): «صدقتك على المسكين صدقة» وعلى ذي رحمك صدقة وصلة»؛ حديث. 

(7) في هامش (ج): قوله: لوَالْمُوووت يعَهْدِهِمْ 4 عطف على ظمَنْ امن 4 بتقدير مضاف لمعطوف عليه؛ أي: فإنَّ 
الموفين هم؛ أي: ما أخذه الله على عباده من العهود بالقيام بحدوده والعمل بطاعته. وقيل: أراد بالعهد ما يجعله 
الإنسان على نفسه من نذر وغيره. وقيل: العهد الذي بينه وبين الناس من الوفاء بالمواعيد وأداء الأمانات. 

0 في (ص) و(م): «الزُهِريٌ»؛ وهو تحريف. 

)0 في هامش (ج): قوله: أولئك؛ أي: أهل هذه الأوصاف هم الذين صدقوا في إيمانهم. من خازن. 

)١(‏ في(ص): «كائهاه. 

(10) في هامش (ج): أي: مع كثرتها. 


للعلهمة القتتطلانٍ 27 كناب الإيمَان 


رواية الأصيلئ وأبي ذَرٌ ««ولكِنَرٌَ 4...» إلى آخر الآية» وسقط لابن عساكر لوالو ِلآ 004" 

ثم استدلٌ المؤلّف لذلك أيضًا بآية أخرى فقال: ((مَدأئلحَ4) أي: فاز"/ (< ليون "4 
الآيَةَا» [المؤسون:١])‏ بإسقاط واو العطف لعدم الإلباسء قال في «الفتح»: ويحتمل أن يكون 
ساقه تفسيرًا لقوله : لهُمُ الْمُنَعونَ 4 تقديره: المتّقون هم الموصوفون بقوله: (تَدَأَفَحَ» وفي رواية 
الأصيلئ: «3َ ْتَدَ أَقَلَمَ4» بإثبات الواوء وفي رواية ابن عساكرَ: «وقوله: ©قَد أَقْلَمَ»» قلت: 
وفيهما رد لِما قاله في "الفتح» من احتمال التّفْسير*©» والآية يجوز فيها النَّصبٌ؛ بتقدير : اقرأء 
والرّفعُ معدا لخو نوا 


4 - حَدَّكَنَا عَبِدُ الله بْنُ مُحَمَدٍ قَالَ: حَدَّثََا آَبُو عَامِرِ العَقَّدِيُ قَالَ: حَدَّنَنَا سْلَيْمَانْ بْنُ يلال عَنْ 


عَْدِ اله بن بتار حَن بي صَالِحء عَنْ أبي شريو عَن الب بؤاشييدم قَالَ: «الإيمَان ضع وَسُِونَ 
شُعْبَة وَالْحَيَاءٌ شعبّة شي شُعْبَةٌ مِنَ الإيمَانِ». 


وتالكيد© إلى المؤلف قال : (حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنّْ مُحَمَّدِ مُحَمَّدِ) أي : ابن جعفر”" المُسْنَدِيُ؛ 
بضمٌ الميم وسكون المُهملّة وفتح الثُون, سمي به لأنّه كان يطلب المُسئدات» ويرغب عن 


(0) في هامش (ج): : بخطه: وعند ابن عساكر هوَاليو الآ 4 إلى قوله ؤرَوْكَيِكَ هُمْ الْمتَمونَ 4 أولئك صدقوا. 

() في هامش (ج): أي: دخل في الفلاح وهو لازم. 

(5) في هامش (ل): 2 اَن هُمْ في صَلَاحمَ حشِعُونَ * وَدنَ هُم عن الّْر مُعصُورت * وَالدِنَ هم للرَكَوة معو 0 م * وان هم 
فرصم حَفظونَ * لاحك أيه أزمامك 3 أيَمَتهُم ق هَإِنَّمْ عير مَلُوميت” + هَمِنِ ابت ور َلك مويك ليك هم أ 3ل 


07 


م لأْمَتجِهم وَعَهْدِهِمْ وَعُونَ * وَالذِينَ هر عَك صَلَوْتومْ م * وْلَهِكَ [هْم | لون * اليرت يرون الْفِزدَؤيس م فبَا 
حَِلِدُوتَ © [المؤمنون: ؟ .]١١-‏ 

(4) في هامش (ج): قوله: (َدَأقْلحَ آلْمُْمِينَ 4 في هذه الآية قصر المؤمنين على أصحاب الصفات المذكورة فيهاء 
وأما الآية الأولى ففيها قصر أصحاب الصفات المدلون فيها على المتقين في قوله آخرها: وَوَأوْلَيِكَ هُمْ 
لْمتَعُنَ 4 كذا أفاده الشيخ زكريا. 

)2( قوله: «قلت: وفيهما ردٌ لما قاله في الفتح من احتمال التّفسير» ليس في (ص) و(م). 

() في هامش (ج): : ويجوز الجر على حذف مضاف؛ أي: اقرأ إلى آخر الآية. 

(0) في هامش (ل): تنبيه: في الإسناد المذكور رواية الأقران؛ وهي |رواية] عبد الله بن دينار عن أبي صالح؛ لأنّهما 
تابعيّان» فإن وجدت رواية أبي صالح عنه؛ صار من المدبّج؛ لأنَّ رواية التّابِعيَ الأكبر عن الأصغرء أو عن 
بعضهما يسمّى بالمدبّج. 

(8) في هامش (ج): في #اترتيب المطالع»: هو أبو جعفر عبد الله بن محمد بن عبد الله بن جعفر بن اليمان بن أخنس 
ابن خنيس المسندي ؛ أي : الجعفي » روى عن ابن عيينة ؛ وعنه البخاري» وهو مولاه من فوق إلى آخره. 


41 


كناب الإيمَان 57» إركادالكاري 


المْرسَل والمنقطع» أو كان يتحرّى المسانيدء أو لأنّه أوّلُ من جمع «مُسند الصّحابة على 
التّراجم بما وراء النّهر؛» وفي رواية ابن عساكرٌ: «الجعفئ» كما في فرع «اليونينيّة) كهي. 
الوق مشة ع وعشرين 'ونتتين فال عدت : ُو عَامِرِ) عبد الملك بن عمرو بن قيس 
(العدِئ) بفتح العين الهمكة والقاف””؛ نسبةٌ إلى العقد قوم من قبس.؛ وهم بط من الا 
أو بطن من بجيلة» أو قبيلة"» من اليمنء البصريٌ المُتوقّ سئة خمس أو أربع ومثتين7”» 
ا بْنُ بلال2؟») القرشئٌ اندم المعرق:زها بسن «النتين وسبعين ومئة 
عن عب اله ين وِيَار) القرشي العدوج الاق مرا امن عاض ادر سحا موي وري 
ومعة عه آبي شالح) #كزان الشقاق الزيات الحدني» المعوق بها سنة إحدى وكة (ْعن أبي 
م ير 4) تصغير هِدَةٍ؛ عبار الرّحمن بن صخر الدَّوسيٌ» المُختلّف في اسمه. قال التُوويٌ: 
على أكثر من ثلاثين قولاء وحمله في «الفتح» على الاختلاف في اسمه واسم أبيه معّاء 
المُتوقٌ بالمدينة جاكيم أو ثمانٍ أو سي وخمسين.» وأسلم عام خيبر» وشهدها مع النَّبيّ 
مزاشدهم» ثم لزمه وواظبه حتّى كان أحفظ أصحابه» وروى عنه بلا ةك فَأَكْكَرَ ذكر بَقَئْ 2 بن 

ا ا ا ال 


أربعٌ مئةٍ وسئّةٌ وأربعون حديثًاء وهذا أوّل حديث وقع له في هذا «الجامع» (عَنِ عَنِ النّبَ ماش ام) 


للق في هامش (ل): قوله: (والقاف» أي: وبفتح القافف؛ كما في «الكرماني). 

(؟) في هامش (ل): قوله: أو قبيلة بّجيلة! وقبيلة: أفخاذ من قيس. 

زهرة في (ص): «وثمانين»؛ وهو تحريف. 

(5) في هامش (ل): مولى أبي بكر الصَّدّيق؛ كما في ١الكرماني).‏ 

(4) في هامش (ج): قوله: عن أبي هريرة» جرّه على الأصل» وصوبه جماعة؛ لأنه جزء العلم» واختار آخرون منع 
صرفه كما هو الشائع على ألسنة العلماء ء من المحدّثين وغيرهم؛ لأن الكل صار كالكلمة الواحدة؛ واعترض 
بأنه يلزم عليه عليه رعاية الحال والأصل معا في كلمة (أبي) ولفظ (هريرة)» [بل في لفظ (هريرة)] إذا وقعت فاعلا 
ملا اج تعرب] عراب العاف إل را لسر ومع نمق الر .ارا لكان دوعر خفئٌ. انتهى. 
ويجاب بأن الممتنع رعايتهما من جهة واحدة لاامن جهتين كما هناء وكان الحامل عليه الح واشتهار هذه 
الكنية» حتى تُسي الاسم الأصلي بحيث اختلفوا فيه اختلافًا كثيرًا. «الفتح المبين». 

)3( في هامش (ل): قوله: بِقِئُ» بالباء والقاف المكسورة والياء المشدّدة. 

() في هامش (ج): تبع فيه «الفتح») وفي الكرماني أربع مئة وثمانية عشرء وتبعه ابن حجر الهيتمي في اشرح 


الأربعين». 


لفلقة التتيالان 028 حاب الإيمان 


أنه (قَالَ: الإِيمَانُ) بالرّفع مبتدأ» خبره: (بِضْمٌ) بكسر المُوحّدة وقد تُفتّح. قال الفرّاء: هو 
خاصٌ بالعشرات إلى التّسعينء فلا يُقال0: بضعٌ ومئةٌء ولا بضعٌ وألف. وفي القاموس»): هو 
ما بين النَّلاث إلى التّسع أو إلى الخمس. أو ما بين الواحد إلى أربعةٍ» أو من أربع إلى تسع. أو 
حؤسيع :]ذا جاوز العو دمن اليطنه :لأ قال يفخ وعشر ون؟ أو يقال ذللك: انتمى. ويكون 
مع المُذكّر يها ومع المُؤدّثْ بغير هاءء فتقول: بضعةٌ وعشرون رجلاء وبضعٌ وعشرون امرأةً 
ولا تعكسء وفي رواية أبي ذَرٌ وأبي الوقت والأصيلئ وابن عساكر: (بضعةٌ» (وَسِنُونَ سُعْبَة 
بتأنيث «بضعةً» على تأويل الشُعبة2" بالنّوع, إذا قُسّرتِ الشُعبة"" بالطّائفة من السَّىء» وقال 
الكرماننيٌ: إنّها في أكثر الأصولء قال ابن حجر : بل هي في بعضهاء وصرّب العينيئٌ قول الكرمانيّ 
تعصّبًاا؛». والذي رأيته في هامش فرع «اليونينيّة) كهي. قال الأصيلئ : صوابه: ا(بضعٌ» يعني : 
بإسقاط الهاء» وقد وقع عند (مسلم» من طريق سُهيل بن أبي*» صالح”" عن عبد الله بن دينارٍ: 
ابضعٌ وسنُونء أو بضعٌ وسبعون» على الشَّكُ وعند أصحاب السُئن الثّلاثة”" من طريقه: «بضمٌ 


(1) في هامش (ل): قال في همع الهوامع»: ويُعطف العشرون وأخواته على النَيّفء وهو ما دون العشرة من الواحد 
إلى التّسعة إن قصد به التّعيين» فيقال في المذكّر: واحد وعشرون. وفي المؤنّث: واحدة وعشرون. إلى تسع 
وتسعين» ولا يقال في شيءٍ مما دون العشرة: نيّف إلا وبعده عشرون أو إحدى أخواته؛ وإن لم يقصد التَّعيِين؛ 
فبضعة في المذكّرء وبضع في المؤنّث» فيعطف عليه العشرون وإخوته؛ فيقال: بضعة وعشرون رجلا وبضع 
وعشرون امرأة» ولا يختصٌ البضع والبضعة بالعشرة فصاعداء بل يستعملان وإن لم يعطف عليهما عشرة 
ولاعشرون» ومنه لضع سنِينَ» [يوسف:2؛] خلافًا للفرّاء في قوله: إِنّهما لا يستعملان إلا مع العشرة؛ [ومع 
العشرين إلى التسعين] ثمّ هما اسم عدد مبهم [من ثلاث إلى تسع] وبذلك فارق النَّيّفء وفارقه أيضًا في أنَّه 
يكون للمذكّر والمؤَّث بغير هاء؛ وفي أنه يختصٌ بالعشرة فصاعدًا... إلى آخره؛ فليراجع. وما بين معقوفين 
زيادة من همع الهوامع. 

() في هامش (ل): الشُعبة بالضّمٌ أي: القطعة» والمراد: الخصلة. "أبن حجر». 

(') في(ص): #البضعيّة). 

(؛) في هامش (ل): «تعصّبًا» كذا بخظّه؛ والذي في النُسخ : متعصّبًا. 

(5) «أبي»: سقط من (ص) و(م). 

(7) في هامش (ج): قوله: من طريق سهيل بن صالح. كذا بخطه؛ وصوابه: سهيل بن أبي صالح كما في «الفتح». قال 
في «التهذيب»: واسم أبي صالح ذكوان السمان؛ روى سهيل عن أبيه؛ ثم قال: وروى عنه ابن جريج إلى آخره. 

() في هامش (ج): الترمذي وأبي داود والنسائي. 
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حكتاث ايعان 4 إرقتاد التتاري 


وسبعون» من غير شك ورجّح البيهقئُ رواية البخاريٌ لعدم شك سليمان» وعُورض: بوقوع 
الشَّكّ عنه عند أبي عوانة, ورجح لأنّه المُتيفَّنَه وما عداه مشكوكٌ فيه» لا يُقَال بترجيح رواية: 
«بضعٌ وسبعون» لكونها زيادة ثقةٍ؛ لأنَا نقول: الذي زادها لم يستمرٌ على الجزم بهاء لاسيّما 
مع اتّحاد المخرجء وهل المُرّاد حقيقة العدد أم المُبالّغة؟ قال الطَّيبِيْ: الأظهر لي معنى 
التّكثير» ويكون ذكر «البضع» للتّرقي؛ ؟ يعني: ؛ أن كعبت الأيمان أعداد 0" ولا نهاية 
لكثرتهاء ولو أراد التّحديد لم يُبهم» وقال آخرون: المُّرّاد حقيقة العدد» ويكون النَّصّ وقع 
على البق والقابين البالكراو اواج ثمّ تجدّدت العشر الزّائدة فنص عليهاء وقد حاول 
جماعةً عدّها بطريق الاجتهاد» وللبيهقئ وعبد الجليل كتاب ١شُعَبٍ‏ الإيمان)2. 

(وَالحيَائ) بالمدٌ» وهو ني الشّرع : خُلَقَ يبعث على اجتداب القبيح ويمنع من التّقصير في حقّ 
ذي الحقٌّ» وهو هناء مبتدأء خبره: (شُعْبَة) ومن الإيمان) صفةٌ ل«شعبةٌ». وإنَّما خصّه هنا بالذّكر؛ 
لأنّه كالدّاعي إلى باقي النفيج: الأتميقيق عر :الكو من تقد الذنيا والتغرة قرافم 
وينزجرء ومن تأمّل معنى الحياء ونظر في قوله بَإِرةإِتَم: «استحيوا من الله حقٌ الحياء»» قالوا: إِنّا 
لنستحيي من الله يا رسول الله والحمد لله قال: اليس ذلكء ولكنّ الاستحياء من الله حقٌّ الحياء 
أن يحمّظ الرّأس وما وعى» والبطن وما حوى» ويذكرٌ الموت والبلى» ومن أراد الآخرة ترك زينة 
الدنياء وآثر الآخرة على الأولى؛ فمن يعمل ذلك؛ فقد استحيا من الله حقّ الحياء»؛ ورأى 
العجب7؛) العجاب» قال الجنيد: الحياء يتولّد من رؤية الآلاء ورؤية التّقصيرء فَلْيَدْفُ مَن مُبِحَ 
الفضل الإلهئء ورُزِقَ الطبع الصّلِيم معنى إفراد «الحياء» بالذّكر بعد دخوله في السّبء كأنّه 
يقول: هذه شعبةٌ واحدةٌ من شُعَبهء فهل تُحصّى وتُعَدٌ شْعَبُها ؟ هيهات! واعلم أنَّه لا يُقَال: إِنَّ 
الحياء من الغرائز”*» فلا يكون من الإيمان؛ لأنَّهِ قد يكون غريرٌةٌ وقد يكون تحْلّقَء إلا أنَّ استعماله 
على وفق الشَّرعَ يحتاج إلى اكتساب وعلم ونيِّةَ» فمن ثمّ كان من الإيمان مع كونه باعنًا على 


)١(‏ في(ص): امهملة). 

() في هامش (ج): كأنه قصد حكاية ما في الحديث فلم يعرّف ستين» و([) في البضع من الحكاية لا من المحكي. 
(") في هامش (ج): وكذا للحليمي والقونوي. 

(4) في هامش (ل): قوله: ارأى العجب» خبر عن قوله: امن تأمّل). انتهى شيخنا. 


)2( في هامش (ج): الغرائز : جمع غريزة. 


للعلهة القسطلان 4 حتَابٌ الإيمان 


المّلاعات واجتناب المُخالّفات؛ وفي هذا الحديث دلالةٌ على قبول الإيمان الزّيادة؛ لأنَّ معناه 
-كما قال الحَطّابِيٌ - : إنَّ الإيمان الشَّرَعَ اسم لمعنّى ذي أجزاء("له أدنى وأعلى» والاسم يتعلّق 
ببعض تلك”» الأجزاء كما يتعلّق بكلّهاء وقد زاد «مسلمٌ» على ما في «البخاريٌ»: «فأفضلّها قولٌ: 
لا إله إِلّا الله وأدناها إماطةٌ الأذى عن الكّريق0"»؛ وتمسّك به القائلون بأنَّ الإيمان فعل؛ المّلاعات 
بأسرهاء والقائلون بأنّهِ مُركّبٌ من التّصديق والإقرار والعمل جميعًاء وأجيب: بأنَّ المراد شعَب 
الإيمان قطعًا لا نفس الإيمانء فإِنَّ إماطة الأذى عن الطّلريق ليس داخلًا في أصل الإيمان حتَّى 
يكون فاقده غير مؤمن7»» فلابدٌ في الحديث من تقدير مُضَافيء ثمّ إنَّ في هذا الحديث تشبيه 
الإيمان بشجرة ذاتِ أغصان وسُعَبٍ»ء ومبناه على المّجازا©؛ لأنَّ الإيمانَ -كما مرّ في اللّغة- 
المّصديقٌء وفي عُرْفٍ الشَّرع: تصديقٌ القلب والنّسانء وتمامه وكماله0" بالمّلاعات» فحينئذٍ 
الإخبار عن الإيمان بأنَّه بضعٌ وسنّون يكون من باب إطلاق الأصل على الفرع؛ لأنَّ الإيمان هو 
الأصلء» والأعمالٌ فروعٌ منه» وإطلاق الإيمان على الأعمال مَجازٌ؛ لأنّها تكون عن الإيمان» وهذا 
مبنوئٌ على القول بقبول الإيمان الرّيادةَ والتّقصانَ أمّا على القول بعدم قبوله لهما؛ فليست 
الأعمال داخلةً في الإيمان"» واستدلٌ لذلك: بأنَّ حقيقةً الإيمان التَصديقٌء ولأنّه قد ورد في 
الكتاب والسّئَّةَ عطف «الأعمال» على «الإيمان» كقوله تعالى : فإنَلي ءَاممْواوَحَِدُوا لصحت »4 
[لقمان:8] مع القطع بأنَّ العطف يقتضي المُغايرّة» وعدم دخول المعطوف في المعطوف عليه» وقد 
ورد أيضًا جعل الإيمان شرط صحّة الأعمال كما في قوله تعالى: #وَمن يَعْمَلْ مِنَ لصحت وَهْوَ 
و4 [ه: ؟11] مع القطع بأنَّ المشروط لا يدخل في الشّرط لامتناع اشتراط الشَّيء لنفسه. وورد 


1) في (ل): #اسم لمعنى أجزاء»» وفي هامشها: قوله: المعنى أجزاء...) إلى آخره الإضافة بيانيّة: أي: لمعنّى هو 
أجزاء. أي : ذو أجزاء. انتهى شيخنا. 

() في (ج): يتعلق بتلك» وبهامشها: لعله: يتعلق ببعض تلك. 

(*) في هامش (ل): وتمام رواية مسلم: (والحياء شعبة من الإيمان». 

(1) زيد في هامش (م): بالاتفاق. 

)0( في هامش (ج): ففيه استعارة بالكناية» وإثيات الشعب تخييل. وقوله: ومبناه على المجاز؛ أي: الذي علاقته 
المشابهة. 

(1) فى هامش (ل) نسخة: وكمالاته. 

إف3 في هامش (ج): هذا ظاهر على القول بأن الإيمان هو التصديق فقط. أما على القول بأنه مركب من التصديق 
والعمل ففيه نظر. شيخنا اع ش». 


كاب الإيمتان 3555 إريقساد التتاري 


أيضًا إثبات الإيمان لمن ترك بعض الأعمال كما في قوله تعالى: ١‏ وَإِنِطأقَنَانِ مِنَالْمُوْمِِينَ أَفدمَلُوا » 
[الحجرات: 4] مع القطع بأنّه لا تحمّقَ للسَّيء بدون ركنهء ولا يخفى أنَّ هذه الوجوه إِنَّما تقوم حجّةٌ 
على من يجعل الطّلاعاتِ ركنا من حقيقة الإيمان» بحيث إِنَّ تاركها لا يكون مؤمئًا كما هو رأي 
اس على موب ل لهاك الس اكد بت لابخ رهام سني 
الإيمان كما هو مذهب الشَّافعِيَ 2 © قاله العلّامة التّفتازانئ 


ومن لطائف إسناد حديث هذا الباب: أَنَّ رجاله كلّهم مدنيُونء إِلّا العقديّ فإنّه بصريئٌ» وإلّا 
ود في 


المُسْتَدي» وفيه تابعيٌ عن تابعيٌ» وهو عبد الله بن دينارٍ عن أبي صالح؛ وأخرج متنه أبو داو 
(الْسّنَّةا) والتّرمذيٌ في «الإيمان» وقال: حسنٌ صحيحٌ ) والنّسائئُ في «الإيمان» أيضاء وابن ماجه. 


- بابٌ: المُسْلِمُ مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِه 


هذا (باتٌ) بالتدوي 0 (المَسْلِم م مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ من غ) لسَانهِ وَيَدِو) وسقط لفظ «باتٌ» 
للأصيلية. 


٠١‏ - حَدَََّا آدَمْ بْنُ أبِي إِيَاسٍ قَالَ : حَدَّئَنَا شُعْبَةٌ شُْعْبَةٌ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أَبِي السَّمَر وَإِسْمَاعِيلَ» عَن 
الم بِيّ» عَنْ عَبْدٍ اللو بْنِ عَمْرِو برك » عَنِ الَِّيَ مؤاشييم قَالَ : ١الْمَسْلِم‏ م من صلم المُشلُِوة من لْشَائه 


عو 


َيِه وَالمُهَاجرٌ مَنْ هَجَرَ ما تََى الله عَنْدا . قَالَ أَبُو عَبْد الله : وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة : حَدَّنَنَا داوْهُ عَنْ عَامِرِ 


نَالَ: سَمِعْتٌ عَبْدَ اللو عَن النَّبيتَ مقاشيدم» وَقَالَ عَبْدُ الأَعْلّى : عَنْ دَاوْدَ عَنْ عَامِر عَنْ عَبْدِ اللو» عَن 
الَّبِيَ ماشيام. 

وبالسّئد السَابق للمؤئف قال : (حَدَّتَنَا آدَمُ ْنُ أبِي إِيَاسٍِ )"2 بكسر الهمزة وتخفيف المُعْنَّاةَ 
ال لتّحتيّة آخره سين م نيعل + التو سه سك وعترية 2 معتين(<" (قَالَ: حَذَّكََا شُعْبَةٌ شفبة )#:ولاية 
عساكر : ا(اعن شعبةً» غير منصرفيء ابن الحجّاج ب بن الورد الواسطئ المُتوقٌ بالبصرة أوّل سنة 


)00 في هامش (ج): قال الكرماني : ويجوز الإضافة إلى جملة الحديث -قال في «الفتح»: لكن لم تأت به الرواية- 
والوقف على السكون. انتهى. وهنا بئاء على أنه غير مركب مع شيء» وحينئذ فالسكون الذي فيه إما سكون 
بناء» أو سكون وقف على الاختلاف في الإسناد قبل التركيب هل هي معربة أو مبنية 

20( في هامش (ج): أبو إياس اسمه عبد الرحمن بن محمدء ويقال: ناهية -بنون وبين الهائين ياء أخيرة- ابن 
شعيب الخراساني» أبو الحسن العسقلاني. كذا في التهذيب» و«الفتح». 

() في هامش (ج): في الكرماني بحذف ست. 


للعلافة القسطلانٍ 1217 » كتَابْ الإيمان 


سئّين ومئةٍ (عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أبِي السَّفَر) بفتح المُهملّة والفاء» وحكي إسكائهاء ابن يُحمَدَ0"؛ 
بضمٌ المُّئنّاة النّحتيّة وفتح الميم أو بكسرهاء الهمْدانيَ الكوف» المُتوقٌ في خلافة/ مروان بن 
محمِّد(" (وَ) عن (إِسْمَاعِيلَ) وفي رواية الأصيليٌ وابن غ عساكرٌ في نسخة : (ابن أبي خالد» أي: 
ال حمسئ”": المُتوقٌ سنة خمس وأربعين ومئةٍ» كلاهما؟ (عَنِ ن الشّعْبِئ2*0) بفتح المُعجّمة 
وسكون المُّهمَّلة وكسر الموحّدة؛ ل لت بطو بن مات أبي عمرو عامر بن 
شراحيل» الكوفيّ التَابعيَ الجليل» قاضي الكوفة, المُتوقٌ بعد المئة (عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرو)” 
أي : ابن العاص” القرشيئ السّهميّ» المُتوقٌ بمكّة أو المّلائف أو مصره في ذي الحجّة سنةٌ خمس 
أو ثلاث أو سبع وسئّين أو اثنتين أو ثلاث وسبعين» وكان أسلم قبل أبيه ( ي) وكان بينه وبينه 
ل ا ال و و ل 

عَن الَبِنَ مؤاشعيسم) أنّه (قَالَ: المُسْلِمْ) الكامل (مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ) وكذا المسلمات وأهل 


3 


0 أو تعزير أو تأديب (مِنْ لِسَانهِ نه وَيَدِه) وهذا من جوامع كَلمه(01 با راضم الذي لم 
يُسبّق إليهء فإن قلت: هذا يستلزم أنلن الصفة بهذه خاصّةَ كان مسلمًا كاملاء أجيب : بأنّ 


(1) في هامش (ل): وقال العينيٌ: أحمد. 

0 في هامش (ج): الذي كان به ختام الدولة الأموية استُخلف سنة سبع وعشرين ومئة. 

م2 في (م): #الأخمسي» وهو تصحيف. 

(؛) في (ص): «كليهما». 

)0( في هامش (ل): قال الكرمانييٌ: وقال الشّعبِيُ: أدركت خمس مئة من الصّحابة» وما كتبت سوادًا في بياض قط 
ولا حدَّثي أحد بحديث فأحببتٌ أن يعيده علىّ» ولا حدَّئني رجل بحديث إلا حفظته. 

(3) في هامش (ج): بسكون الميم وإهمال الدال. 

(7) في هامش (ج): بفتح العين وإسكان الميم» ويكتب بزيادة واو في حالتي الرفع والجر ليتميز عن عمرء وأما 
النصب فيتميز بالألف. قال الكرماني : ولم يعكس لخفة عمرو بثلاثة أشياء فتح أوله وسكون ثانيه وصرفه. 

(8) في هامش (ج): قال النووي في شرح مسلم»: الفصيح في العاصي إثبات الياء ويجوز حذفها؛ وهو الذي 


يستعمله معظم المحدثين أو كلهم. 
)01 في هامش (ل): وقيل : ثنتي عشرة سنة. ١كرماني4»‏ قالوا: ولا يُعرّف أحد غيره بينه وبين والده هذا القدر. انتهى 
)٠١(‏ في(ب) و(س): لكما». 


)1١(‏ في هامش (ل): قوله: «المِزّي» بكسر الميم والزَّاي المشدّدة المكسورة. 
(19) في غير (ب) و(س): الكلامه2. 
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كاب الإيمَان 2 إكاذالتاف 


المرّاد بذلك: مع مراعاة باقي الصّفات التي هي أركان الإسلام» أو يكون المُرّاد: أفضل 
المسلمين”» كما قاله الخطّابِيُ”". وعبّر ب«اللُّسان» دون القول ليدخل فيه من أخرج لسانه 
امعد لسساح هوق مان بدالا ينام الور قوا راطالا ب لال عر + 
جراحاتٌ السّئانٍ' لها التعامُ ولايلتامُ0؛)مِاجَرَحَ اللسانٌ0» 

وخصٌ اليد مع أنَّ الفعل قد يحصل بغيرها لأنَّ سلطنة الأفعال إِنَّما تظهر بها؛ إذ بها البطش» 
والقطع والوصلء والأخذ والمنع» ومن ثمٌ عُلَّبت» » فقيل في كل عمل : هذا مما عملت أيديهم. 
وإ كان تعد ر الوقرع ها قالعر اود لجح وق نامو اق فى لمعا دعاك ياوه مق بحل 
الغير من عي رعق )فإته أيضًا إيلاة لك ليس اليك الحفيقية. 

ا : (وَالْمُهَا-ٍ 20 : المهاجر حقيقة (مَنْ هَجَرا") أي م 
بعد انقطاع الهجرة؛ تطييبًا لقلوب من لم يدرك ذلك. 


وف إسناد هذا الحديث: التّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلف أيضًا في «الرّقاق)60 [ح: 4م54] 


(1) في هامش (ج): من جمع إلى حقوق الله أداء حقوق المسلمين» والكف عن أعراضهم. 

(9) في هامش (ل): عبارة الخطّابِئَ : أفضل المسلمين من جمع إلى أداءِ حقوق الله وحقوق المسلمين والكفٌ عن 
أعراضهم... إلى آخره. 

(*) في (ص): (السلاح». 

(5) في هامش (ج): قوله: ولا يلتامء بألف لينة ساكنة» والأصل: (يلتئم) بهمزة مكسورة مضارع التأم بهمزة 
مفتوحة. فإما أن يقال: إن الهمزة أبدلت في الماضي ألما فصارت كإتباع» وجيء بالمضارع على منواله؛ أو 
يقال: إنها سكنت في المضارع تخفيفًاء ثم أبدلت ألقَّا لسكونها وانفتاح ما قبلها؛ كذا قرره شيخناء لكن في 
«شرح الشافية») للرضي ما يخالفه. 

(0) في هامش (ل) : قال الكازرونيٌ في احواشي الكافيّة) : القائل هو عليٌ بن أ بي طالب كرَّم الله وجهه. 

(5) في هامش (ل): المهاجر من باب «المفاعلة» ولا بد أن تكون بين اثنين» فهي بمعنى الهاجرء أو أنَّ المعاصي 
عرفتهم فهجرتهمء فتكون المفاعلة على بابها. 

(0) في هامش (ل): الهجرة ضربان؛ ظاهرة وباطنة» فالباطنة: هي ترك ما تدعو إليه النّفس الأمّارة بالسُوء 
والشّيطان. والظّاهرة: الفرار بالدّين من الفتن. وكأنَ المهاجرين خوطبوا بذلك لثلًا يتُكلوا على مجرد 
التّحول من دارهم حتى يمتثلوا أوامر الشَّرعَ ونواهيه. «ابن حجر». 


مم في هامش (ج): - جمع الرقيقة؛ وهي الأحاديث المرقّة للقلوب. 


صر 


للعلهة القنطلافي 4 كتَابُ الإيمَان 


وهو مما انفرد بجملته عن مسلم» وأخرج مسلمٌ بعضه في #صحيحه»» وأخرجه أبو داودَ والنّسائيٌ 
وابن كان اتناك ْ 

(قَالَ أَبُو عَبْدِ اللِ) البخاري» وفي رواية الأصيليئَ وابن عساكرٌ بإسقاط: "قال أبو عبد الله» كما 
في فرع «اليونينيّة» كهي: (وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة) محمّد بن خازه2" -بالمُعجِمَتين- الضَّرير الكوق» 
وكان مُرجعً2» المُعوفُ سنة خمس وتسعين ومئٍ في صَفَرَ:(حَدكنادَاوْهُ) زاد في رواية الكُشْمِمهَنِيَ 
وابن عساكرٌ: «هو ابن أبي هند) المُتوقٌ سنة أربعين ومئةٍ (عَنْ عَابِرِ) الشَّعبِيَ السّابق قريبًا (قَالَ: 
سَمِعْتٌ عَبْدَ الله) بن عمروء وللأصيلي : (يعني: ابن عمرو» ولابن عساكر: (هو ابن عمرو» (عَنِ 
النَّبِحَ اش عيم). 

قلغي الأعلن) بق غبد الأعلى الشام دبالكهملة دمن وق تنام ابن لؤونة القرشيٌ 
البصريٌء المُتوقُ في شعبانَ سنة سبع وثمانين ومئةٍ (عَنْ دَاوُد) بن أبي هنر السّابق (عَنْ عَامِرِ» 
عَنْ عَبْدِ الله) بن عمرو بن العاص (عَنِ النَّبِيَ راشييام) وهذا التّعليق وصله إسحاق بن رَاهْوْيَه 


فى (مُسئّده»). 


- 


(بابٌ277 بالتّدوين (أَيْ7؟ الإسلام 


- 5 


ابْن أبي يُرْدَة عَنْ أبِي بُرْدَة عَنْ أبي مُوسَى 2 قَالَ: قَالوا: يَارَسُولَ الله؛ أي الإشلام أَفْصَلْ؟ قَالَ: 
«مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيّدِو). 
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وبالّئد الماضي إلى المؤلف أوّلَّا قال: (حَدَّنَنَا سَعِيدٌ بْنّ يَحْيَى بْن سَعِيدٍ القُرَشِئْ) بجد 


)١(‏ في هامش (ل): ليس في رواة البخاري مّن اسم أبيه خازم غير هذا. 

(؟) في هامش (ج): المرجئة بالهمز فرقة يقولون: لا يضرٌ مع الإيمان معصية؛ كما لا ينفع مع الكفر طاعة؛ وربما 
قيل: المرجيّة بتشديد الياء من غير همز. 

(6) في هامش (ل): أي: باب دليل جواب هذا الشّؤال؛ أي: باب دليله. اع ش». 

(؛) في هامش (ج): قال الكرماني: (أي) بالرفع لا بالجرّ سواء نوّنت الباب أو لم تنوّنه؛ سواء وقفت عليه أم لا. 


4/١ 


كاب الإيمان 41# إرشَاد السََاري 


الياء كما في «اليونينيّة»» صفةٌ ل«سعيد» الثّاني» المُتوقٌ سنة تسع(" وأربعين ومئتين» وليس عند 
الأصيليّ : (ابن سعيدٍ القرشئ بع (قَالَ : حَدَّنَنَا أبي) يحيى” " بن سعيايء المُتوقُ سنة أربع وسبعين 
ومئةٍ (قَالَ: حَدَّثَنَا َبُو بُْدَة يضَمٌ المُوحّدة وسكون الرّاء واسمه: بُرَيْدٌ بالنّصغير (بْنُ عَبْدِ الله بْنِ 
أبِي بُرْدَةَ عَنْ أبي بُرْدّة) بضعٌ المُوحّدة» جد الذي قبلّه وافقه في الكنية لا في الاسم » واسمه: عامرٌ» 
المُتوقٌ - فيما قاله الواقديٌ- بالكوفة سنة ثلاث(" ومئةٍ» أو هو والشَّعبِيُ في جمعةٍ واحدةا؛» (عَنْ 
أَبِي مُوسَى) عبد الله بن قيس بن سُلَيْمِ؛ بضمٌ السّينء الأشعريٌ؛ نسبة إلى الأشعر«” لأنّهِ وُلِدَ 
شعرًء المُتوقٌ بالكوفة سنة خمس أو إحدى أو أربع وأربعين» وله في «البخاريّ) سبعةٌ وخمسون0© 
حديثًا (شيت قَالَ: قَانُوا”) وعند المسلم): تلن وعد ابن منده0: قلت/: (يَا رَسُولَ الله أَيْ) 
-شَدَظ «أي) أن تدخل على متعدَّدٍ وهو هنا مقدّرُ بذوي. أي: أي أصحاب0- (الإِسْلام 
وعند امسلم» : أي المسلمين أفضلٌ؟ (قَالَ) بَِاصّرت: هو (مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِهِ) 
أي : أفضل من غيره لكثرة ثوابه. 

ومن لطائف إسناد هذا المتن: أنَّ فيه التّحديث والعنعنة» وكلٌ رجاله كوفيُون» وأخرج 
متئّه مسلمٌ والنّسائيٌ في «الإيمان». والتّرمذيُ في «الزهد). 


5 - بابٌ: إِظعَامٌ الطََعَام مِنَ السام 


هذا (بابٌ) بالتّنوين» وهو عند الأصيليّ ساقظء كما ف فرع «اليونينيّة) كيو (إِظْعَامُ 
)١(‏ في (ب) و(س): السبع»؛ وهو تحريف. 
002( في هامش (ل): يحيى) بدلّ من أبي. 
(*) في هامش (ج): أو أربع. 
205 في هامش (ج): قوله: أو هو والشعبي في جمعة» لم تظهر المقابلة لأنه لم يعن زمانًا مات فيه الشعبي بعد المئة. 
(0) في هامش (ج): جذّه الأعلى. 
(5) في هامش (م): (صوابه: أربعة وخمسون). 
(0) في هامش (ل): أبهم -أي: في قوله: «قالوا»- وإيّاهم أرادء فأدخل نفسه؛ وقد سأل هذا السّؤال أيضا أبو ذْرٌء 
رواه ابن حِبّانَء وعمير بن قتادة رواه الطبرانئٌ. «ابن حجر». 
(8) في هامش (ج): فالسائل أبو موسى. 
(9) في هامش (ج): قوله: شرط أي إلى آخره؛ جملة معترضة بين المتضايفين؛ وهما أي الإسلام. 


لعلاهة القنطلانٍ ل كتابٌ الإيمَان 


المَعَام) من 7 :. مِنَ الإسْلام) ولاه يا ً في نسخة: (من الإيمان» أي: من خصاله. 


وبالسّند المذكور أوّل هذا الكتاب إلى البخاريّ © قال: 


15 - حَدَّنَنا عَمْرُو بْنُ خَالِدِ فَالَ: حَدَّئَنَا اللَِّثُء عَنْ يَزِيدَ عَنْ أبِي الخَثْر عَنْ عَبْدِ الل بْن عَمْرو نأ : 


أنَّ رَجْلَا سَأَلَ اليب مؤاشييام : أَيْ الإسلام + خَيْرٌ ؟ قَالَ : ١نْظعمُ‏ الطعَامَء وَتَفْرَا السام عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وَمَنْ لَمْ تَغرف». 


(حَدَّتْنَا عَمْرُو بْنُ خَالِدِ) -بفتح العين- ابن فَرُوخَ"؛ بفتح الفاء وتشديد الرّاء المضمومة 
آخره معجمة» الحرّانيٌ نّ البصري» نزيل مصرًء المُتولُ بها سنة تسع وعشرين ومكتين (قَالَ : حَدَّتَنا 
اللَيِتُ) -بالمُملّية- ابن سعد القَهُمئ؟»» وفَهَةٌ* من قيس عَيْلان(), المصريٌ الإمام الجليل 
المشهورء المَلْقَسَنْدِيٌ”" المَؤْلِدء الحنفيئُ المَذْهَّبء فيما قاله ابن خَلّكان». والمشهور أنَّه كان 
مجتهداء المُتوقٌ يوم الجمعة نصف شعبان سنة خمس وسبعين ومئَةٍ (عَنْ يَزِيدٌ) في 65 رجاء بن 
أبي حبيبٍ المصريّ التّابعيَ الجليل؛ مفتي ِصْرَ» المُتون سنة ثمانٍ وعشرين ومئةٍ (عَنْ 
الخَيْر) مَرْنّد؛ِ بفتح الميم والمُثلّئة بينهما راءٌ ساكنةٌ» ابن عبد الله المرّ: ل 
المصريٌ؛ المُتوقٌ سنة تسعين (عَنْ عَبِْاللَِ بْنِ عَمْرِو) أي: ابن العاص (22: أَنَّ رَجُلًا) قال 
صاحب «الفتح»: لم أعرف اسمه. وقد قِيلَ: نه أبو در (سَأَلَ الّيَ) وفي رواية أبوي در والوقت 


3 في هامش (ج): قوله: من سغب؛ بفتح الغين المعجمة وسكونها من باب فَرِحَ ونَصَرَّ؛ أي: جاعً» أو لا يكونٌ إّ 
مَعَ تَعَسِ. كذا في «القاموس». 

() في هامش (ل): قوله: "بفتح العين» قال في «الفتح» لابن حجر: وصحّف من ضمّها. 

() في هامش (ل): قوله: «فَوُوخ...» إلى آخره؛ وهو ممنوع من الصّرف؛ كما يأتي في «الشّارح». 

(4) في هامش (ل): «الفهميئ»: نسبة إلى قبيلة تسمّى فَهُم. 

)0( في هامش (ج): بفتح الفاء. 

(7) في هامش (ل): قوله: عيلان؛ بفتح العين المهملة وسكون التَّحتيّة. انتهى شيخنا. 

(0) في هامش (ل): بفتح القافين بينهما لام ساكنة ثمّ شين معجمة مفتوحة ثم نون ساكنة ثمّ دال مهملة» نسبة إلى 
قلقشندة؛ قرية بالوجه البحريٌ من القاهرة. ورأيت بخط الجلال المحلي القرقشندي بالراء بدل اللام. 

() في هامش (ج): خلكان: بفتح الخاء المعجمة وفتح اللام المشددة اسم جدّهء كذا في بعض الهوامش» ونقل 
بعضهم أن في خطه كسر اللام. والله أعلم. وأغرب الإسنوي فقال: خلكان قرية. 

)0( في (ص): #بن», وهو تحريف. 

)٠١(‏ في هامش (ج): بمثناة تحتية فزاي مفتوحتين فنون» نسبة إلى يزن بطن من جِمْيّر. الب». 


كاب الإيمان 41# إرشاد السّاري 


وابن عساكر : «رسول الله» (صؤاشيريم: أيْ) خصال (الإشلام خَيْر؟ قَالَ) وفي رواية أبوي ذَرٌ 

والوقت: «فقال» أي النن صا شرام : «تُظعم) الخَلْقَ (المّلعَا اين في محل رفع خبرٌ مبتدأ 
محذوفي بتقدير «أن)20, أي تراه كب العا و1300 فيدر و + والتقديرة هر إطعام الطعام؛ 
ولم يقل: تُؤكلٌ الطّعامَ جحو الأن لفظ : الإطعام يشمل الأكل الكت دوا والعيانة 
والإعطاء؛ وغير ذلك (وَتَفْرأ) بفتح الا وضمٌ الهمزة؛ مضارع «قرأ»0(السَلَامَ عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وْمَنْ لَمْ تَعْرفُ) من المسلمين؛ فلا تخصّ به أحذا تكبُرًا وتجبُرًاا؛»؛ بل عَم به بساك أجذ لأن 
المؤمنين كلّهم إخوةٌ» وحذف العائد في الموضعين للعلم به والتّقدير: على من عرفته ومن 
لم تعرفه» ولم يقل: وتسلّم؛ حتَّى يتناول7 سلام الباعث بالكتاب المتضمّن للسّلام» وفي 
هاتين الخصلتين الجمعٌ بين نوعي المكارم الماليّة والبدنيّة”"©؛ العام والسّلام. 


00 


بلق 


دوف 


في هامش (ج): أي : بملاحظتها معنّى» فإنه ضبط تُْطعمُ بالرفع بخطه» وتقديرها يقتضي نصبه. وفي «الهمع؛ في 
تَسْمّع بِالمُّعَيْدي حكاية وجهين؛ أحدهما: أنه مما نزل فيه الفعل منزلة المصدر وهو سماعك؛ لأنه مدلول 
الفعل مع الزمان فجرد لأحد مدلوليه. ثانيهما: أنه محمول على حذف أن؛ أي: أن تسمع» وهما في تأويل 
المصدر؛ أي: سماعك. فالإسناد في الحقيقة إليه» وهو اسم قال: ونظيره في حذف أن قوله: 

ألا أيه ذا اللائمي أحضر الوغى وأن أشهد اللذات [هل أنت مخلدي] 
فيمن رواه برفع أحضرء أما من رواه بالنصب فهو على إضمار أن لا حذفهاء والمضمر في قوة المذكور. انتهى ملخصًا. 
وفي هامش (ل): قال في المصابيح : تطعم مضارع أطعم وفيه حذف «أن» المصدريّة في غير مواضعها المشهورة؛ 
مثل: تسمع بالمعيديٌ» على أنَّ بعضهم يرى حذفها على الإطلاق مقيسّاء وفيه وفيما قبله حذف المسند إليه؛ 
لقيام القرينة الدّالة عليه وقوله: «الطّعام» كأنّه ذكره وإن كان مستغنّى عنه بقوله: اتطعم» لقصد المزاوجة بين 
هذا اللّفظ وبين قوله: وتقراً السّلام». 
في هامش (ج): ذاق الشيء ذَوْقَاً تَعرّف طعمّهء ويقال: ما ذُقت ذَوافًا بالفتح؛ أي: شيئاً» والدّواق: الذوق. 
«تقريب). 
في هامش (ل): بفتح التاء وضمٌ م الهمزة» مضارع «قرأ»؛ قال أبو حاتم السّجستانيٌ : تقول: اقرأ عليه السلام» 
ولاتقول: أقرئه السّلام؛ فإذا كان مكتوبًا قلت: أقرئه السّلام؛ أي: اجعله يقرؤه. فتح» لابن حجر. 
في هامش (ل): قوله: «وتجيُراه عطف مغايرء فإِنَّ التّكبّر: هو أن يرى الشّخص نفسه فوق غيره؛ والتَّجِبّر: 
إظهار التَّميْرْ على غيره إيذاءً له. انتهى شيخنا لع ش2. 
وعابتر رجا ز تون لخدي يعارل ني هذا تنح في اللعليليةء والفكل يوالمتكويه! ارجات بسمرة 
بعدها على حد قوله تعالى : (ولا بَرَالونَ يميم حَقٌّ بَردُوَكُمْ عن دِبيِحكُمْ 4 [البقرة: 21207 وقولك: أسلم حتى 
لخو لج والسفي ها ولك را ودر سا لكك تارك لدم اجيف 
في(ص): «الدينيّة». 


للعلامة القنطلانٍ 4 كاب الإيمَان 


وف هذا الكددييه : التّحديثُ والعنعنة» وكلُ رواته مصريُون وهذا من الغرائب. ورواته 


وأخرجه المؤلئف أيضًا في باب الإيمان» بعد هذا الباب بأبواب [ح:24] وفي «الاستئذان» 
اح ككل ومسلمٌ ف «الإيمان»» والنّسائيٌ فيه أيضاء وأبو داود ف (الأدبكء وابن ن ماجه 5 
«الأطعمة» والله أعلم. 


اك 


الس و ع ب ان 


١‏ - حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ قَالَ: حَذَّمَنَا بح يَحْيَى » عَنْ سْعْبَةَ» عَنْ قَعَادَة عَنْ أَنّسٍ «/ك. عَنِ النّبِيَ مؤاشعددم. 


وَعَنْ نْ حُسَيْنٍ | مُعَلّم قَالَ: حَدَّتَنَا قَعَادَهُّ عَنْ نس عَنِ النّبِيّ صاش عردم قَالَ: «لا يَؤْمِنُ م أَحَدَكُمْ حَنََى 
يُحِبّ لأَخِيهِ مَا يُح يفيت لتفيهة: 


وبالسّئد إلى املف قال : (حَدَّمَنَا9) م مُسَنَُّ)70) رذ بِضِمٌ الميم وفتح السّين وتكديد الال الممملعيف: 
ابن مُسَرهّد بن مُرَعْيَل(؟» بن أرندل بن سرندل بن غرندل””؟ بن ماسك بن مستورده"»» وعند 


)١1(‏ في هامش (ل): قوله: «مثل ما" فيه تغيير إعراب المتن. 

(9) في(م): «قال». 

(؟) في هامش (ج): قوله: مسدد هو لقب» واسمه عبد الملك بن عبد العزيز. 

(؛) في هامش (ل): قوله: #مسرهد بن مرعبل» كذا في النُسخ؛ وقد سقط اثنان بين امسرهد ومرعبل» وهما مسربل 
ومغربل؛ كما في #جامع الأصول» وشرحَي «النُوويٌ» و«الكرمانيّ». انتهى شيخناء قال الكرمانيئ: الخمسة 
الأولى على صيغة المفعول» والئّلاثة بعدها لعلّها أعجميّات» وفيه بين (مسرهد» و«مرعبل»: ابن مسربل» 
وزاد بعضهم بعد «مسرهد»: ابن مجرهد. 

(5) في هامش (ل): غرندل؛ بالغين المعجمة؛ وقيل : بالمهملة. اكرماني1. 

(1) في هامش (ج): قوله: مسرهد بن مرعبل؛ كذا في النسخ. وقد سقط اثنان بين مسرهد ومرعبل وهما: مسربل 
ومغربل كما في شرحي النووي والكرماني, زاد الكرماني: واعلم أن الخمسة الأول كلها بصيغة المفعول» 
سرهدته؛ أي: أحسنت غذاءه وسمنته» وسربلته أي: ألبسته القميصء وغربلته أي: قطعته» ورعبلته أي: 
مزقته. والعلاث الأخيرة الباقية لعلها عجمياتء وهي في الثلاثة بالدال المهملة وبالنون وبالراء وكذا السين 
والعين مهملتان» وقيل: نقط العين هو الصحيح. انتهى. وأما ماسك فبكسر السين المهملة وبالكاف. وأما- 


0/١ 
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مسلم في «كتاب الكنى» : ابن مُعْرْبل» بدل «ابن مرعبل7» الأسدييٌ البصريٌ» المُتونٌ في رمضان 
مه دلوق وعد رون نفيك رنا0ة حتفنا فكي )بس اين كارن مراكم الفا وتقتد يد لقا 
المضمومة آخره خاءً مُعجِمَةٌ» غير منصرفي للعجمة والعلميّة» القطّان الأحولء التَّمِيميُ 
البصريي المُتَّفّقَ على جلالته. المعو سنة ثمانٍ وتسعين ومعةٍ (عَنْ شُعْبَةَ) بضمٌ المُعجمّة, ابن 
الحجّاج الواسطيّ ثمَّ البصريّ المتقدّم (عَنْ قَتَادَةَ بن دعامة -بكسر الدَّال- ابن قتادة 
السّدوسئ”"؛ نسبةٌ لجدّه الأعلى» الأكمه”» البصريٌ التّابعيَء المُجمّع على جلالته؛ المتوقٌ 
بواسط”*» سنة سَبْعَ عَشْرَةَ ومئةِ (عَنْ أئّس) هو ابن مالك بن النّضر؛ بالتُون والضَّاد المُعجَمَة 
الأنصاريّ التّجَاريٌ0"»» خاده(”" رسول الله اشام تسع سنين أو عشر سنين» آخر من مات من 
الصّحابة بالبصرة سنة ثلاث وتسعين» وله في «البخاريّ) متتان وكماتية وستّون حديثا(» (ضق 
عَنِ النَّبِيَ قاش سام). 

ثمّ عطف على شعبة قوله: (وَعَنْ/ حُسَيْنِ) بالئّبوين» أي: ابن ذكوانَ (المُعَلَّه0*) البصريٌ 


2 مستورد فبضم الميم وسكون السين المهملة وفتح المثناة الفوقية وكسر الراء وبالدال المهملتين» وهو 
صحابيء وفي نسب مسدد اختلاف كبير. 

)00 في (ص): مريل»؛ وهو تحريف. 

(؟) في هامش (ل): يحيى بن سعيد وكنيته أبو سعيد» قال في «الفتح»: وهو في طبقة يحيى بن سعيدٍ القرشيّ الشّابق» 
ويتميّر هذا عنه بأنَّ هذا ليس له ابن اسمه سعيد يروي عنه» وفوقهما يحيى بن سعيد الأنصاريٌ» ويحيى بن 
سعيد التَّيمِىُء فجملة من اسمه يحيى بن سعيد في هذا الكتاب أربعة. 

() في هامش (ل): نسبه لجدّه الأعلى» وهو سدوس بن شيبان. 

05 في هامش (ج): الكَمَهٌُ محرّكة : العَمَى يُولَدُ به الإنْسان» أو عامٌ؛ كَمِة» كمرح : عَمِيَء وصارٌ أعْشّى. #قاموس». 
قال الكرماني: قال الزمخشري في «الكشاف»: ويقال: لم يكن في الأمة أكمه؛ أي: ممسوح العين غير قتادة 
السدوسي صاحب التفسير. 

(0) في هامش (ج): واسط بين الكوفة والبصرة وبغداد والأهواز. 

(7) في هامش (ل): نسبه لبني النّجّار؛ أخواله باش طام. 

7ع( في هامش (ل): قالت أُمّهِ: يا رسول الله؛ خويدمك أنس ادع له فقال: اللّهم؛ بارك في ماله وولده» وأطل عمره» 
واغفر ذنبه» فقال: لقد دفنت من صلبي مئة إلا اثنين» وإِنَّ ثمرتي لتحمل في السّنة مرّتين» ولقد بقيت حتى 
سئمت من الحياة» وأنا أرجو الرّابعة» قيل: عُمّر مئة سنة وزيادة. #كرماني». 

)0( في هامش (ل): قال الكرمانيئ : مئتان وواحد وخمسون حديئًا. 

(4) في هامش (ل): عبارة «التّقريب»: الحسين بن ذكوان المعلّم المكتبء العَْذئُ؛ بفتح المهملة وسكون الواو 
بعدها معجمة» البصريٌ» ثقة ربّما وَهِمَ» من السّادسة؛ مات سنة خمس وأربعين. 


للعلجة القنطلانٍ 2 حَابٌ الإيتان 


(قَالَ: حَدَّثَنَا قَعَادَُ) بن دعامة السّابق» فكأنّه قال: عن شعبةٌ وحسينء كلاهما عن قتادة» وأفردهما 
تبعًا لشيخه» وليست طريق حُسَينِ مُعلَقةه بل موصولة» كما رواها أبو نعيم في المُستخرّجها من 
طريق إبراهيم الحربيّ» عن مُسدَّدٍ شيخ البخاري» عن يحبى القطّان. عن حُسَينٍ المعلّم» عن 
قتادة» عن أنسء عن التَّبيَ لاشيم قال: «لا يؤمن عبد حنّى يحب لأخيه وجاره ما يحب 
لنفسه».» فإن قلت: قتادةٌ مدلّش 20 ولم يصرّح بالسّماع عن أنس؛ أجيب: بأنّهِ قد صوّح أحمد 
والنّسائئٌ في روايتيهما بسماع قتادةً له من أنس» فانتفث تهمةٌ تدليسه (عَنْ أَنّس) وفي رواية 
الأصيليَ وابن عساكرٌ: (عن أنس بن مالك» (عَنِ لنب سؤاشبيام قَالَ: لا يُؤْمِنُ2)”" وفي رواية 
أبوي الوقت ودَّرٌ والأصيليئ وابن عساكرٌ: (أَحَدَّكُمْ) وفي رواية©» أخرى لأبي ذَرّ: «أحلٌ» وفي 
أخرى لابن عساكرٌ: «عبدٌ» الإيمان الكامل (حَتَّى(“ يُحِبّ لأَخِيه) المسلم -وكذا المسلمة- 
مث" (مَا يحب لِتَفْسِهِ)”" أي : الذي يحيُّه لنفسه من الخير» وهذا واردٌ مَوْرِدَ المُبالّغة» وإلُّ 


(1) في هامش (ل): والتَّدليس: هو أن يروي عمَّن أدركه ولقيه ولم يسمع ذلك الحديث منه» بلفظ اعن» ونحوهاء 
ويُسقط الواسطة بينهما. 

0 في هامش (ل): قوله: ١لا‏ يؤمن» قال في «الفتح»: أي: من يدَّعي الإيمان» فالفاعل في هذه الرّواية ضميرٌ مستترٌ. 

(*) زيد في هامش (م): أي: من الإيمان. 

(:) اارواية»: ليس في (ص) و(م). 

(0) في هامش (ج): قال الكرماني : (حتى) هنا جارّة لا عاطفة ولا ابتدائية» وما بعدها خلاف ما قبلهاء وأن بعدها 
مضمرة؛ ولهذا نصب (يحب) ولا يجوز رفعه ههنا؛ لأن [عدم] الإيمان ليس سبباً للمحبة. 

6 في هامش (ج): قوله: مثل» فيه تغيير إعراب المتن. 

(0) في هامش (ج): قوله: (ما يحب لنفسه) قال في الفح المبين»: أي: مثل ما يحب لنفسه. والمراد بالمثلية هنا: 
مطلق المشاركة المستلزمة لكف الأذى والمكروه عن الناس» فلا ينافي كون الإنسان يحب لنفسه [أن يكون] 
أفضل الناس. على أن الأكمل خلاف ذلك. و المراد بنفي الإيمان: نفي [بلوغ] حقيقته ونهايته؛ فإنه كثيرًا ما يُنفى 
لانتفاء بعض أركانه أو واجباته؛ كنفيه عن الزاني والسارق وشارب الخمر. نعم ورد أنه لا حرج على من كره 
الامتياز بالجمال. ومن كمال الإيمان التمني مثل فضائله الأخروية التي فاقه فيها غيره كما دلت عليه 
الأحاديث الشهيرة. وعن الفضيل مما يقتضي أن الأكمل محبة أن يكون الناس فوقه إنما هو من جهة أن يكون 
هو أكمل درجات النصيحة: وإِلّا فالمأمور به شرعًا إنما هو محبة أن يكونوا مثله. ومع هذا: فإذا فاقه أحدّ في 
فضيلةٍ دينيةٍ اجتهد في لحاقهء وحزن على تقصيره؛ لا حسدًا بل منافسة وغبطة» وينشأ عن هذا أن يحب 
للمؤمتين أن يكونوا خيرًا منه. 

2 في هامش (ج): قوله: ؛من الخير؛ كذا رواه أحمد والنسائي؛ فاندفع قول بعضهم: هذا عامٌ مخصوصٌ؛ فإنَّ - 


حكتَاب الإيمَان 3ق إريكاد الكتاري 


فلا بدّ من بقيّة الأركان» ولم ينصّ على أنْ يبغض لأخيه ما يبغض لنفسه؛ لأنَّ حب الشَّيء 
مستلزمٌ لبغض نقيضه. ويحتمل أن يكون قوله: «أخيه) شاملا للذّمَيَ أيضا بأن يحب له 
الإسلام مثلاء ويؤيّده حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله بزاشعيسم: من يأخذ عن هؤلاء0) 
الكلمات فيعمل بهنّ» أو يُعلَّم من يعمل بهن ؟2 فقال أبوهريرة: قلت: أنا يا رسول الله» فأخذ 
بيدي فعدٌَّ خمسّاء قال: «انَيِ المحارم تكن أعبدَ النّاسء وارضّ بما قسم الله لك تكن أغنى 
النّاسء وأحسِنْ إلى جارك تكنْ مؤمئًاء وأحبّ للئّاس ما تحب لنفسك تكن مسلمًا» الحديتٌ9) 
رواه التَّرمذِيُ وغيره من رواية الحسن عن أبي هريرة؛ وقال التّرمذيُ: الحسن لم يسمع من أبي 
هريرة» ورواه البزَّار والبيهقئُ بنحوه في «الزُهد) عن مكحول عن واثلةَ عنه» وقد سمع مكحولٌ 
من واقلة :قال الثرمتئة وغيرة: لكر بقيّة إستاذه كيه ضصعف: 


ورواة حديث الباب كلهم بصريُونء وإسناد الحديث”” السابق مصريُون» والذي قبله 
كوفيُون(»» فوقع التَّسلسل في الأبواب الثّلاثة على الولاء» وفيه: النّحديث والعنعنة» وأخرجه 
مسلمٌ والتّرمذيٌ والنّسائيُ. 


(بابٌ) بالتّدوين (حُبٌ الرَّسُولِ)!» نبينا محمّد (مؤاشطام مِنَ الإِيمَانِ). 


- الإنسان يحب لنفسه وطء حليلته» ولا يجوز أن يحبه لأخيه حالَ كونها في عصمته؛ لأنّه محرّمٌ عليه. وليس له أن 
يحب لأخيه فعل مُحَرّم عليه» وقول بعض آخر: لا بد أن يكون المعنى فيما يباح. ووِلّا نقد يكون غيره ممنوعا منه 
وهو مباٌ له. انتهى. وهذا كله غفلةٌ عن رواية النسائي. انتهى. من «الفتح المبين». وفي هامش (ل): قال الوّركشية : 
أي: من القّلاعات والمباحات. وفيه: أنَّ المباح لا لوم في فعله ولا في تركه. ولعلٌ وجه الخيريّة فيه عدم المؤاخذة» 
وفي ابن حجر على 'الأربعين»: وقد أجمع العلماء على أنه لااورع في ترك المباحات وسَدٌ الذّرائع. 

)١(‏ في(ص): اهذه». 

(؟) في هامش (ل): تتمّة الحديث كما في «الجامع الكبير»: «ولا تكثر الضَّحَكَ فإ كثرة الصْحكِ تميت القلب؛ 
رواه أحمد والتّرمذيٌ وقال: غريب منقطع. والبيهقئ عن أبي هريرة. 

زفرة في هامش (ج): أي: رجال الحديث. 

(4) في (ص) و(م): اكوفيُونء والذي قبله مصريُون؛. وهوخطا. 

(5) في هامش (ج): (ال) للعهد الذهنيء لا للجنس ولا للاستَغْرّاقء وَإِن كانت مَحبّة الكل وَاجِبّة وبذلك تعلم - 


العامة القشطلان لق كدَابُ الإيمَان 


5 - حَدَّمََا أو اليَمَانِ نَالَ: أَخْبَرَنَا سُمَيْبٌ قَالَ: حَدَنَا بو ْنَا عَنِ الأغرّج. عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 2 : 


أن رَسُولَ الله بؤاشسيدم قَالَ: قَوَالَذِي تَفسِي بيدلا يُؤْمنُ أحَدُكُمْ حَنّى أَكُونَ أَحَبٌ َيه مِنْ وَالدِهِوَوَلَدِهه. 

ووالقتشل إلى المو لف عال :زع كت أ؛ ُو اليَمَانِ) الحكم بن نافع السّابق قال : أختة اشقية» 
أي: ابن أبي حمزة ة الحمصيٌ (قَالَ : حَدَّثْنَا) وفي رواية ابن عساكرٌ : «أخبرنا» (أَبُو الرّنَادِا'») بكسر 
الرَّاي وبالئُون» عبد الله بن ذكوان”" المدنيئٌ القرشيئ التّابِعيُ؛ المُعوقٌ سنة ثلاثين ومئةٍ (عَنِ 
الأغرّج) أبي داود عبد الرّحمن بن هُرْمُرَه؛» تابي المدنيع القرشيئ؛ الحُتوقٌ بالإسكندريّة سنة 
سبع عشرةٌ ومعةٍ على الصّحيح (َنْ بي مير نقيب أهل الُفة(:2: : أَنَرَسُولَ الله) وفي رواية 
أبي ذَرٌ : (ععن النبي» (سلاشعيم قَالَ : َوَ) الله (الّذِي) بالفاء» وني رواية أبوي ذَرٌّ والوقت والأأصيلئ 
وابن عساكرٌ: «والذي» (تَفْسِي بِيَّدِهِ) أي : بقدرته» أو هو من المتشابه22 المفوّض علمه إلى اللى 
والأوّل أحكه””". والنّاني أسلم» وعن أبي حنيفة: يلزم من تأويلها بالقدرة عين التّعطيل» 
فاليل فيد كامفاله الأيماك مه على :نا آزاف وك عن الحرفن ف كاروله فول لماي عل 
ما أراد لا كَيَدِ المخلوق. وأقسم تأكيداء ويؤخذ منه جواز القَسَم على الأمر المهمٌ للتأكيد» وإن لم 


- أن «حُتبَ» في الترجمة المراد به الحُبّ الزائد على محبة الوالد والولد المعبر عنه بأفعل التفضيل في الحديث» 
إذ هو الخاص بنبيّنا الذي هو من كمال الإيمان» وإلا فأصل الحُبَ الذي هو تقبض البغض متوقف عليه أصل 
الإيمان ولا يختص بنبيّناء فتأمل. 

0 0) 

() في هامش (ل): أي: وليس هو (أبو الرّناد بن سراج» الناقل عنه ابن حجر في «الفتح» وآخر الباب الذي قبل هذا 
كما يظهر. 

0-3 في هامش (ل): قوله: "ذكوان» غير منصرف للعلميّة وزيادة الألف والنُون. انتهى شيخنا اع ش» 

6 في هامش (ل): بضمٌ الهاء وسكون الرّاء وضمٌ الميم وبالرّاي قال الجواليقئ: اسم أعجمئٌ معرّب تكلّمت به 
العزت: 

)20 في (ص): اتسع»» وهو تحريف. 

3 في هامش (ل): قوله: «أو هو من المتشابه» قد يقتضي كلامه أنه مقابل لقوله: #بقدرته» وهو خلاف ما صر حوا 

به وقد يقال: مراده بالمتشابه: خصوصٌ الضّفة التي استأثر الله بهاء ويدلُ عليه قول الكرمانئ: اليد من 

المتشابهات» وفي مثله افترق الأثمّة فرقتين ؛ مفوّضة ومؤؤلة. انتهى اع ش". 

في (ب) و(س): #أعلم»» وفي هامش (ل): قوله: (أحكم» هو الذي في خظّه» وهو موافق لما في «الفتح؛ والكرمانئ» 

وفي نسخةٍ: أعلم» وهو الجاري على ألسنة المتكلّمينء أي : أحوج إلى زيادة علم. انتهى شيخنا هع ش ». 


رلا 


اسمرل 


13/١ 


كاب الإيمَان # #401 إريشاد السَاري 


يكن هناك مُستحلف. والمُقِسَم عليه هنا قوله: (لا يُؤْمِنُ أَحَذْكُمْ) إيمانًا كاملا (حَتَّى أكونَ أُحَبّ 
إِلَيْهِ) أَفْعَلُ تفضيل بمعنى المفعول» وهو هنا مع كثرته على غير قياس١'"‏ منصوبٌ خيرًا ل«أكون». 
ركف درن ان مك ل «إليه») لأنّه يُتوسّع في الطّرف ما لا يُتوسّع في غير" (مِنْ وَالِدِهِ) 
أبيه» أي : وأمّه أو اكتفى به عنها (وَوَلَّدِِ) ذكرًا أو أنثى, وقدّم الوالد للأكثريّة ؛ لأنّ كلَ أحد له والدٌ 
من غير عك 27 أو نظرًا إلى جانب التّعظيم, أو لسبقه بالزّمان0؟». 


وعند النّسائئٌ تقديم الولد» لمزيد التّفقة» وخصّهما بالذُكر لأنّهما أعز على الإنسان 
غالبًا من غيرهماء وربّما كانا أعرّ على ذي اللْبّ من نفسه. فالئَّالئة(9): محبّة رحمةٍ وشفقةء 
والئّانية”/: محبَّةٌ إجلال» والأولى : وهي محبّةُ الرآسول مؤاشيدم محبّة إحسان(”» وقد ينتهي 
المُّحِبُ في المحبّة إلى أن يُؤْيْرَ هوى المحبوب على هوى نفسه فضلا عن ولده بل يحب 
أعداء نفسه؛ لمشابهتهم محبوبه؛ قال الشاعر: 


أشبهتٌ أعدائي فصرتٌ أحيُّهِمْ ‏ إذصار حطّي منكٌ حظّي منهمُ 


(1) في هامش (ج): فإِنَّ القياس من اسم التفضيل أن يكون بمعنى الفاعل؛ لأنَّه إِنّما يُوْخْذ من الفعل المبني 
للفاعل. انتهى. وني هامش (ل): قوله: اوهو مع كثرته على غير قياس» لأنَّه هنا من «حُبَّ» مبنيًّا للمفعول فهو 
مُحَبُ ؛ بفتح الحاء؛ أو محبوبء والقياس: أن «أفعل» التّفضيل إِنَّما يُصاغْ مما صيغ منه فعلا التّعجب؛ وهو 
كل فعل ثلاثيئ» متصدّف. تامٌ» مثبت» قابل للتّفاضل» مبنيٌ للفاعل» ليس الوصف منه على «أفعل» (فعلاء». 
انتهى. كما في «الأوضح» وااشرحها. 

)2( في هامش (ج): عبارة الفتح»: لأن الممتنع الفصل بأجنبي. 

(9) في (ص): «واحداء في هامش (ل): لأنَّ كن أحد -أي: من الآدميين- غير آدم؛ وأمّا عيسى فهو من بني آدم» فله 
أب من قبل أمّه قوله: امن غير عكس» يعني : وليس كل أحد له ولد وكثير من الئّاس عقيم لا ولد له أصلاً. 

(4) في(ب) و(س): «في الزمان». 

)2 في (ص): «الوالد»» وليس بصحيح. 

)١(‏ في هامش (ج): أي: محبة الولد. 

(0) في هامش (ج): محبة الوالد. 1 

(8) في هامش (ل): قوله: «محيّة إحسان» قال الكرمانئ: لا يخفى أنَّ المعاني الثّلائة كلها موجودة في 
رسول الله اشييسم لا جمع من جمال الشاهر والباطنء وكمال أنواع الفضائل؛ وإحسانه إلى جميع المسلمين بهدايتهم إلى 
الضراط المستقيم؛ ودوام النعيم؛ ولاشكٌ أنَّ الثلاثة فيه أكمل مما ني الوالدين لو كانت فيهما. 


لعلامة القنطلاني 47 كاب الإيمَان 


وريه 


6 - حَدَّثَنَا يَْقوبُ بْنّ إِبْرَامِيمَ قَالَ: حَدَّنَنَا ابْنّ عُلَيّةَ عَنْ عَبْدِ العَزيز بْن صُهَيِبٍ. عَنْ أنس. 
عَنَ النِحَ بؤاشيام. ح : وَحَدَّثَنَا آدَمُ قَالَ: حَدَّثَنَا شُعْبَةُ عَنْ قَتَادَةَ عَنْ نس قَالَ: قَالَ النَّبَىنْ مزاش عيطم : 


نا جو الي يا رف عل جاه ركف يد" لاير ا 2 0 
١لا‏ يُؤْمِنُ أَحَدُكم حَنََى أكون أَحَبٌ إِلَيْهِ مِنْ وَالِدِهِ وَوَلَّدِهِ وَالنّاس أَجْمَعِينَا. 


وبه قال: (حَدَّثَنَا) وفي روايةٍ: (أخبرنا» (يَعْقُوبُ) أبو يوسفّ (بْنُ إبْرَاهِيمَ) بن كثير الدّورقئ( 
العبديٌ”»» المُتوقٌ سنة اثنتين وخمسين ومئتين (قَالَ: حَدََّنَا اْنُ عُلَيّة) بضمٌ العين المُهملّة وفتح 
اللّام وتشديد المُعنّاة النّححيّة» نسبةٌ إلى أمّهء واسمه: إسماعيل بن إبراهيم بن سهم البصريٌ 
الأسديٌ؛ أسد خزاعة: الكوقٌ الأصلء المُتوق ببغداد سنة أربع وتسعين ومئةٍ (عَنْ عَْدِ العزيز بْر 
صّهَيْتِ) بضمٌ الصّاد المُهِمَلّة وفتح الهاء وسكون المُثِنّاة التسكة اده مُوحّدة البُنانيَ -بضمٌ 
المُوحّدة وبالنُون- نسبة إلى بُئانة؛ بطنٍ من قريشء التَّابِعيَ كأبيه”” (عَنْ أَنَس) وفي رواية 
الأصيلئ: «بن مالك» (عَنِ النّبَ) وفي رواية ابن عساكرٌ: «(عن أنس قال: قال النّبيّ» (صزاش عدم ) 
ولفظ متن هذا السّند كما رواه ابن خزيمة في اصحيحه) عن يعقوب شيخ البخاريٌ بهذا الإسناد: 
«لايؤمن أحدٌكم حنَّى أكون أحبٌّ إليه من أهله وماله)» بدل من «والده وولده». 


وفي فرع «اليونينيّة» هنا علامة التّحويل: (ح: وَحَدَّنََا آدمُ) بن أبي إياس؛ بواو العطف 
على السّند السّابق العاري عن المتن» المُوهمة لاستواء السّندين في المتن الآتي» وليس 
كذلك؛ إذ لفظ متنه لم يذكره المؤلّف مقتصرًا على لفظ رواية قتادة؛ نظرًا إلى أصل الحديث 
لا إلى خصوص ألفاظه؛ لكونها موافقة للفظ أبي هريرةً في الحديث السّابق (قَالَ: حَدَّمََا صُّعْيَةُ) 
ابن الحجّاج (عَنْ قَتَادَة بن دعامة (عَنْ أنّسِ) أنَّه (قَالَ: قَالَ النّبِيُ) وني رواية أبي ذَرٌ وابن 


وا 
7 
:أ 


عساكرٌ وأبي الوقت: «قال رسول الله (مؤاشام: لا يُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ) الإيمانَ النَّامَ (حَنَّى أَكُونَ 


)ع( في هامش (ل): الدَّورَقِىُ؛ بفتح الدال وسكون الواو وفتح الراء وبالقاف نسبة: إلى دّورق؛ بلد بخوزستان» 
على قوله: ودورق: قلانس كانوا يلبسونها فنسبوا إليها. انتهى. ولعلّها كانت تعمل في دورق أو تجلب 

(9) في هامش (ج): العبدي؛ إلى عبد القيس؛ لأنه كان من مواليهم. 

2 في هامش (ل): وفي الكرمانيّ: وقال ابن قتيبة: هو وأبوه كانا مملوكين» وأجاز إياس بن معاوية شهادة 


عبد العزيز وحده. 


كاب الإيمان 42 إريقتاد التاري 


حب إِلَيْهِ مِنْ وَالِدِ:'» أبيه وأمّه (وَوَلَّدِهِ وَالئّاس أَجْمَعِينَ) هو من باب عطف العامٌ على 
الخاصٌ» وهل تدخل النّفس في عموم الئّاس20؟ الظاهر: نعم. وقيل: إضافة المحبّة إليه 
زيدٍ منهم» وأجيب: بأنَّ الأّفظ عامٌ» وما ذُكِرٌ ليس من المُخصّصاتء وحينئكٍ فلا يخرج» وقد 
وقع النّنصيص بذكر التّفس في حديث عبد الله بن هشام الآتي إن شاء الله تعالى [ح:؟*17] 
اسم عدن ا سروم كار كن 
إعلاء قَذْرِهِ ومنزلته على كل والد وولدٍ ومعحسن » عا ”ا وفيٍ 
المواهب اللدنيّة بالمنح المحمّديّة) مما جمعته في ذلك ما يشفي ويكفي. 


4 - بابُ حَلَاوَةٍ الإِيمَانٍ 


ولمّا دَكَرَ المؤلّف في هذا الباب أنَّ حبّه بَبِاضِاةإئّم من الإيمان أَرْدَقَه بما يُوحِدُ حلاوة ذلكء فقال: 
هذا (بابُ: حَلَاوَةٍ الإيمَانِ) ومراده: أنَّ الحلاوة من ثمراته» فهي أصلٌٍ زائذٌ عليه0"» وقد 
سقط لفظ «باب» عند الأُصيليّ » كما في فرع المونينيّة) كهي. 
1 - حَدَّكَنا مُحَمَدُ بْنُ المُكَنّى قَالَ: حَدَّتَنا عَبْدُ الوَمَّابٍ الَقَفُِ قَالَ: حَدَّنَنا 
قِلَابَة» عَنْ أس ا عَن النَّبِحَ مواشبام قَالَ : الََاتْ مَنْ كُنّ فيه وَجَدَ َلَاوَة | 


ََُوث حب يا اما وأ يحب العزه لا يْحِبّهُ إِلَا َه وَأَنْ يَكْرَهَ أنْ يَعُودَ ذ 


وبالصّند السّابق إلى المؤلّف نيك قال: (حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بْنُ المُكَتّى)؟ بالمُثلّية» ابن عبيد2©» 
العَترِي- بفتح المُهمّلة والتُون بعدها زايّ- نسبة إلى عَنَرَةَ بن أسلدء حي من ربيعة» البصري0". 


لق في هامش (ل): قوله : «من والده» شامل للأب والأمٌ؛ لأنَّ الوالد مَن ولد؛ أو مقصور على الأب. فاكتفى به. 
(؟) في هامش (ج): هذه عبارة «الفتح». 

زفرف في هامش (ج): وهو الكلام مضاف مقدر؛ أي: باب سبب حلاوة الإيمان. 

(4) في هامش (ج): بلفظ المفعول من التثنية. 

(5) في هامش (ج): كنيته أبو موسى. 

)١(‏ في هامش (ج): اختلط قبل موته بثلاث سنين. 


للعلاهة القنطلانٍ #5 كناب الإيمَان 


المُتوقٌ بها سئة اثنتين وخمسين ومئتين (فَالَ: حَدَّثَنَا عَبْدُ الوَهّابِ) بن عبد المجيد بن 
الصّلت («التَقَفِيُ) بالمُتلّفة بعدها قاف ثم فاءٌ؛ نسبةٌ إلى ثقيفيء البصريٌ المُتوقٌ سنة أربع 
وتسعين ومئةٍ (قَالَ: حَدَّتَنَا أَنُوتُ) بن أبي تميمة©» واسمه: كيسان السَّحْتِيانيٌ وشح 
المهملّة- على الصّحيح”»؛ نسبةً إلى بيع السََخْتِيان؛ وهو الجلّد": البصريٌ المُوقٌ بها سنة 
إحدى وثلاثين ومئةٍ (عَنْ أبي قِلَابَةَ بَه) بكسر القاف وبالمُوحّدة؛ عبد الله بن زيد بن عمرو -أو 
عامر- البصريٌ» المُتوقٌ بالشَّام سنة أربع ومئةٍ (عَنْ أنّسٍ) وفي رواية الأصيليٌ وابن باكر 
زيادة: «ابن مالك» ( 0ه عن التّبِيَ ما عردم ) أنّه (قَالَ: قَلَاثُ©6») أي : ثلاث خصال» عا 

خبره جملة: (مَنْ كُنَّ فِيه© وَجدَ)00© أي: أصاب (حَلَاوَةَ الإيمَانِ") ولذا(» اكتفى بمفعول 
واحدٍء وحلاوة الإيمان: استلذاذه بالطّلاعات عند قوّة النّفْس بالإيمان/» وانشراح الصّدر له 
بحيث يخالط لحمّه ودمّه؛ وهل هذا الذُوق محسوسٌ أو معنويٌ؟ وعلى النّاني»: فهو على 


(1) في هامش (ل): بفتح المثنّاة الفوقيّة. 

() في هامش (ل): وحكى ابن حجر ضمّها وكسرهاء وأمًا الّاء؛ ففيها الكسر لاغير. انتهى. وفي #النّبّ) : بفتح أله 
والفوقيّة وتخفيف التّحتِيّة إلى عمل السّختيان وبيعه» وهو جلود الضأن. انتهى. أنّا النّاء فهي مكسورة؛ كما في 
«الثُباب»» وكنيته أبو بكر. في لب اللباب: بكسر السين؛ وفي اللباب في تهذيب الأنساب بفتحها. 

(9) في هامش (ج): قال الكرماني: والظاهر أنه فارسي معرّب. 

0( في هامش (ل): قوله: اثلاث»: مبتدأء سَوّعْ الابتداء به مع كونه نكرة التَّموينٌ ؛ لأنّه للتّعظيمء أو لأنّه عوض من 

المضاف إليه؛ أي : ثلاث خصال؛ وخبره قوله: اكنّ فيه». . انتهى 'منه». قال المالكيٌ في "شرح التُسهيل؛ : مثال 

الابتداء بدكرة هي وصف قولهم : ضعيف عادً بقرملة أي : إنسان ضعيف التجأ إلى قرملة: أي: : شجرة ضعيفة. 

«كرماني! 1 

في هامش (ل): الشَّمير في «فيه» يعود إلى ١مَن4»‏ والخبر إذا كان جملة فلا بدّ فيها من ضمير يعود إلى المبتدأء 

وأجيب: بأنَّ الضّمير العائد محذوف تقديره: ثلاث من كنّ فيه منها وجد حلاوة الإيمان؛ كما في قوله تعالى: 


ومع ع ا سام فل 02007 4ك 5 
9وَلَمَنَضَ 5 و إنَّ لِك لَمِنْ عَرْمٍالْأمور © [الشورى: 17] ذَلامُن) مبتدأ. والعائد محذوف تقديره: إن ذلك منه لمن 


0) 


لسر 


078 

- في هامش (ج): ويمكن أن تكون الجملة الشرطية صفة لثلاث؛ والخبر [من كان الله ونحوه]. 

(1) في هامش (ل): قال التَّمِي: حلاوة الإيمان حسيّة. يقال: حلا الشَّيِءُ في الفم إذا صار حلوًاء وإن حُسْنه في العين 
والقلب قيل: حلا بعيني: إذا حَسّن. #كرماني». 

)0 في (ب) و(س): «ولذلك». وبهامش الأصل: قوله: #ولذا' أي تكون «وجد» بمعنى أصاب. 

(4) في هامش (ج): قوله : وعلى الثاني ؛ أي: كونه معنوياء والتفريع عليه دليل على ترجيحه. 


3 


كتَابٌ الإيمَان 420511 إرشاد التتاري 


سبيل المجاز والاستعارة الموضّحة للمؤلّف على استدلاله بزيادة الإيمان ونقصه؛ لأنَّ في 
ذلك تلميحًا إلى قضية" المريض والصّحيحء لأنَّ المريض الصّفراويّ يجد طعم العسل مرًا 
بخلاف الصَّحيحء فكلَّما نقصت الصّكّةَ نقص ذوقه بقدر ذلك؛ وتُسكَى هذه الاستعارة 
تخييليّة©؛ وذلك أنه شبّه رغبة المؤمن في الإيمان بالعسل ونحوه. ثم أثبت له لازِمَ ذلك؛ 
وهي الحلاوةٌ» وأضافه إليه0©»: فالمرء9 لا يؤمن إِلّا (أنْ0© يَكُونَ الله) بجَدصل (وَرَسْولَهُ) بإضدة تم 
(أَحَبَّ0" إِلَيْهِ مِمَّا سِوَاهُمًا) بإفراد الصّمير في «أحبٌّ) لأنّه أفعلٌ تفضيل» وهو إذا وصل ب ١مِن»‏ 


أفرِدَ دائماء وعبّر بالتّئئية في سواهما إشارةً إلى أنَّ المُعتبر هو المجموع المُركّبِ من 
المحبّتين. لا كل واحدةٍ منهماء فإنَّها وحدها لاغيةً إذا لم ترتبط بالأخرى» فمن يدّعي 
حك الل ميلا ؤلآ يشت رضولة ليقع للك ول تحارطن نف المسيرهيا تقض اليه 


)١(‏ في (ص): (قصة). 

(؟) في هامش (ل): قوله: لوتُسمّى استعارة تخييليّة) جعل بعضهم الاستعارة التّخييليَّة عبارة عن إثبات ما يخْصٌُ 
المشبّه به للمشبّه باقيًا على حقيقته ؛ وعليه: فيكون إثبات الحلاوة الحقيقيّة للإيمان هي المسمّى بالاستعارة 
التّحقيقيّة» وجوّز بعضهم استعارة ملائم المشبّه به للملائم المشبّه؛ حيث كان للمشيّه رادف يشبه رادف 
المكئة يه مكل أن يجعل اللحلاو؟ ما متتتعارة لَه الخاضلة من الأيمان؟ تشبيها بحلارة العسيل تنه تومل 
هذا فهي استعارة تصريحيّة» وتكون الحلاوة مستعملة في أمر معنوئٌ» وهذا المعنى هو الظّاهر من قوله قبل: 
#وحلاوة الإيمان استلذاذه بالطاعات». للع ش»2. 

(”) في هامش (ج): عبارة بعضهم - الكرماني- هنا استعارة بالكناية» شبه الإيمان بنحو العسل بجامع الالتذاذ 
وأضاف إليه ما هو من لوازمه وهو الحلاوة على جهة التخييلء وهذا ظاهر؛ لأن الاستعارة بالكناية حقيقتها أن 
يذكر المشبه؛ ويرمز إليه بشيء من خواص المشبه به» والمذكور هنا هو الإيمان لا رغبة المؤمن فيهء اللهم إلا 
أن يقال: يجوز في المشبه أن يكون مقدرًا. شيخنا ١ع‏ ش». 

(5) في(ص): «فالمرادا. 

(5) في هامش (ل): «أن»: مصدريّة. خبر مبتدأ محذوفء أي: أوّل الثّلاثة كون الله.... إلى آخره. 

(7) في هامش (ل): قوله: «أَحَبٌّ) ؛ بالتّصب: خبر (يكون». انتهى شيخنا. 

(0) في هامش (ل): وعبارة «السّها»: فيما رواه مسلم: «أنَّ خطيبًا -قيل: ثابت بن قيس بن شماس- خطب عند 
اتن شيم فقال: من يطع الله ورسوله فقد رشدء ومن يعصهما...»؛ في وقف المصئّف عليه إشعار بخلاف 
هل وقف الخطيب عليه أم لا؟ فقال له الت مؤ)شسام: ابس خطيب القوم أنت»؛ إيضاح بعد إبهام؛ فقال أبو 
سليمان -يعني: الخطابيَ -: كره من الخطيب الجمع بين الاسمين بحرف الكناية؛ أي: ألفها؛ إطلاقًا للبعض 
على الكلةء أي: بضميرهماء وأراد بالكناية هنا اللّغويّة؛ لا البيانيّة التي هي ذكر لازمه وإرادة ملزمه مع جواز 
إرادة اللّازم؛ لما فيه -أي: في الجمع بينهما- من التّسوية. انتهى دلجي. 


العامة القنطلائٍ 3 كتاب الإيمتان 


حيث قال: ومن يعصهما؛ فقد غوى. فقال له بَإِلِصِرءئَ: «بئس الخطيبٌ أنت2)20» فأمره بالإفراد 
إشعارًا بأنَّ كل واحدٍ من العصيانين مستقل باستلزامه الغواية؛ إذ العطف في تقدير التُكرير» 
والأصل : استقلال كلّ واحدٍ من المعطوفين في الحكم, فهو في قرَّةِ قولنا: ومن عصى الله فقد غوى» 
ومن عصى الرسول فقد غوى”»». ويؤيّد ذلك قوله تعالى : «أيليوا ليوأ لول وأو لتر يتك » 
[النساء: 09] لم يعد «أطيعو١»‏ في لأوْلا ترك 4 كما أعاده في: 9وَأَطِيعُوا ليسول 4 ليؤذن بأنّه لا استقلال 
لهم في الطّاعة استقلالَ الرّسول اش طام» وقِيل: إِنّه من الخصائص. فيمتنع من غيره اصرح ؛ 
لأنَّ غيره إذا جمع أُوهَمَ النّسوية» بخلافه هو بَرإضِرةكم» فإِنَّ منصبه”" لا يتطرّق إليه إيهامٌ ذلك» 
وقال: «ممًّا» ولم يقل: ممَّن؛ ليعمٌّ العاقلَ وغيرّه» والمُرّاد بهذا الحبٍّ -كما قاله البيضاويٌُ-: 
العقلئٌُ؛ وهو إيثار ما يقتضي العقلُ رجحاته ويستدعي اختيارّه» وإن كان على خلاف هواه؛ ألا 
ترى”؟ أنَّ المريض يعافُ الدَّواء وينفر» عنه طبعٌه» ولكنّه يميل إليه باختياره» ويهوى تناوله 
بمُقتضّى عقله؛ لِمَا يعلم أن صلاحه فيه (5) من محبّة الله تعالى ورسوله بَللِضِرتَم (أَنْ يُحِبَّ) 
المتليّس بها (المَرْء) حال كونه؛" (لا يُحِيُهُ إل ِو تعالى (وَأَنْ يَكْرَهَ أَنْ يَعُود0") أي: العود (في 
الكُثْر كَمَا يَكْرَهُ أَنْ يُقُذَفَ) بضمٌ أوّله وفتح ثالثهء أي: مثل كُرَهِهِ القذفٌ (في النّارِ) وهذا نتيجة 
دخول نور الإيمان في القلب بحيث يختلط باللّحم والدَّم؛ واستكشافِو(» عن محاسن الإسلام 
وقبح الكفر وشَّيْنِهء فإن قلت: لم عذى (العَؤْدا ب«في) ولم يعدّه ب«إلى» كما هو المشهور ؟ 
أجاب الحافظ ابن حجر كالكرمانيّ: بأنّه من معنى الاستقرار» كأنّه قال: أن يعود مستقرًا 


(0 في هامش (ل): قال في «الفتح»: واعترض بأنَّ هذا الحديث إنَّما ورد أيضًا في حديث خطبة التُكاح» وأجيب: 
بأنَّ المقصود في خطبة | النكاح] أيضًا الإيجاز؛ فلا نقض. ونَّمّ أجوبة أخرى ذكرها. 

() في هامش (ل): «غَوى غيّاا من باب «صََرَبَ» انهمك ني الجهل؛ وهو خلاف الرُشدء والاسم: الغَرَايَة؛ بالفتح. 
المصباح». 

(*) في هامش (ج): يُقَالُ: لِمْكَانٍ مَنصِبٌ ورَانُ مَسجد؛ أي: عُلُوٌوَرفْعَةٌ. 

(؛) في هامش (ج): من جملة كلام البيضاوي لا استظهار عليه. 

)0( في هامش (ج): بالكسر والضم من بَّابٍ ضَربَ وَقَعَدّ» كما في «المصباح». 

5) في هامش (ل): (قوله: #حال كونه...؟ إلى آخره» فهي حال من الفاعل ني «أحب». ويحتمل أن يكون من 
المفعول الذي هو #المرء؛ أي: لا تكون محبة المرء إلالله تعالى أو لهما معا). 

(0) في هامش (ل): المراد: يكره أن يصير كافرّاء واستعماله العَود بمعنى الصّيرورة غير عزيز. 

(4) في هامش (ل): قوله: «واستكشافِه؛ بالجرٌ عطف على نور الإيمان». انتهى شيخنا. 


كتابٌ الإيمَان 9ه » إرشاد الكاري 


0 


فيه» وتعمّبه العينيئٌ فقال: فيه تعسّف20©» وإنَّما ١في»‏ هنا بمعنى «إلى» كقوله تعالى : "أو لَتَمُوُنَ 
ف مِلَِمَا 4 [الأعراف: 84] أي : لَتصيرُنٌَ إلى ملّعنا. 

وفي هذا الحديث : الإشارةٌ إلى التّحلّى بالفضائلء والتَّخلّى عن الرّذائل؛ فالأوّل!" من الأوّل» 
والأخير من الثَّانيء وفي الثاني الحثٌ على التَّحابٌ في الله تعالى. 


َع 


ورواته كلهم بصريُون أئمَّة أجلاءئ وأخرجه المؤلف أيضًا بعد ثلاثة0© أبواب [ح١3؟]‏ وق 
«الأدبس» [ح:7041]» ومسلمٌ والتّرمذيُ والنّسائيٌ» وألفاظهم مختلفة. 


٠‏ -باتٌ: عَلَامَةٌ الإيمَان حُبُ الأنصَارِ 


(بابٌ) بالعنوين (عَلَامَة الإيمَانِ) النَّامّ (حُبُ الأَنْصَارِ)ا؟» وسقط التّنوين للأصيليئ» 
وحينئذٍ فقوله»: «علامة» جر بالإضافة20» قال ابن المُتَيّر : علامة الشَّىء(" لا يخفى أنّها غير 
داخلةٍ في حقيقته» فكيف تفيد هذه التّرجمة مقصوده من أنَّ الأعمال داخلةٌ في مُسمّى الإيمان؟ 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «فيه تعشّف» قد تمنع دعوى التّعشّفء فَإنّهِم صرّحوا بأنَّ الفعل إذا تعدّى للمفعول 
بحرف غير ما عُهد استعماله متعدَّيًا به فالتنَخلص منه بأحد أمرين؛ إِنّا التَضمين في الفعلء أو التّجِوّز في 
الحرف» قال بعضهم : وحيث دار الأمر بين هذين الأمرين فالتجوّز من الفعل أولى» وحينئظٍ فما ذكره أولى مما 
ذكره. انتهى ٠ع‏ ش»4» [و] قد تمنع دعوى التَّعسّف بأنَّ كلا من التّأويلين طريقة مسلوكة؛ وذلك أنَّ الفعل إذا 
عُدّي بحرف لا يتعدَّى به جاز تأويل الفعل معه بما يتعدّى به؛ كتأويل #وْمْنوْنَ بألْضَِ4 [البقرة: *] بايعترفون»» 
وتأويل الحرف مع بقاءِ الفعل على حقيقته؛ كالمثال الذي ذكره. قال بعضهم: والتّأويل في الفعل أولى. انتهى 
شيخنا اع ش» تقريرًا له. 

() في هامش (ل): قوله: «فالأوّل»: وهو «أن يكون الله ورسوله...» إلى آخره الأخير من الأوّل؛ وهو التّحلّي ؛ 
بالحاء المهملة» و«الأخير؛: هو «أن يكره أن يعود في الكفر» من الثَّاني؛ وهو التَّخلَّي؛ بخاءء وقوله: «وفي 
النّاني الحثٌ»: وهو «أن يحب المرء [لا يحبّه] إلالله". انتهى شيخنا عجمي. 

() في هامش (ل): قوله: «بعد ثلاثة» في الحقيقة وإن كانت أربعة ؛ لأنّ منهم حديثين بمعتى واحد. 

(:) في هامش (ج): أي : إرادة الخير لهم. 

(0) في(ص):«قوله». 

)١(‏ في هامش (ل): قوله: «جُرٌ بالإضافة» فيه نظرء بل «اباب» إِنَّما هو مضاف للجملة بعده كما صرّح به العينيٌ؛ 
ف«علامة» بالرّفع: مبتدأء خبره «حب»» والجملة في محل جر بالإضافة. «لباب». عبارة العينيّ: وتجوز 
الإضافة إلى الجملة؛ وهي الصّواب؛ لأنّهِ إذا كان بعد الباب جملة تعيّنت حكايتها. 


371( في هامش (ل): قوله: اعلامة الشَّيء» غيره؛ ويلزم من وجودها وجوده. ولا يلزم من [عدمها عدمه]. 


للعلانة القطلافٍ 45 كتابْ الإيمان 


وحوانهة أن لمستفاد منها كون مجرّد النّصديق بالقلب لا يكفى” حنَّى تنتصب عليه علامة 
من الأعمال الظّاهرة» التي هي مؤازرةٌ الأنصار د 0 


- حَدَّثَنَا أَبُو الوَلِيدٍ قَالَ: حَدَّكَنَا سُعْبَةُ 
أنَسَا م عَنِ الَّبِيَ مؤاشعيام قَالَ : «آيَهُا 


اوحار ترات ا جرد ميمت 
رِء وَآيَةٌ النّمَاقٍ بُغْض الأَنصَارِ). 
ووتعوق التعد كور ارلا إلى الإمام البخاريٌ قال: (حَدَّثَنا أَبُو الوَلِيدِ) هشام بن عبد الملك 
الطيالسيٌ ؛ نسبة لبيع اليالسة"©2 البصريٌ» الحُتوقٌ سنة [ سبع و](» عشرين ومئتين (قَالَ: 
حَدَّدَنَا شُعبَةُ) بن الحجّاج السّابق (قَالَ: أخْبَرَنِي) بالإفراد (َبْدُ لله بن عَبْدِالله) بفتح العين 
فيهما (بْنِ جَبْرِ) بفتح الجيم وإسكان المُوحّدة الأنصاريٌ المدنيئٌ (قَالَ: سَمِعْتٌ أَنَسَا) وفي 
رواية الأصيلي وابن عساكرٌ : (أنس بن مالك ( نك عَنِ النَبِيَ مؤاشبيدم) أنّهِ (قَالَ آ يَهُ/ الإِيمَانِ) مه 
بالهمزة*» الممدودة والمُثْنّاة التّحتيّة المفتوحةء أي: علامة الإيمان الكامل0 (حُيُُ 
الأنصَارِ”») الأوس والخزرج» جمع قل على وزن «أَفُعالٍ)» واستشكل: بأنّهِ لا يكون لِمَا فوق 


(1) في هامش (ج): أي: في ظاهر الشرع. 

() في هامش (ل): قوله: «مؤازرة» أي: مناصرتهمء وقوله: امواددتهم» أي: محيّتهم؛ ومعلوم أنَّ كلا منهما عمل 
مطلوب للشارع» وكلٌ عمل مطلوب للشارع من الإيمان والمحبة شعبة منه. 

() في هامش (ج): التي تجعل على العمائم؛ جمع طيْلّسَان بفتح الطاء واللام؛ وحكي كسر اللام؛ وهو فَارِسِي 
مُعَرّبِء كذا في (المصباح". 

(4) زيادة لا بدَّ منها ليست في الأصولء انظر: «التاريخ الكبير» 140/8» و"تهذيب الكمال» .225/٠0‏ وفي (ل): 
«المتوفى سنة عشرين..2» وفي هامشها: وني الكرماني وكذا الحلبيٌ: أنه توق سنة سبع وعشرين ومئعين. 

(5) في هامش (ل): قوله: «آيَهُ؛ بالهمزة...؟ إلى آخره قال الحافظ ابن حجر: هكذا في جميع الرٌّوايات في 
«الصّحيحين» والسئن والمستخرجات والمسانيد» ووقع في (إعراب الحديث؛ لأبي البقاء الغكبّريٌ -بضمٌ 
العين وسكون الكاف وفتح الباء» نسبة إلى عُكبّراء؛ قرية على عشرة فراسخ من دجلة. انتهى : (إنَّهِ الإيمان» 
بهمزة مكتوزة ويتون مشدّدة وهاءء و«الإيمانٌ» مرفوعء وأعربه فقال: (إنَّ» للتّأكيد؛ والهاء ضمير الشَّأنء 
ووالآرمنان مف انروما عب سين ريكزن التعدير: إن الشان الاممان حت الأنسان+وسد] عسصيق من انقهن 
ملخّصّاء قصد به الردَّ على من ضبطه بكسر الهمزة وتشديد التُون. 


(5) في هامش (ج): عبر هنا بالكامل وفي الترجمة بالتام إشارة إلى تساويهما عنه. 


3-0 


(0) في هامش(ل): #الأنصار» جمع انصير) كأشراف جمع «شريف؛؛ أو جمع «ناصر»؛ كصاحب وأصحاب. 


امسر 


كاب الإيمتان 1د» إرقكاد التتاري 


العشرة» وهم ألوفٌء وأجيب: بأنَّ القلّة والكثرة إِنَّما يُعتَبران في نكرات الجموع. أنمّا في 
المعارف فلا فرق بينهما (وَآَيَةٌ النّمَاق) الذي هو: إظهار الإيمان وإبطان الكفر (بُعْضُ الأنصَارِ) 
إذا كان من حيث إِنَّهم أنصاره بِإةكم؛ لأنّه لا يجتمع مع النّصديقء وإِنّما خُصُوا بهذه 
المنقبة''؟ العظيمة والمنحة الجسيمة لِمّا فازوا به من نصر*" بَِسَّرةئم والسّعي في إظهاره 
وإيوائه وأصحابه» ومواساتهم بأنفسهم وأموالهم؛ وقيامهم بحنّهم 0 القيام» مع مُعادّاتهم 
جميع من وُجِدٌ من قبائل العرب والعجمء فمن ثمّ كان حبّهم علامة الإيمان» وبغضهم علامة 
لت ل وَإِنَّما 
كان كذلك لأنَّهم تبوَّؤُوا الدّار والإيمان وجعلوه مُسِتَمَرًا وموطتًا(»؛ لتمكُنهم منه واستقامتهم 
غليدة كا عن لطيو للد د الم دري كاك كاف بور غ أَبْعَضَهِم فذلك من 
علامة نفاقه» فإن قلت: لم عَدل عن لفظ الكفر إلى لفظ التّفاق؟ أجيب: بأنّ الكلام فيمن 
ظاهره الإيمان وباطنه الكفر» فميّزهم عن ذوي الإيمان الحقيقيئ» فلم يقل : وآية الكفر كذاء إذ 
هو ليس بكافر ظاهرًا. 

وهذا الحديث وقع للمؤلّف رباعيَ الإسناد» ول«مسلم») خماسيّه ؛ وفيه راو وافق اسمٌّه اسم 
أبيه» وفيه: التّتحديثء والإخبار بالجمع والإفراد 00 وأخرجه المؤلّف أيضًا في 
«فضائل الأنصار) [ح: 0784]» ومسلمٌ» والنّسائيٌ 


000 في هامش(ل): المخبار أنَّ «المَنْقبَة) بفتح الميم وسكون النون وفتح القاف بوزن «المَمْرَبّة» كما في المختار»: 
وهى المفخرة والفضيلة والثّرفء وعبارة «القاموس»: التَّّب -أي: بالفتح-: الثُّقبء»أي: بالمشلّئة» والملريق 
في الجبل ؛كالمنقب والمتقّبة بفتحهماء ثم قال بعد سطر: والمنقية: المفخرة. 

(9) في(م): انصرتها. 

[فرة في (ل): «والمجازاة»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

45 في هامش (ج): قوله : وجعلوه؛ أي: الإيمان مستقرًاء قضيته أن التبوء في الدار حقيقة وفي الإيمان مجاز وعبارة 
البيضاوي: «وَالَّتَ تيمو ألدَارَ وَالْإايِمنَ» [الحشر:9] عطف على المهاجرين؛ والمراد بهم الأنصار لأنهم لزموا 
المدينة والإيمان وتمكنوا فيهماء وقيل: المعنى تبؤوا دار الهجرة ودار الإيمان» فحذف المضاف من الثاني» 
والمضاف إليه من الأول» وعوض عنه اللام؛ أو تبؤوا الدار وأخلصوا الإيمان كقوله: علفتها تبنًا وماء باردًا. 
وقيل: سمى المدينة بالإيمان لأنها مظهره ومصيره. 

(6) في هامش(ل): قوله: بالجمع والإفراد...» إلى آخره فيه لفُ ونشر مرب كما لا يخفى. 


للعلامة القنطلافٍِ 214» ناب الإيتان 


هذا (بابٌ) -بالتّبوين- بغير ترجمة2©» ولفظ: «الباب» ساقظ عند الأصيليئ» وحينئذٍ 
فالحديث الثّالي9" من جملة التّرجمة السّابقة0'»» وعلى رواية إثباته فهو كالفصل عن سابقه 
مع تعلّقه به وفي الحديث الكناق الأشارة لحت الأنصارو وق اللاحى ابعداء لشت ق كلقيتهم 
بالأنطارة 'لآن ذلك كاة ثيلة العقيةه لما قايعوا على إعلده تر ديد اثتعالن وشريسية وقين 


كانوا يُسمّون«؟» قبل ذلك بتي قيلة -بقافي مفتوحة ومثْنَّاةٍ تحتيّة ساكنة- وهي الأمٌ التى 
تجمع القبيلتين» فسمّاهم َِضرةكَمْ الأنصار لذلك20. 


حَدَتَنَا آَيُو اليّمَانِ قَالَ: أَخْبَرَ 
عَبْدِالله: أنَّ عُبَادَةَ الضّات 2 قا هذ بذ وخ أعة لا يه الي :“أن رانك 


مزاش طم قَالَ و حَوْلَهُ عِصَابَةٌ مِنْ أَضْحَابه : بَايِعُويِي عَلَى أَنْ لَا د تُمْركُوا باللو شَيْئَاء ول كوه وَلَا 
تَزْثُوا وَلَا تَفْمُلُوا أَوْلَادَكُمْ وَلَا تَأنُوا بِهْتَانِ تَفْتَرُونَهُ بِيْنَ أَيْدِيكُمْ وَأَرْجْلِكُمْ وَلَا تَمْصُوا في مَعْرُوفي 
نَمَنْ وَل مِنْكُمْ فَأَجْدْهُ عَلَى اللو» وَمَنْ أَصَابَ مِنْ ذَّلِكَ شَيِنَا نَعُوقِبَ في الدَّْيَا فَهُوَ كَمَارَةَ لَه وَمَنْ أَصَاب 
مِنْ ذَّلِكَ سَيِنَا ثُمّ سَمَرَهُ الله فَهُوَ إِلَى الله إِنْ شَاءَ عَمَا عَنْهُ وَإِنْ شَاءَ عَاقَ قَبَه). فَبَايَعْنَاهُ عَلَى ذَلِكٌ. 


وبالسّند إلى المؤلّف قال : (حَدَنَنا أَبُو اليَمَانِ) الحكم بن نافع الحمصيئ (قَالَ 0 
سُعَيبٌ) هو ابن أبي حمزة القرشيُ (عَنٍ الزّهْرِيَ) محمّد بن مسلم أنه (قَالَ اه 
(أَبُو إِذْرِيس عَائِذُ اللو( بالمُعجَمَة وهو اسم عَلَّم؛ أي : ذو عياذةٍ بالله» و لقوله: 
أبو إدريس (بْنٌ عبد الله الصّحابيئ”» ابن عَمرو» الخولانئ» الدّمشِقَيْ الصّحابِئْ؛ لأنَّ مولده 


)١(‏ في هامش (ج): أي: بغير ذكر ما يشتمل عليه الباب» كأن يُقال هنا: باب بيان بيعة العقبة. 

2( في هامش (ج): وهو قوله: حدثنا أبو اليمان... 

فيه في هامش (ج): أي : مناسبته. 

2 في هامش (ج): : قوله: يسمِّونء به بفتح الميم المشددة؛ أصله: يُسَمَّيُو 

)0( ل ا 01 

)00 في هامش (ل): قوله: #عايذ الله قال ابن الأثير: عايذ بالياء تحتها نقطتان والذَال المعجمة وقال الكرمانيئ: بالذَال 
المعجمة بعد الهمزة» وقد يقال : لا منافاة بين كلاميهما؛ بأن يراد بالياء خظا وبالهمزة نطمًا . انتهى شيخنا. 

(0) في هامش (ج): صفة لعيد الله. 

)0( في كل النسخ: «عُمرك» وفي هامش (ج) و(ل): قوله: «ابن عُْمَر» كذا بخطه: بضمٌ العين وفتح الميم بالقلم» - 
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كاب الإيمَان »4 لاد اكات 


كان عام حُنين؛ التّابعيُ الكبير:"2 من حيث الرّواية» المُتوقٌ سنة ثمانين (أنَّ عُبَادَة) بضمٌ العين 
(بْنَ الصَّامتِ) بن قيس الأنصاريً الخزرجيئ, المُتو بالرّملة سنة أربع وثلاثين» وهو ابن اثنتين 
وسبعين سنةٌ» وقِيل7": في خلافة معاوية سنة خمس وأربعين» وله في «البخاريٌ» تسعةٌ أحاديتٌ 
(:9» وَكَانَ سَهِدَ بَدرَا) أي : وقعتهاء فالئّصب بقوله: شهد» وليس مفعولا فيه (وَهُرَ أَحَدُ النُقَبَاء) 
جمع نقيبٍ؛ وهو النّاظر على القوم وضمينهم وعريفهم””؛ وكانوا اثني عشر رجلا (لَيْلَهَ العَقَبَةِ) 
بمتى» أي : فيهاء والواوفي «وهو) كواو «وكان»؛ هي الدّاخلة على الجملة الموصوف بها لتأكيد 
لبوق الضقة والحوه 4200و فاده أن اتضداف ويا آمة كات ور لاريت أن كون شهوة غتادة ندرا 
وكونه من التٌقباء صفتان من صفاته» ولا يجوز أن تكون الواوان للحال» ولا للعطف. قاله 
العينئ» وهذا ذكره ابن هشام في «مُغْنيه؛ حاكيًا له عن الزّمخشريٌ في (كشّافه). وعبارته في تفسير 
كله ماني ف نوو لير + يرن قر قرو نكا كام تقار 4 اميه تهنا زافمة علق 
ل هتَرَيّةِ 4 والقياس أنه لا تتوسّط الواو بينهما؛ كما في قوله تعالى: #وَمَآ أَمْدَكَا ين قَرْيَةِ إلا 
مُندِيُودَ 4 [الشعراء:04] وَإِنّما توسّطت الواو(© لتأكيد لصوق الصّفة بالموصوف؛ كما يُقال في 
الحال: جاءني زيدٌُ عليه ثوبٌ» وجاءني وعليه ثوبٌ. انتهى. وتعقّبه ابن مالك في 'اشرح 
تسهيله»: بأنَّ ما ذهب إليه من توسّط الواو بين الصّفة والموصوف فاسدٌ؛ لأنَّ مذهبه في هذه 
المسألة لا يُعرَف من البصريّين ولا من الكوفيّين معوّلٌ عليه» فوجب آلا يُلتمّت إليه وأيضًا: 
فلأنّه مُعلَّت بما لا يُناسب؛ وذلك لأنَّ الواو تدلٌّ/ على الجمع بين ما قبلها وما بعدهاء وذلك 
مُستلزِمٌ لتغايرهماء وهو ضدٌ لِمَا يراد من التاكيد» فلا يصحٌ أن يُقَال للعاطف: مُوْكدٌَ وأيضًا: لو 


0 والذي في «الكواكب» و«جامع الأصول» و«الفتح): عَمْرو؛ بفتح العين وسكون الميم. زاد في (ل) انتهى شيخنا. 
(1) في هامش (ل): «الكبير» من حيث الرّواية» لامن حيث الصّحبة؛ له رؤية ورواية عن كثير من الصحابة. 

(6) في(ص): «وقتل»» وهو تصحيف. 

0 في هامش (ج): تَقَبَ عَلَى قَوْمهِ يَنقْبُ نقَابَةَ نل كَنَبَ يَكْتْبُ كَِابَة» قَالَ المرَاهُ: إِذاأرَدتَ أَنَّهُلَمْ يكُنْ قبا فَمَعلَ 


(4) في هامش (ج): فيه نظر؛ فإن الجملة هنا بعد معرفة؛ لأنها بعد عبادة وهو علمء وما كان كذلك لا تكون الجملة 
بعده صفة» وليست هذه نظيرة لما نقله عن ابن هشام والزمخشري؛؟ فإن الجملة فيه بعد نكرة» فالظاهر أن الواو 
هنا للاعتراض كما اقتصر عليه في ١الفتح».‏ شيخنا لع ش4. 


(5) في (ص): اجية بهاا. 


للعلامة القسطلانٍ و » ناب الإِيمّان 


صلحت الواو لتأكيد لصوق الموصوف بالصّفة لَكَان أُوْلَى المواضع بها موضعًا لا يصلح 
للحال؛ نحو: إِنَّ رجلا رأيّهُ سديدٌ لسعيدٌء ذ«رأيُهُ سديدٌ» جملةً نِعِتَ بهاء ولا يجوز”" اقترانها 
بالواو لعدم صلاحيّتها للحال؛ بخلاف: 9وَطَا كاب تَمْلُومٌ 4 فإنّها جملة يصلح في موضعها 
الحال؛ لأنّها بعد نفي» وتعمّبه نجم الدّين سعيدٌ على(" الوجه الأوّل: بأنَّ الرمخشري أَعْرَفُ 
باللنته مع اللا يزوم من غلم العرقان المع عله عزقه برضل الناص: ان معاي الشيفين 
لا ينافي تلاصقهماء والجملة التي هي صفةٌ لها التصاقٌ بالموصوف. والواو أنّدت الالتصاق 
باعتبار أنّها في أصلها للجمع المناسب للإلصاق. لا أنّها عاطفةٌ» وعلى النّالث: أنَّ المراد من 
الالتصاق ليس الالتصاق اللّفظيَ كما فهمه ابن مالك» بل المعنوي» والواو تؤكّد الذَّاني دون 
الأوّل» وتعنبه البدر الدماميبيخ: بن قوله: (أعرف باللّغة) مجرَذ دعوى» مع أنّها لو سلمت 
لاتصلح لردٌ أنَّ هذا المذهب غير معروفي لبصريٌ ولا كوفي» وإنَّما وجه الرّدٌ أن يُقَال: بل هو 
معروفٌ» ويبيّن من قاله منهم. انتهى. وقد تبع الزّمخشريّ في ذلك أبو البقاء» وقال في «الدّرٌ)0©): 
إن في محفوظه أن ابن جني سبق الرّمخشريّ بذلك”» وقوّاه بآية: «إِلَّافَامَذْوُونَ 4 [الشعراء:08©] 
وقراءة ابن أبي عبلة: (إلّا لها كتابٌ) [الحجر: 4] بإسقاط الواوء ويحتمل أن يكون قائل: "وكان 
شهد...» إلى آخره أبو إدريس*©» فيكون متّصلًا إِنْ حْمِلَ على أنه سمع ذلك من عُبادةَ أو 
الَزُهريئ0") فيكون هلعا والجملة اعتراض بين «أنَّ) وخبرها السّاقط”" من أصل الدّواية0» 


3 


هناء و لعلَّها سقطت من ناسخ بعده واستمرٌ؛ بدليل ثبوتها عند المصئّف في «باب من شهد 


)١(‏ في (ل): «ولا يصحٌاء وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(2) هنا يبدأ السقط من (ص). 

(5) في هامش (ل): «الدّرُ» هو إعراب السّمين. 

دع في (م): «لذلك». 

)0( في (ب) و(س): «يكون قائل ذلك أبا إدريس". 

030 في هامش (ل): قوله: «أو الزْهِريُ) -بالضمٌ- عطف على قوله: ١أبوإدريس».‏ 

,07( في هامش (ج): قوله: والجملة اعتراض بين (أن) وخبرها؛ أي: بين اسم (أن) وخبرهاء كذا في «الفتح» وهو 
ظاهرء لكنه مخالف لما تقدم من أن الواو للصوقء وقد علمت ما فيه. 

)00( في هامش (ل): قوله: «السّاقط من أصل الرٌواية» هو بالجرٌء صفة خبرهاء وقد قدَّره الشّارِح فيما يأتي بقوله: 
«أخبر», وهو يقتضي أنَّ الهمزة في أنَّ رسول الله؛ مفتوحة؛ لكنَّ قضيّة كلام الحافظ في «الفتح»: أنَّها مكسورة» 
فإبَّه قدّر الخبر المحذوف بلفظ «قال"؛ فلتّحرّر الرّواية. انتهى شيخنا. 


كناب الإيمان 4257 لكشك 


بدرًا» [ح:5842] والتّقدير هنا: أنَّ عبادة بن الصّامت أخبر: (أنَّ رَسُولَ الله مزاشييط2" قَالَء 
وَحَوْلَهُ) بالنّصب على الظّرفيّة (عِصَابَةٌ مِنْ أَصْحَابهِ) -بكسر العين-: ما بين العشرة إلى 
الأروفي 5 والجيلة "شيك جوالةا م وعمسا : 00 خبره: ١حولَةٌ»‏ مقدّمّاء و«من 
أصحابه»: صفة ل«عصابةًٌ»» وأشار الرّاوي بذلك إلى المُبالّغة في ضبط الحديثء. وأنّه عن 
تحقيق وإتقانٍ؛ ولذا ذكر أنَّ الرّاوي شهد بدرّاء وأنّه أحد التُقباء» والمُرّاد به: التّقوية» فإنَّ 
الرّواية تترجّح عند المُعارّضة بفضل الرّاوي”" وشرفه؛ ومقولٌ قوله بكم : (بَايِعُونِي) أي: 
عاقدوني (عَلَى) التّوحيد (أَنْ لّا تُتْرِكُوا الله شَيْئَا) أي: على ترك الإشراك؛ وهو عامٌ لأنّه 
نكرة”؟) في سياق النَّهِي كالئّفي» وقدّمه على ما بعده لأنّهِ الأصل (و) على أن (لَا تَسْرِقُوا) فيه 
حذف المفعول ليدلَ”» على العموم (وَلَا تَرْنُواء وَلَا تَقتُلُوا أَوْلَادَكُمْ) خصّهم بالذّكر لأنّهم 
كانوا في الغالب يقتلونهم خشية الإملاق» أو لأنَّ قتلهم أكبرٌُ من قتل غيرهمء وهو الوَأدة»؛ وهو 
أشنع القتل» أو أنه قت وقطيعةٌ رَحِمٍء فصرف العداية إليه أكثرُ (وََا تَأنُوا) بحذف النُون» ولغير 
الأربعة: «ولا تأتون» (يبّهْتَانْ) أي: بكذب يبهت2(© سامعه» أي : يدهشه لفظاعته؛ كالرّمي بالرّنا 
والفضيحة والعار» وقوله: (تَفْتَرُونَةُ) من الافتراء» أي: تختلقونه (بَيْنَ أَيْدِيَكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ) أي : من 
قِبَل أنفسكم» فكنّى باليد والرّجل عن الذَّات لأنَّ مُعظّم الأفعال بهماء والمعنى: لا تأتوا ببهتانٍ 


:1 طاو 


(1) في هامش (ج): قوله: أن رسول اللهء قال في «الفتح»: جرت عادة كثير من أهل الحديث بحذف «قال» خطاء لكن 
حيث يتكرر في مثل «قال» قال [رسول الله] ولا بد مع ذلك من النطق بهاء وقد ثبتت في رواية المصدف في «باب 
من شهد بدرًا»» فلعلها سقطت هنا ممن بعده. 

(») في هامش (ج): في «المختار» : الِعُضْبَةُ مِنَ الرّجَالٍ ما بَيْنَ العَشَرَةٍ إِلَى الأَرْبَعِينَ. وَ العِضَابَةُ بِالكسْرٍ الجَمَاعَةُ مِنّ 
النّاس وَالخَيْلِ وَالطيْرِ. 

9) في(م): «الرأي»: وهو تحريفٌ. 

6 في هامش (ج): قوله: #لأنه نكرة...» إلى آخره صريح في أنَّ «لا» ناهية» وهو مخالف لما أوّله أوَّلَا بقوله : «على 
ترك الإشراك». فإِنّه ظاهر في أن «لا» نافية» نعم جوّز الزمخشري وقوع (لا) الناهية في خبر (أن) المصدرية؛ كما 
قال السعد في أواخر الأنعام أنه مذهب له نقلاً عن شيخنا غير مُبالٍ باجتماع الناصب والجازم» لكون الجازم في 
نفس الفعل» والناصب في (لا) مع الفعل. وبنحوه في هامش (ل). 

(5) في (ج): فيدل على العموم. وبهامشها: أي : برعاية المقام؛ أو حذف المفعول للشيء في طرف العموم وضعًا. 

(7) في هامش (ل): وَأَدَ بننّه يَِدُها: دفنها حيّة. اقامرس». ومثله قتل الذكور. 

(0» في هامش (ل): وفي « المصباح:: يَهْت وبَهِت من بابي قَرّب» وهتّهِب»: دهش وتحيّر؛ ويُعدّى بالحركة فيقال: 


لعلاجة القَمَطلَانٍ 4 كتابْ الإيان 


من قِبَلِ أنفسكمء أو أنَّ البهتان ناشئئٌ عم يختلقه القلب الذي هو بين الأيدي والأرجلء ثمّ يبرزه 
بلسانه» أو المعنى: لا تبهتوا النّاس بالمعايب كفاحًا مواجهة (وَلَا تَعْصُوا في مَعْرُوفي) وهو ماعُرفٌ 
من الشّارع حُسئُهء نهيًا أو أمرًا(", وقُيّد به تطييبًا لقلوبهم؛ لأنّه بَِِضِةإتَم لا يأمر إِلّا به. وقال 
البيضاويٌ في الآية: والتّقيبد بالمعروف مع أنَّ الرّسول لا يأمر إلّا به؛ للدّنبِيه على أنه لا تجوز 
طاعة مخلوق في معصية الخالق» وخصّ ما ذكر من المناهي بالذّكر دون غيره للاهتمام به. (فَمَنْ 
وَفّ) بالكٌخفيف. وفي رواية أبي ذَرٌ: «وقّ» بالتّشديدء أي: ثبت على العهد (مِنْكُمْ فَأَجْرْهُ 
عَلَى اللو) فضلًا ووعداء أي: بالجئّة؛ كما وقع المُصريح به في الصّحيحين) من حديث عُبادة 
في رواية الصٌّنابحعت9؟ [ح:؟ده"] وغثر بلط : (على) وب(الأجرا للبالعة في تحفق وقوعةء 
روف ةغلل غير اق رادل ا لقاءطدة عا اكدالا بيس على للدي كا بل الاجر من 
فضله عليه» لما ذكر المُّبايَعَة المقتضية لوجود العوضين أثبت/الأجر في موضع أحدهما (وَمَنْ 
أَصَابَ) منكم أيّها المؤمئون (مِنْ ذَلِكَ شيكا) غير الشرلدء بنصب (شيئًا») مفعول «أصاب» الذي 
موملة من الموصول المتسين معنى الشّرطء والجارٌ للتبعيض (فَعُوقِبَ) أي: به» كما رواه 
أحمدٌء أي: بسببه (في الدَّنْيَا) أي : بأن أُقِيّم عليه الحدُ (فَهُوَ) أي: العقاب (كَفَارَةلَهُ) فلا يُعانّبِ 
عليه في الآخرة» وف رواية الأربعة: للقيو قفار رودن «له) وقد فِيل: إِنّ قعل القاتل حدٌ 


2 


وإرداءًٌ0؟» لغيره» وأمّا في الآخرة فالطّلب للمقتول قائمٌ» ود تعقب تعقب بأنّه لو كان كذلك لم يَجْرْ 
العفرُ عن القاتل» والذي ذهب إليه أكثر الفقهاء: أنَّ الحدود كمّاراتٌ لظاهر الحديثء وفي 
«الثَّرمذيٌ» وصحّحه من حديث عليٌ بن أبي طالب ورَيّهِ مرفوعًا نحو هذا الحديث. وفيه: الومن 
أصاب ذنبًا فحُوقِب به في الدَّنيا فالله أكرمٌ من أن ر يثني''' العقوبة على عبده في الآخرة» و«شيئًا) : 
نكرةٌ تفيد العموم لأنّها في سياق الشّرطء وقد صرّح ابن الحاجب بأنّه كالئّفي في إفادته» وحينئذ 


ى 2 2 


(0) في(ب) و(س): (وأمرًا). 

() في هامش (ل): «الصّتَايحي» بضمٌ الصّاد المهملة» وفتح النُون المخفّفة» وكسر الموحّدة. فحاء مهملة» فياء: 
نسبة إلى الصٌّنابح ؛ بطن من مراد» واسمه عبد الرحمن بن عسيلة بمهملتين مصغر. 

زفرة في(م): «للدلالة». 

(4) في هامش (ج): قوله: وإرداعء قضيته أن يقال: أردعه ولم أجده. والذي في #الصحاح» و«المختاره 
و«المصباح» و«القاموس» رَدَعَه كمَنَعَه: كَفهُورَدُ. 


(5) في هامش (ل): تنيت الشيء أثنيه نَنيّاء من باب ا«رَمَى) إذا عطفته ورددته. (مصباح». 


038 


حّات الإيمَان 59 #4 إرقاد التتاري 


فيشمل إصابة الشَّرك وغيره» واستُشكل: بأنَّ المرتدٌ إذا قُتَلَ على ارتداده لا يكون قتله كمَارَةَ 
وألعيب::نأنَّ عموع التحداينه” يخصوض »قله تعاليع + لاط أنه لتقي ان 16ر1 يون »لنياف »| أن 
المُرَاد به: الشَّرك الأصغر؛ وهو الرّياء20. وتُعمَّب : بأنَّ عُرْفٌ الشّارع إذا أَظلَّقَ الشّركَ إنّما يريد 
به ما يقابل التّوحيدء وأجِيب: بأنَّ طلب الجمع يقتضي ارتكاب المجاز» فهو محتملٌ وإن كان 
ضعيفًاء وتُعقّب : بأنّه عقب الإصابة بالعقوبة في الدُّنياء والرّياء لا عقوبةٌ فيه» فوضح أنَّ المراد 
الشّركء وأنّه مخصوصٌء وقال قومٌ: بالوقف؛ لحديث أبي هريرة المروي عند البزّار والحاكم 
وصحّحه: أنَّه اشيم قال: «لا أدري؛ الحدود 3 لأهلها أم حرق 0 أن خلايفة 
الباب أصحٌ إسنادّاء وبأنَّ حديث أبي هريرة ورد أوَّلَا قبل أن يعلم بَِصرةكَم» ثمٌّ أعلمه الله تعالى 
آخرّاء وعُورِضٌ بتأخْر إسلام أبي هريرة» وتقدّم حديث الباب؛ إذ كان ليلة العقبة الأولى» 


وأجيب: بأنَّ حديث أبي هريرة صحيحٌ”» سابقٌ على حديث البابء وأنَّ المبايعةٌ المذكورة لم 
تكن ليلة العقبة» وإِنَّما هي بعد فتح مكّة وآية ١الممتحنة)؛‏ وذلك بعد إسلام أبي هريرة» 
وعُورِضٌ: بأنَّ الحديث رواه الحاكجٌ» ولا يخفى تساهله”” في المّصحيح» على أنَّ الدّارقطنيع!؟) 
قال: إِنَّ عبد الرّرّاق تفرّد بوصله. وإِنَّ هشام بن يوسف رواه عن معمر فأرسله» وحينئدٍ فلا 
تساويّ بينهماء وعلى ذلك فلا يحتاج إلى الجمع والتّوفيق بين الحديثين» وبأنَّ عياضًا وغيره 
جزموا بأنَّ حَديَك عُباذةٌ هذا كان بِمَكة ليلة العقبة عتد البيعة الأولى بمئىء ويؤيّده قوله: 
«عصابة» المفسّر ب«التُقباء الاثني عشر)» بل صرّح بذلك في رواية النّسائيّ» ولفظه: «بايعت 
رسول الله مؤاشعيتم ليلة العقبة في رهط»» والرّهط: ما دون العشرة من الرّجال فقط*» وقال ابن 
دريدٍ: وريّما جاوز ذلك قليلاء وهو ضدٌ الكثير» وأقلّه ثلاثٌ» وأكثر القليل اثنان» فتُضَاف 
للتّسعة؛ فالمجموع أحدّ عَشَّرَه فكان المُرّاد من الرّهط هنا: أحدّ عَشَّرَ نقيبّاء ومع عُبَادَةَ اثنا عَشَرَ 


)١(‏ في هامش (ل): «الرّياء» بمثنّاة تحتيّة. 

(؟) في هامش (ج): كما جزم به في #الفتح»» وقال: إنه الحق. 

(*) في هامش (ل): قوله: «ولا يخفى تساهله» عبارة «الفتح1: فالحقٌ عندي أنَّ حديث أبي هريرة صحيح» وهو 
سابق على حديث أبي عبادة. 

(4) في هامش (ل): قال التّلمسانيئ: الدّارَقطنيئٌ بفتح الرّاءء قال ابن الزُبير : في كلٌ الأحوال؛ والإعراب في الياء» قال: 
هكذا قيّدناه عن حذَّاق شيوخناء وقيّده أبو محمّد بن حوط الله بالرجهين في الرّاء ؛ الفتح والسكون. 

)0( في هامش (ل): قوله: #فقط» أي: دون النّساءِ. 


للعلامة القنطلان ١‏ كتاب الإيمان 


نقيبّاء وإذا ثبت هذا فقد دل قطعًا: أنَّ هذه المبايعةً كانت ليلة العقبة الأولى؛ لأنَّ الواقعة بعد 
الفتح كان فيها الرّجال والنّساء معاء مع العدد الكثير. انتهى. 

(وَمَنْ أَصَاب مِنْ ذَلِكَ) المذكور”"(شَيْعًا ثم سَثَرَهُ الّه) وفي رواية ابن عساكرٌ -وعَرَّاها الحافظ 
ابن حجر لكريمةً - زيادة: (عليه» (قفَهُوَّ) مفوّض (إِلَى الله) تعالى (إِنْ شَاءَ عَمَا عَنْهُ) بفضله (وَإِنْ 
شَاءَ عَاقَبَُ) بعدله. (فَبَايَعْنَاهُ عَلَى ذَلِكَ)!» ومفهوم”" هذا يتناول مَنْ تاب ومَنْ لم يَكْبْء وأنّه لم 
يتحنَّم دخوله النّار» بل هو إلى مشيئة الله تعالى» وقال الجمهور: إِنَّ التّوبة ترفع المُؤَاخَذة. نعم؛ 
لا يأمن من مكر الله تعالى لأَنّه لا اطّلاع له على قبول توبته؛ وقال قومٌ: بالتٌّفرقة بين ما يجب فيه 
الحدّ وما لا يجبء فإن قلت: ما الحكمة في عطف الجملة المتضمّنة للعقوبة على ما قبلها 
بالفاء» والمتضمّنة للسّتر ب«ثمٌ)؟ أجيية: باحتمال أنه للتّتفير عن مُواقعَة المعصية. فَإِنّ 
السّامع إذا علم أنَّ العقوبة مفاجئةٌ لإصابة المعصية غير متراخيةٍ عنهاء وأنَّ السّعر مُتَرَاخْ؛ بعثه 
ذلك على اجتناب المعصية وتوقّيهاء قاله في (المصابيح». 1 

ورجال إسناد هذا الحديث كلهم شاميُون» وفيه التّحديث والإخبار والعنعنة» وفيه رواية 
قاض عن قاض أبو إدريس وعبادةٌ» ورواية من رآه رتم عكّن رآه؛ لأنَّ أبا إدريس له رؤيةٌ/» 
وأخرجه الو لقن أيضًا في «المغازي» [ح:441؟] و«الأحكام» [ح:7223] وفي «وفود الأنصار» 
[ح:؟دمم] وفي «الحدود» [ح::278]» ومسلمٌ في «الحدود» أيضاء والتّرمذيٌ. والنّسائئٌ» 
وألفاظهم مختلفة. 


؟١‏ - بابٌ: مِنَ الدّين الفرَارٌ مِنَ الفئّن 


ولمّا فرغ المصئّف من تلويحه بمناقب الأنصار؛ مِنْ بذلهم أرواحهم وأموالهم في محبّة 
الوّسول بَِِضِرةكم فرارًا بدينهم من فِتَنِ الكفر والضلال» شرع يذكر فضيلة العزلة والفرار من 
الفتن» فقال: 

هذا (بابٌ) بالتّبوين (مِنَ الذدّينِ الفِرَارٌُ مِنَ الفِئَنِ) ولم يقل: مِنَّ الإيمان لمراعاة لفظ 


)0( في هامش (ج): أي : غير الشرك كما هو ظاهر. 
2( في هامش (ج): أي : كلاً أو بعضا. 
29 في هامش (ج): أي : ما أفهمه لفظ الحديث من عدم تقييده بشيء؛ والمراد بالمفهوم مقابل المنطوق. 


16ل 


حاب الإِيمَان # كردم #4 إرشَاد السَاري 


الحديث. ولم يرد الحقيقة لأنَّ الفرار ليس بدين» فالتّقدير(©: الفرار من الفتن شعبة من شعب 
الإيمان» كما دك عليه أداة التّبعييض. 


4 - حَدَّنَنَا عَبدُ اللو بْنُ مَسْلَمَة: عَنْ مَالِكِء عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَبْدِ الل بْنِ عَبْدِ الرّحْمَنِ بْنِ أبي 
صَعْصَعَة» عَنْ أَبيه» عَنْ بي سَعِيدٍ الخُذْرِيّ أَنَّهُ قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللو سزاشيددم: «يُوشِكُ أَنْ يَكُونَ خَيْرْ 
مَالِ المُسْلِم عَنَمَا يَتَِعُ بها سَّعَفَ الجبّال وَمَوَاقِعَ القَظرء يَفِرُ يدينه مِنَ الفِّن». 

وبالسّئد المذكور أوَّل هذا الشَّرح إلى البخاريٌ قال: (حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَّمَة) بفتح الميم 
واللّام بينهما مُهمَلَّةَ ساكنةً» ابن قعنب الحارثئٌ البصرييٌ» ذو الدّعوة المُجّابة» أحد رُوَاة 
«الموظأ»» المُتوق سنة إحدى وعشرين ومئتين (عَنْ مَالِكِ) هو ابن أنسء إمام دار الهجرة (عَنْ 
عَبْدٍ الدَحْمَن بْن عَبْد اللو بْن عَبْدِ الرَحْمَن(" بْن أبى صَعْصَّعَةً) الأنصاريٌ المازنيع المدنيع» المُتوق 
سنة تسع وثلاثين ومئةٍ (عَنْ أَبِيهِ) عبد الله (عَنْ أَبِي سَعِيدِ) سعد بن مالك بن سنان الخزرجيّ 
الأنصاريٌ” (الخُذْرِيّ) بضمٌ المعجمّة(؟» وسكون المُهملّة؛ ا خُذْرةً(©» جد الأعلى7" ». أو 


3 35 ع مااع ٠.‏ سر ع 
بطن» المتوق بالمدينة سئه اربع وسثّين او اربع وسبعين » وله ق «البخارىّ» سته وستوند 


حديمًا("» زاد في رواية أبي دَرّ: (42) (أَنَهُ قَالَ: قَالَ وَسُولُ الله سؤاشيم: يُوشِكُ) بكسر المُعجَمّة: 

)١(‏ في هامش (ل): قوله: «فالتّقدير...» إلى آخره كذا في النُسخ» ولعلَ قوله: «من الدّين» خبر عن قوله: «الفرار»» 
وقوله: اشعبة» بدل من قوله: «من الدّين» على اللّفظ وعلى المحل» وكان الأولى حذف قوله: «من الدّينَ»» 
وأن يقول كما قال الشَِّخْ زكريًا: المراد أنَّ الفرار شعبة من شعب الإيمان المعبّر عنه بالدّين؛ إذ الفرار ليس 
بدين. انتهى فليتأمّل؛ شيخنا. 

)2( في هامش (ل): قال في «الفتح»: عبد الرّحمن بن الحارث بن أبي صعصعة. 

(9) في هامش (ج): قوله: الخزرجي الأنصاريء الأولى أن يُقال: الأنصاري الخزرجي بتقديم الأعمّ على 
الأخص ؛ لأجل الفائدة. 

(5) في(ب)و(س): «الخاءا. 

)6( في هامش (ج): قوله: إلى خدرة؛ بالضم بطن من الأنصارء فيها أبو سعيد الخدري. وأما خدرة بالكسر فهي من 
ذهل بن شيبان» كما في «اللب» ليس فيها أبو سعيد. 

6 في هامش (ج): جده الأعلى أبجر بموحدة» وهو خدرة. قال ابن سعد: وزعم بعض الناس أن خدرة إنما هي أم 
الأبجر. والصحيح أن خدرة هو الأبجر. اتهذيب» النووي. 

32ع20 في هامش (ج): الذي في «الكواكب» اثنان وستون. 


للقلجة القنطلاق 40 كناب الإيَان 


وفتحُها لغةٌ رديئةٌ» وهي من أفعال المقاربة» أي: يقرب (أَنْ يَكُونَ" خَيْرْ مَالٍ المُشلم غَنَمَا) 
-بالئّصب- خبر «يكون». وفي رواية غير الأصيلئ : بنصب «خيرً) خبرًا مقدَّمّاء ورفع غنم اسم 
ةن ولا يضرٌ كونه نكرةٌ؛ لأنّه ضوف بجملة ايتّبع1» وجوّز ابن مالك 5 على 
الابتداء'» والخبرء ويقدّر في "يكون» ضمير الشَّأنَء قال في «الفتح»: لكن لم تَجِئْ به الرّواية» 
وذكره العينئٌ من غير تنبيه على الرّواية فأوهم؛ و«الغنم»: اسمٌ مؤنَّتُ١"‏ موضوعٌ للجنس (يَتَبِعُ 
يهَا)ا» بتشديد المُثِنّاة الفوقيّة «افتعالٌ»؛ من: اتَّبع اتَباعَاء ويجوز إسكانها من تَبِعَ -بكسر 
المُوحّدة- يَتْبَع» بفتحهاء أي: يتبع بالغدم (شَحَفٌ) بمُعجَمَةٍ فمْهمَلَةِ مفتوحتين» جمع: شَّعَفَةٍ 
بالنّحريك» وهو بالنّصب مفعول «يتّبع» أي: رؤوس (الجبّال وَمَوَاقِعَ» بكسر القاف. وهو 
باكفيتة عت على «شعف» أي : مواضع نزول (القَظر) أي: المطرء أي: بطون الأودية 
والصّحارى277. حال كونه2" (يفْرٌ بدينه0) أي : يهرب بسببه» أو مع دينه (مِنّ الفِئَنِ) طلبًا 
لسلامته» لا لقصدٍ دنيويٌ» فالعزلة عند الفتنة ممدوحةً إِلّا لقادر على إزالتها فتجب الخلطة» 
عينًا أو كفاية» بحسب الحال والإمكان» واختَّلف فيها عند عدمها؛ فمذهب الشَّافعيَ : تفضيل 
الصّحبة لتعلّمه وتعليمه» وعبادته» وأدبه» وتحسين خُلْقهِ؛ بحِلْمٍ واحتمال» وتواضع» ومعرفة 
أكاء ارده وكين سؤادالعساميق وعمادة مريضههوتشريع جرهم «وعطور المع 


00 في هامش (ل): قوله: «أن يكون» هو ني محل رفع فاعل 'يوشك») لأنّها هنا تامّة» ويمتنع أن تكون ناقصة كما 
بعك من «الخلاصة» والأوضح منه أنه يجوز إسناد اعسى واخلولق وأوشك» إلى (أن يفعل» مستغنياً به عن 


الخبر فتكون تامة. انتهى شيخنا. 
0 في هامش (ل): قوله: «رفعهما على الابتداء»؛ والجملة في محل نصب على أنّها خبر «يكون»؛ واسمها ضمير 
الشَّأن. 


() في هامش (ج): قوله: اسم مؤنث كذا في القاموس»»؛ وعبارة الكرماني: يجوز تأنيثه. 

6 في هامش (ج): ولم يضبط في «اليونينية» الفوقية والموحدة من (يتبع). 

(0) في (ب) و(س): «بكسر القاف بالنٌّصب". 

و في هامش (ج): الصحاري: بكسر الراء مثقل الياء» ويجوز تخفيف الياء مع كسر الراء وفتحها. 

(0) في هامش (ج): صاحب الحال ضمير (يتبع) وهو ظاهر أو (المسلم) وجاز من المضاف إليه؛ لأن المال لشدة 
ملابسته لصاحبه كأنه هو أو جزء منه. 

(8) في هامش (ل): قوله: (يفرٌ بدينه...» إلى آخره؛ أي: من فساد ذات البين وغيرها. انتهى «منه؟» والباء في 
«بدينه» يجوز أن تكون للمصاحبة؛ كما في قوله تعالى : لأهْمِظ يِسَلوٍ 4 [هود: 8:] أي: معه. 


لتيل 


كتابٌ الإيمَان م4 إرشاد التاري 


لفه28444 00000 ذكره. 


0 الحقّ فاتّبعهى ونال فاجِتئبه» ل 05 
فافهم. 


ورجال إسناد هذا الحديث كلّْهم مدنيّون» وفيه صحابيٌ ابن صحاب بئم0اك وهو من أفراد 
البخاريّ عن مسلمء وقد رواه الَمَؤلف أيضًا في «الفتن») [ح:7:28] و«الرقاق») [ح:15؛:] 
و«علامات التّبوّة» [ح:00]» وأخرجه أبو داود والنّسائئٌ. 


١٠١‏ - باب قَوْلٍ النَّبَِ صاشيدم : «أَنَااً نا أَعْلَمُكُمْ باللا وَأَنَ المَعْرئَةَ فِغْلٌ القَلْبِ ؛لِقَوْل الله تَعَالَى: 


«ولكن يوادم ياكسبت فلو 4 

ولمّا كان الفرار من الفتن لا يكون إِلّا على قدر قرّة دين الرّجل» وهي تدلٌ على قرّة المعرفة 
شَّرَحَ يذكر ذلكء فقال: (بِابُ قَوْلٍ التََِّ بؤاشئل) بالإضافة» وسقط لفظ «باب» عند الأصيلئ» 
ومقول قوله َم : (أنا أَعْلَمْكُة(" باللو) لأنّه كلّما كان الرّجل أقوى في دينه كان أقرى في معرفة 
كو ة كيد ل ظافة احليى تكؤل الأيجان زياد والتّقصان» وللأصيلّي في غير الفرع وأصله: 
«أَغرّفَكم» بدل «(أغلّمَكماء والفرق(" بينهما: أن المعرفة هي إدراكٌ الجزئئء والعلم : إدراكٌ 
الكل (و) باب بيان (أَنَّ المَعْرِفَة) بفتح الهمزة”' (فِعْلٌ القَلْب) فالإيمان بالقول وحده لا يتم إلا 
بانضمام الاعتقاد إليه؛؟ خلافًا للكرّاميّة0*. والاعتقاد فعل القلب (لِقَوْل الله تَعَالَى) ولأبوي/ 
الوقت ودَّرٌ «لقوله بَرصلَ»: (طولكن يُدَاددُحُ با كسَبَتَ مويك 4 [البقرة: 220]) أي: عزمتٌ عليهء 


)١(‏ قولهم: #صحابئيٌ عن صحاب بيق؟ فيه نظرء قال في جامع الأصول : ااعبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة من 
ثقات تابعي الحجاز؛ سمع أبا سعيد'. انتهى. فليس بصحابي» نعم في السند صحابي ابن صحابي وهو أبو 
سعيد الخدري. فإن أباه كان صحابياً» استشهد يوم أحد» قال العيني : فيه صحابي ابن صحابي. 

(6) في هامش (ل): قوله: (أنا أعلمكم» أي: هذا اللّفظ. 

(*) في هامش (ل): هذا قول بعضهم اصطلاحاء وأا في النّغة فهما مترادفان؛ قال في «الفتح»: وهو ظاهرٌ هناء وفي 
التّفرقة أقوال أخر اصطلاحيّة ذكرها العبادي في #شرحَي الورقات». 

(4) في هامش (ج): ويجوز كسرها استئناقا. 

(5) في هامش (ج): بفتح الكاف وتشديد الياء وتخفيفهاء ويجوز كسر الكاف وتخفيف الراء. 


للعلامة القنطلانفي #0١‏ نَابْ الإيمَان 


ومفهومه: المُوْاخَذة بما يستقرٌ من فعل القلب. وهو ما عليه المُعظمء فإن قلت: يعارضه قوله 
مزاش عدم : (إِنَّ الله تجاوز عن أمّتي ما حدّثت به أنفسه("؛ ما لم تتكلَّم به أو تعمل» اح بأنّه 
محمولٌ على ما إذا لم ب يستقرّ ؛ لأنّه يمكن الانفكاك عنه» بخلاف ما يستقة2). 


٠‏ - حَدَّتََا مُحَمّدُ بْنُْ سَلَام و قال عبرلا عد عن ار» عَنْ أبيه عَنْ عَائْسَةَ 


رَسُولُ الله صزاش يريم إِذَا أمَرَهُمْ أَمَرَهُمْ مِنَ الأَعْمَالٍ يما يُطِيِقُونَه فَالُوا ا 


وبالقجد إلى المولف قال« احدتنا معد مُحَمّدُ بْنُ سَلّامٍ) هو بالنّخفيف والتشديد» كما في فرع 
«اليونينيّة» كهي عن الأصيليّ» وصحّح الحافظ ابن حجر التّخفيف. قال العينئ: ات 
الجمهور كالخطيب وابن ماكولاء وقول صاحب «المطالع»: ِنَّ التُشْديد عليه الأكثر؛ حَمَلَّه 
التّوويُ على أكثر المشايخ20» فقال: وإِنَّما الذي عليه أكثر العلماء التَخفيفُ» قال: وقد رُوِيّ عنه 
ذلك نفسهء وهو أَخْبّرُ بأبيه» وهو يشير إلى ما رواه سهل بن المتوكّل عنه أنَّهِ قال: أنا محمّد بن 
سَلَام بالتّخفيف» وقد صئّف المنذريُ جزء! في ترجيح التّشديدء ولكنّ المُعتَمَدَ خلافه. حتَّى قال 
كف العلاظ كباله السو إن النّنديد لحنٌ(. انتهى. واسم أبيه الفرج© السُلّمكة© 


)١(‏ في هامش (ج): نقل الشهاب الرملي في باب اللعان أنه جوّز الأمران؛ أي: الرفع والنصبء قال: لأنَّ التّحدِيتَ 
يَصِحُ نسبَةٌ إيقَاعِهِ إلى الإنسانٍ وإلى نفسه كما هو ظاهر. انتهى. وقال المناوي: قوله: (أنفسها) مرفوع على 
الفاعلية. وروي بنصبه على المفعولية. وبمعناه في هامش (ل). 

(؟) في هامش (ل): أي: فيؤاخذ بما صمِّم عليه» قال المناوي: حنَّى لو عزم على ترك واجب أو فعل محرّم ولو بعد 
سنين أَثْم حالاء وعليه : فالمراد ب «المؤاخذة»: الإثم؛ وقد تُرَنّبِ الأحكام؛ كوقوع الطّلاق بالتّصمِيم عليه من غير 
تلفظء ولزوم الكمّارة بالنّصميم على الظهار والعتق والنّذرء وغير ذلك. انتهى. ولعل هذا رأيّ للإمام المناوي» 
والمنصوص عليه في كتب الفقه والفتوى أنه لا يقع الطلاق بالتصميم من غير تلفظ به. والله تعالى أعلم. 

(*) في هامش (ل): أي: مشايخه. 

(4) في هامش (ل): قوله: «إنَّ التُنديد لحن» فيه إطلاق النّحن على غير تغيير الإعراب. فإنَّ التُْديد ليس 
بإعراب في آخر الكلمة. انتهى شيخنا. 

)0( في هامش (ج): ويقال: فرج. فالألف واللام للمح الصفة. الحاجب. 

7 في هامش (ل): نسبة إلى بني سُلَّيم؛ وهو من شواذً النسب. والقياس: السُلَِمِئْ؛ و«اسم أبيه؛: اسم أبي سلام. 


كاب الإيمَان 1# »# إرشَاد السَاري 


البخاريٌ» زاد في رواية كريمة مما ليس في الفرع وأصله: «البنِكَنْدِي'» بمُوحَّدةٍ مكسورة ثم مُثنَاةٍ 
تحتيّةٍ ساكنةٍ ثم كافي مفتوحة ثم نون ساكنةٍ؛ نسبةً إلى بِيِكَنْد؛ بلدة على مرحلة من بُخَارىء وثُوقي 
محمّد بن سلام هذا سنة خمس وعشرين١"‏ ومئتين» وهو مما انفرد به البخاريُ عن الكتب السّنَّة 
(قَالَ: أَخْيَرَنَا) وللأصيلئّ: «حدَّثا» (عَبْدَة» بسكون المُوحّدة» قِيلَ: هو لقبهء واسمه: 
عبد الرّحمن بن سليمان بن حاجب الكلابيئ الكوفي» المُتوقٌ بها في جمادى أو رجبء. سنة سبع أو 
ثمانٍ وثمانين ومئةٍ (عَنْ هِشَام) هو ابن عروة (عَنْ أَبيِ) عروة بن الزبير بن العوّام (عَنْ عَائِفَة) م 
المؤمنين #2 أنّها (قَالَتُ: كَانَ رَسُولُ الله مؤاشيس إِذَا أَمَرَهُمْ) أي: أمر النّاس بعمل (أْمَرَهُمْ مِنّ 
الأَعْمَالٍ يِمَا) وفي رواية أبي الوقت: «ما» (يُطِيقَونَ) أي: يطيقون الدَّوامَ عليه» فخيرٌ العمل ما دام 
عليه صاحبه وإِنْ قَنَ» ولا يخفى أنَّ الكثرة تؤدّي إلى القطع» والقاطع في صورة ناقض العهدء 
ف «(أمرهم) الثّانية: جوابٌ أوّل للشّرطء والثّاني(" قوله: (قَالُوا: إن لَسْنَا كَهَيْقَيكَ0؟) بفتح الهاء. 
قال الكرمانيئٌ: والهيئة: الحالة والصّورة» وليس المُرَاد نفي تشبيه ذواتهم بحالته بَِصّدةم» فلا بدّ 
من تأويل في أحد الطّرفين» فقيل: المُرّاد من «هيئتك) : كمثلك» أي: كذاتك أو كنفسكء وزِيدٌ 
لفظ «الهيئة» للتأكيد؛ نحو: مثلّك لا يبخلء أو من «لسنا)(© أي: ليس حالنا كحالكء فَحُذِقٌ 
الحال وأقيم المُضَاف إليه مُقامه» فاتّصل الفعل بالضّميرء فقِيل: لسنا كهيئتك (يَا رَسُولَ اللو 
إذَالله) تعالى (قَدُ عَمَرَ لَّكَ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْكَ وَمَا تَأَخَّرَ) أي: منهة©» والمعنى -والله أعلم- 


)0 في هامش (ل): ويقال: الباكنديٌ» ويقال: بالفاء أيضّاء كذا بخط ابن حسّان لهاء من «التُّهذيب». 
2١‏ في هامش (ل): وقيل : سبع وعشرين» كذا في (الكرمانيّ». 
() في هامش (ج): كذا في #الفتح»» ويوجد فيه أن جواب الشرط قد يتعدد كالخبر فليراجع. والذي يظهر أن أمرهم الثانية 
بدل من أمرهم الأولى بدل جملة من جملة على حد قوله تعالى : مدو بمَاَلسونَ © أمَدَ م أَمْثِر» [الشعراء1-16] الآية» 
وإن قالوا: هو جواب الشرط» ويحتمل أن (ِأَمَدَنٌ 4 الغانية جواب الشرط» وجملة قالوا مستأنفة استئناقًا بيانيًا لكن 
الأول أظهرء ونظيره في البدل من فعل الشرط قولهم: 
مقى تأتناتلمم بدا [فيديارنا] 2 تجدحطباجزلاً ونارًاتأججا 
وف البدل من جواب الشرط قوله تعالى :9وَمَنَيَفَْل لِك يَلْوََنَامًا © يُصَنْمَفُلَمُألْدَّابٌُ4 [الفرقان: 14-14] كمأ 
قرره السمين. وبنحوه في هامش (ل). 
(4) في هامش (ل): من مَاءَ يهَاءٌ هيئة؛ بالفتح والكسر. 
(5) في هامش (ج): أي : وقيل المراد من لسنا إلى آخره. 
)١(‏ «أي منه): سقط من (م). 


للعلهة القتطلانٍ 4 كتاب الإيمَان 


أي37: حال بينكٌ وبين الدُنوب فلا تأتيها"»؛ لذن الكفه الكغةكوهو إكا ين العد والذيت ةوقا 
بين لقب وبين( عقوبته» فاللّائقٌ بالأنبياء: الأَوّلُء وبأممهم: النّانيء قاله البرماوئي. وقال 
غيره: المُرّاد منه: ترك الأَوْلّى والأفضل بالعدول إلى الفاضل» وترك الأفضل كأنَّه ذنبٌ؛ لجلالة 
قدر الأنبياء لثة 1( َب حنَى يَق)0 بلفظ المضارع» والغرّا منه: الحالء وفي بعض 
السخ: «فَعْضِبَ حتَّى عُرِفَ) (العَضَبُ) بالرّفع (في وَجْهه) التّريف (ثمَ : ب تعر بالرنع نعلي 
«يغضب:: (إِنَّ أَنْقَاكُمْ وَأَعْلْمَكُمْ بالله) بَرْصَ (أَنَا) «أتقاكم»: اسم (إِنَّاء وتاليه: عطف عليه 
والأخير<"© خبرُهاء كأنّهم قالوا: أنت مغفورٌ لك لا تحتاج إلى عمل» ومع ذلك تُواظِبٍ على 
الأعمال» فكيف بنا مع كثرة ذنوبنا؟! فردٌ عليهم بقوله: أنا أَوْلَى بالعمل لأنّى أتقاكم وأَعْلَمُكُم 
وأشار بالأوّل إلى كماله بَِضةَمَ بالقرّة العمليّة» وبالئّاني: إلى القوّة العلميّة» وقال في 
«المصابيح»: فإن قلت: السّياق يقتضي تفضيله على المخاطبين فيما ذكر» وليس هو منهم 
قطعاء فقد(" فُقِدَ شرط استعمال (أَفْعَل) التّفضيل مُضَافًا(» وأجاب: بأنّهِ إنّما قصد التّفضيل 


)١(‏ في(م): (أنه). 

6 في هامش (ج): قال السبكي في هذه الآية ما نصه: قد تأملت هذا الكلام بذهني مع ما قبله وما بعده فوجدته 
لايحتمل إلا وجهًا واحداء وهو تشريف النبي بزاشييتم من غير أن يكون هناك ذنبء إلى أن قال: وبعد أن 
وقعت على هذا المعنى» وجدت ابن عطية قد وقع عليه؛ فقال: وإنما المعنى التشريف بهذا الحكم ولم يكن 
«لهة ذنوب البتة. انتهى. وقد وفق فيما قال وقد ذكر الئاس أقوالا أخر غير هذا منها ما يجب تأويله؛ ومنها 
ماايجب رده إلى آخره فليراجع. 

(9) «بين»: سقط من (س). 

(5) في هامش (ج): فيه تأمل؟ فإنه يعمل خلاف الأولى تشريفًاء ويئاب عليه ثواب الواجب. 

(5) في هامش (ج): (يعرف) منصوب بأن مضمرة بعد حتى؛ ويجوز رفعه عطفًا على يغضب. وقوله: ثم يقول 
يجوز رفعه ونصبه أيضًا إن عطف على (يعرف)» فإن عطف على (يغضب) تعيّن رفعه. 

(3) في هامش (ج): قوله: والأخيرء لعله تحريف, والأصل: والضمير خبرهاء وفيه تساهل في وقوع خبر (إن) 
أعرف من اسمهاء ولا يجوز أن يكون (أنا) اسم (إن) مؤخرًا؛ لأنه منفصل يختص بحال الرفع لا يتجاوزها إلى 
غيره كمافي «الأوضح)» وشرحه. انتهى. قلنا: وفي هذا التحريف نظرء لأن لفظة «الأخير» يراد بها اللفظ الأخير. 
وهوهنا الضمير (أنا». 

(0) في(ج): لوقدة. 

)00 في هامش (ج): قوله: وقد فقد شرط استعمال إلى آخره؛ وهو أن أفعل التفضيل يشترط لإضافته كونه بعض 
ما أضيف إليه. 


٠0 


كتاث الإيتان 220 إركاد التتاري 


على كلّ من سواه مُطَلَّقَاء لا على المُضَاف إليه وحده؛ والإضافة لمجرّد النّوضيحء فما ذكر”"' من 
السّرط هنا لاغ؛ إذ يجوز في هذا المعنى أن تضيفه إلى جماعة هو أحدهم؛ نحو: نبيّنا بلا لتم 
القن وروت والتققيوة ل عنات مجعم اع ودح دي تمر تيربك أسد (إخرفه 
وأن تضيفه إلى غير جماعة؛ نحو: فلانٌَ أعلمُ بغداد» أي: أعلم مئّن سواه. وهو مُخْتّصٌ ببغداد 
لأنّها مسكنّهُ أو منشؤه. انتهى2). 


وهذا الحديث -كما قاله الحافظ ابن حجر - : من أفراد المصئّف» وهو من غرائب الصّحيح» 
لا أعرفه إلا من هذا الوجه. فهو مشهورٌ عن هشام فردٌ مطلقٌ من حديثه عن أبيه عن عائشة» ورواته 


2 


كلهم أجِلاءٌ؛ ما بين بخاريً» وكوف ومدنئ. 


ولمًّا فرغ المصئّف من هذا الحديث المتضمّن لسؤال الصّحابةٍ الرّسول بَيِجْرةكم الإذنَ لهم 
في الازدياد من العبادات؟ استلذاذًا لوجدانهم حلاوةً الّلاعة شَّرَعّ يذكر حديث: (ثلاثٌ مَنْ كنّ 
فيه وجد حلاوة الإيمان» فقال: (بِابُ) ذكر كراهة (مَنْ كَره أَنْ يَعُو”7) أي: العَؤد (في الكُفْر كُمَا 
يَكْرَهُ أَنْ يُلْقَى) أي: ككراهة الإلقاء (ني النَّارٍ مِنَ الإِيمَانِ) أي: من شُعَبهء ولفظ «باب» ساق 
عند الأصيليٌ؛ ويجوز تنوين «بابٌ» وإضافته إلى تاليه» وعلى كل تقديرٌ ذ!مَنْ): مبتداً"؛» 


و«من الإيمان»: خبره» و«أن»: في الموضعين مصدريّة» وكذا اماكء وَلامَنْ): موصولة©». ولاكره 


)١(‏ في هامش (ج): عبارة الحفيد على المطول عند قوله: ( أجل ما سواهما) فيه مناقشة؛ لأن أفعل التفضيل إذا أضيف 
فله معنيان؛ أحدهما: أن يقصد به الزيادة على من أضيف إليه» ويشترط أن يكون منهم. والثاني : أن يقصد به الزيادة 
المطلقة على ما سوى المضاف أو على المضاف إليه وحده. فالإضافة للتوضيح لا للتفضيل. 

(؟) في هامش (ج): أي : فمحل اشتراط كونه بعض ما أضيف إليه إذا قصد به التفضيل على جماعة مخصوصين» 
أما إذا قصد به التفضيل به مطلقًا أو لم يقصد به التفضيل أصلاً فلا. 

(7) في هامش (ج): يعود بمعنى يصير إلى العود. 

(:) في هامش (ل): قوله: ف امن مبتدأ» على حذف مضافء أي: كراهة من كره. الخبر محذوف دل عليه السّياق» 
أي : من الإيمان. 

(0) في (ل): اومن مصدريّة أيضًااء وفي هامشها: قوله: اومّن مصدريّة» فيه نظرء فإنّه جعلها مبتدأ على حذف مضاف» 
و١من‏ الإيمان! خبره» ففي «كره! وما بعده ضمير يعود إليها لا إلى امَنَ' فهي اسمٌ لا حرفٌء فلا تكون مصدريّة, 
فالصَّواب أن يقال: موصولة» واكره أن يعود» صلتهاء ولم يعدّها في «المغني» ولا في «الأوضح ولا في «الهمع' من 
الحروف المصدريّة: وعبارة العينئّ: وامَن) موصولة و«كره أن يعود» صلتها. اع ش». 


للعلهة القنطلاني 45 كتاب الإِيمان 


أن يعود»: صلتهاء وسقط لأبى الوقت من الإيمان». 


72 و4) ]ءاه مع م 2000 ا 
١‏ - حَدثنا سَليْمَان بْنْ حَرْب قَالَ: حَدَتْنَا شغبّة ب عَنْ قَعَادَةَه عَنْ أنّس ضر عَنِ النّبِيَ مزاشييط 
0 1 بن "عن يي 3 4 - 
قَالَ: اثلاث مَنْ كُنّ فيه وَجَدَ حَلَاوَةً الإيمان: مَنْ كَانَ الله وََسُْولُةُأَحَبٌ لَه مِمَا سِوَاهْمَاء وَمَنْ أ أَحَبّ 
عَبْدَا لا يُحِبُهُ إِلَا يد وَمَنْ يَكْرَهُ آَنْ يَعُودَ في الكُفْر بَعْدَ إِذْ أَنْقَدَهُ الل كُمَا يَكْرَُ أَنْ يُلْقَى في النَّاره. 


وبالتعد إلى البساري قال : لاعدذتنا سلبان بْنُ حَرْبٍ) بفتح المُهملّة وسكون الرّاء آخرُه 
00 ابن 0 8 كرك ودر و ارام وسكون المُثئّاة التّحتيّة آخره 0 الأزدي 
لمر ا ل ار ا 1 شُْةُ) بن الحجاج عن قعاقة) ابن وعامة 
(عَنْ أتن) وللأصيليٌ زيادة: (ابن مالك»؛ كما في فرع (اليونينيّة» كهي (:2/2» عر عَنِ النّبِيَ صاش عردم 
قَالَ): خصالٌ (ثَلا 00) أو ثلاث خصال» » فعلى الأوّل ا وعلى الثاد: 
مبتداً"". وسَوّعٌ الابعداء به إضافتّه إلى ١الخصال»؛‏ والجملةٌ اللّاحقة: : خبرٌه؛ وهي : (مَنْ ك0" فيه 
وَجَدَ) أي : أصاب (خَلاوَة الإِيمَانِ) باستلذاذه العلاعات» فيتحمًا 0 في أمر الدّين از شمّات 
ويُوثِرا» ذلك على أعراض”" الذُّنيا الفانية» وهل هذه الحلاوة محسوسةٌ أو معنويّة؟ قال بكاة 
قوةٌ0"), ويشهد للأوّل قول بلال: أعدٌ أحذ حين عُذَّب في الله إكراهًا على الكفر» فمزج مرارة 
العذاب بحلاوة الإيمان» وعند موته أهله يقولون : واكرباه”! وهو يقول: واطرياه! غدًا ألقى 
الأحبّة؛ محمِّدًا وصحبهء فمزج مرارة الموت بحلاوة اللّقاء؛ فهي حلاوة الإيمان؛ فالقلب اليّليم 


)١1(‏ في هامش (ل): #ثلاث» صفة لمحذوف, أي : خصال ثلاث؛ أو مضاف إلى #خصال» أي: ثلاث خصال. 

2 في هامش (ج): أفهم أنه على الأول ليس مبتدأً. 

زفية في هامش (ج): قوله: من كن؛ أي : حصلنء فكان تامة. 

(1) في(م): «فيحتمل"). 

)2 في (م): الويوفر»» وهو تحريف. 

(5) في(م): لأغراض». 

(0) في هامش (ج): وعلى كونها معنوية ففيه استعارة بالكناية؛ شبه الإيمان بنحو العسل بجامع الالتذاذ. وأضاف 
إليه ما هو من خصائص المشبه به ولوازمه؛ وهو: الحلاوة على جهة التخييل كما تقدم. 

(8) في هامش (ل): «وا كربّاه؛ الهاء للشّكت. قال في لشرح التوضيح»: ويجوز ضمُها تشبيها بهاء الضمير؛ وكسرها 
على أصل التقاء الساكنين» وأجاز الفراء إثباتها في الوصل بالوجهين. 


حاب الإيمَان 1ه م إرشاد السّاري 


من أمراض الغفلة والهوى يذوق طعم الإيمان ويتنعّم به؛ كما يذوق الفه'' طعم العسل وغيره 
من ملذوذات الأطعمة ويتنكّم بهاء ولا يذوق ذلك ويتتكّم به إِلّا (مَنْ كَانَ"اللْهُ وَرَسُولْة 
أَحَبَّ0" إِلَيْهِ ِمّا سِوَاهُمَا) من نفس وولدٍ ووالدٍ وأهل ومالٍ» وكلّ شيءء ومن ثمّ قال: «ممّا» 
ولم يقل: ممّن؛ ليعمٌ من يعقل وما”؛ لا يعقل (و) كذلك يجد هذه الحلاوة (مَنْ أَحَبّ عَبْدَا) 
وي الرّواية السّابقة في «باب حلاوة الإيمان»: (أن يحب المرء» [ح:١١]‏ ] (لا بْحِبُه إِلَابّه) زاد في 
رواية أبي ذْرٌ: ١بَرْمِلٌ»‏ كما في فرع «اليونينيّة نينيّة (و) كذا (مَنْ يَكْرَهُ أَنْ يَعُودَ في الكُفْر(* بَعْد إِذْ 
أَنْقَدَهُالله)2 أي: خلّصه الله" ونجّاهء زاد في رواية ابن عساكرٌ: «منه» (كُمَا يَكْرَهُ أَنْ يُلْقَى في 
النَارِ) وفي الرّواية السّابقة: «وأن يكره أن يعود في الكفر كما يكره أن يُعَذَّفَ في الثّار [ح:١1]‏ 
ومن علامات هذه المحيّة : نصر دين الإسلام بالقول والفعلء والذَّبُ عن الشّريعة المُقدَّسة 
والمّخْلّنٌُ بأخلاق الرّسول بايةَم في الجود والإيثار والحلم والصّبر والتّواضع» وغير ذلك 
مما ذكرته في أخلاقه العظيمة في «كتاب المواهب اللَّدنيّة بالمنح المحمّديّة)» فمن جاهد نفسه 
على ذلك وجل ختلازة الآيماة»ومن وجدها امعلد الكذاعات» وعحكل ف الدّين المشنات ويل 


(1) في هامش (ل): عبّر بالفم عن اللّسان مجاراء والعلاقة المجاورة. انتهى شيخنا. 

20420 في هامش (ل): قوله: إلا من كان...» إلى آخره لعلَّه حل معنّى لا إعراب: فَإنَّ قوله: «من كان» في الحديث بدلٌ 
مو نماك كييك عزوق ولاب و لمجال كلدك مواه اير ميوت اق بحام كاذ قوسن 
من أحبٌّ» وكراهة من كرهء كذا قرّره الشّمخ زكريّاء؛ ومقتضى كلام الشّارح: أنَّ «من كان» إلى آخره استثناء 
مفرّغ» وأنّه بدل من فاعل فعلٍ منفئٌ محذوف. 

020 في هامش (ج): أحب منصوب خبر كان. 

(5) في غير (ب): لمَنْا. 

(4) في هامش (ل): أي: أن يصير إليه؛ كما تقدَّم في باب احلاوة الإيمان". 

(7) في هامش (ج): قوله: بعد إذ أنقذه الله هذا على حد قوله تعالى: #بِعَدَإِدْ عَدَيتَنَا4 [آلعمران: 4] قال السمين: 
«بَيد4 منصوب ب(«لات 4 و« إذ» هنا خرجت عن الظرفية للإضافة إليهاء وتصرفها قليل» وإذا خرجت عن 
الظرفية فلا يتغير حكمها من لزوم إضافتها إلى الجملة بعدها كمال يتغير غيرها من الظروف في هذا الحكم. وقال 
البيضاوي: وقيل: إن 9 إِذ» بمعنى أن» بمعنى المفتوحة الهمزة؛ أي: بعد هدايتناء وهو تابع في ذلك للحوني. 
قال بعضهم: ولم نره لغيره» ثم رأيت المغرب نقله عن أبي البقاء في قوله: إذ انتدب وضعفه فليراجع. هذا وفي 
«المشارق» و«المشكاة» من رواية الصحيحين عن أنس (بعد أنْ) والذي رأيته فيهما (بعد إذ). 

(10) اسم الجلالة ليس في (م). 


لاعلامة القنطلافٍ 41 كدب الإيمان 


ربّما يلتذٌ بكثير من المُؤلِماتء ولذلك تقريرٌ طويلٌ» لطر في «كتاب المواهب». والله سبحانه 
يَهَبُ لمن يشاء ما يشاء. 

وأنت إذا تأمّلت الاختلاف بين رواة حديث هذا الباب والسّابق؛ ظهر لك بما نبّهت عليه 
هناء مع التّظر في الإسنادين والمتن(" أنه لا تكريرٌ في سياقه له هناء لا سيّما والحديثٌ مشتملٌ 
على ثلاثة أشياءَ : حلاوةٍ الإيمان المُبِوّبٍ لها فيما سبق» والمحبّة لله» وكراهة الكفر كما يكره 
د يي لك تاف عو 5 


6 باب تَفَاضْلٍ أَهْلِ الإيمًا 
ولمًا فرغ يِه من هذا الحديث لشت للخصل اللااء لئاس يشاتو ها و 


يحصل التّفاضل في العمل؛ ث شُرَحَ يذكر تفاضل الأعمال» فقال: (بِاتٌ تَفَاصْلٍ أَهْلٍ الإِيمَانٍ في 
الأَعْمَالِ) أي : التّفاضل الحاصل بسبب الأعمال) ولفظ: اباب» ينا قعل عند الأصيلة: 


؟؟ - حَدَّنَنَا إسْمَاعِِلٌ قَالَ: حَدَّنَبِي مَالِكْء عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْيَى المَازِنِيَ؛ عَنْ بيه عَنْ أبي 
سَعِيدٍ الخُذْرِيّ :2 عَن النَّبِيَ بؤاشيدم قَالَ: : «يَدْخُْلْ أَهْلْ الجَنّةِ الجَنَهَ» وَأَهْلٌ انار انار كُمَ يَقُولُ الله 
تع :ا لخرجوائة كان و قلي ينان حيو دق كزدل ين ريعاوء لخر خرن ينها فدداشر كوا طلزة أ 
َهّر الحا - أو الحَيَاق شَكَّ مَالِك-. فَيَنْبْعُونَ كُمَا تَنبْتْ الحبّة في جَانِبٍ السَيْلِء أَلَمْ مَرَ أَنَّهَا َخْرْجُ 


صَفْرَاءَ مُلْتَويَة) قَالَ وُهَيِبٌ : حَدَّتَنَا عَمْرُو: «الحَيّاقا وَقَالَ: ١خَرْدّلٍ‏ مِنْ خَيْرا. 


وبالسّند أوّل هذا المجموع إلى المؤلّف قال: (حَدَّنَنا سْمَاعِيلٌ) بن أبي أُوّيس بن عبد الله 
يذ صبحيئة!؟) المدنئٌ» ابن أخت إمام دار الهجرة مالك» وتكلّم فيه كأبيه» لكن أثنى عليه ابن 


)١(‏ «والمتن»: سقط من (م). 

(9) في هامش (ج): الدر: بفتح الدال وتشديد الراء المهملتين» مصدر در اللبن يدر ويدُّر بكسر الدال وضمهاء 
ويسمى اللبن نفسه درّاء وهو هنا كناية عن فعل الممدوح الصادر عنه» وإنما أضاف فعله إلى الله قصدًا لإظهار 
التعجب منه؛ لأنه فعال منشئ العجائب؛ فمعنى قولهم: لَه دَرهُ فَارِسّاء ما أعجب فعله. ويحتمل أن يكون 
التعجب من هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. وقوله: من إمام تمييز من النسبة أو 
الاسم. 

22 في هامش (ج): أي: في نفسهاء أو في ثوابها. 

(؛) في هامش (ج): بفتح الهمزة والموحدة بينهما صاد مهملة ساكنة. 


5338 


كتَابٌ الإيمَان سن إرشَاد لساري 


معين وأحمدٌء وقد وافقه على رواية هذا الحديث: عبدٌ الله بن وهب. ومعنُ بن عيسى عن 
عاناك :تيسن هوق تالو لاف فال الا رعطزه هو غريت صحيحٌ » وأخرجه المؤلّف أيضًا عن 
غيره» فانجبر اللَّين الذي فيه» ونون إسماعيل هذا في رجب سنة سبع أو ست وعشرين ومئتين 
(قَالَ: حَدَّكِي) بالإفراد (مَالِكٌ) هو ابن أنس الإمام (عَنْ عَمْرِو بن يَحْيَى) بن عُمارة”©؛ بفتح 
عين «عمرو' (المَازِنِيَ)"' المدنيئ؛ المُتوقٌ سنة أربعين ومئةٍ (عَنْ أبيه) يحيى (عَنْ أُبِي سَعِيدٍ) 
سعد بن مالك (الخُدْرِيَ)!" بالدّال المُهمَلّة (4/9. عَنِ الت مؤاشييدم) أنّهِ (قَالَ: يَدْخْلْ أَهْلْ 
الجَنَّة2؟) الجَنّة) أي : فيها0'»» وعبّر بالمضارع العاري عن سين الاستقبال المتمخّض للحال 
لتحقّق وقوع الإدخال2(©0) يدخل (أَمْلْ النَارِ الثَارَه كُمّ) بعد دخولهم فيها (يَقُولُ الله تَعَانَى) 
وفي روايةٍ: ١جمَرْصَ»‏ للملائكة: (أَخْرِجُوا) بهمزة قطع مفتوحة أمرٌ من الإخراج”"» زاد في رواية 
الأصيلئ : «(مِنَ التّار» (مَنْ) أي : الذي (كَان في قَلْبه) زيادة على أصل التّوحيد(" (مِتْقَالَ حَيَةِ) 
ويشهد لهذا قوله: «أخرجوا مِنَ النّار مَنْ قال: لا إله إلَّااللّه» وعمل من الخير ما يَزِنُ كذا» أي : 
مقدار حبّةِ حاصلة (مِنْ خَرْدل؟» حاصل (مِنْ إِيِمَانِ) بالتدكير ليفيد التّقليل» والقلَّة هنا 


(1) في هامش (ج): عُمارة بالضم والتخفيف» وأما بالكسر والتخفيف: فأَبِي بن عمارة» وأما بالفتح والتشديد 
فجمع ذكرهم في «التبصيرا. 

(؟) في هامش (ج): بكسر الزاي. 

إفية في هامش (ج): بضم الخاء المعجمة» وأما بكسرها فنسبة إلى قبيلة أخرى. 

(5) في هامش (ج): (يدخل أهل الجنة) قال العيني: فعل وفاعل. انتهى. وني «الفتح»: وللدارقطني من طريق 
إسماعيل وغيره: يدخل الله. 

(5) في هامش (ل): قوله: «أي: فيها» إشارة إلى أنَّ «الجنّة» نصب على المفعول به توسُعًا بعد حذف الجارٌ؛ لأنَّ 
الجنَّة محدودة؛ وفي نحو ذلك ثلاثة مذاهب. انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ج): يقتضي أن يُدخل من أدخل» ذ: (أهل الجنة) مفعول. ويؤيده رواية الدارقطني: يدخل اللهماء 
ولا ينافيه قوله الآتي: ثم بعد دخولهم فيها؛ لأنَّ ذلك الطول إِنّما هو بعد حصول أثر الإدخال؛ وهو الدخول. 

ع3 في هامش (ج): (أخرجوا) من الإخراج خطاباً للملائكة» ويجوز من الخروج وحينئدٍ يكون من كان منادى ؟ أي : 
يامن كان. اكرماني». 

لك في هامش (ج): قوله : زيادة على أصل التوحيد؛ مفهومه ليس مرادًا. 

(4) في هامش (ل): قوله: امن خردل...» إلى آخره أشار الشّارح به إلى أنَّ كلمة «من» في الموضعين متعلقة 
بمحذوف؛ إذلا يجوز تعلّقهما معاً بفعل واحدء نبّه على ذلك الكرمانيئ. انتهى شيخنا. 


للعلامة القشطلاني 40 كتاب الإيان 


باعتبار انتفاء الزّيادة على ما يكفي, لا لأنَّ الإيمان ببعض ما يجب الإيمان به كافي؛ لأنّه علمَ 
مَنْ عَرَفَ الشّرع أنَّ المُرَاد من الإيمان الحقيقة المعهودة» وفي رواية الأصيلئ”" والحَمُوبي 
والمُستملي: «من الإيمان»؛ بالتّعريف» ثم إن المراد بقوله: 0 تكرام رول »الت »؛ فيكون 
عِيَارَا في المعرفة لا في الوزن حقيقة؛ لأنَّ الإيمان ليس بجسم فيحصره الوزن والكيل» لكن 

ل ل لي 
يُجِعَل عمل العبد -وهو عرض في جسم - على مقدار العمل عنده تعالى. ثمٌ يُوزَّن؛ كما صرّح 
يوق قرلهة #وكاناق لسن لسريو م12 قوق و فك الأقمال بفراد ك3 كل 
العيكات جاه يدن رقا وى كل الكسناك سواه سو ةمطاف , أو الهروروة رضي 
وقد استنبط الغزاليٌ من قوله: «أخرجوا مِنَ النّار مَنْ كان في قلبه...» إلى آخره نجاةً من أيقن 
بالإيمان» وحال بينه وبين النُطق به الموت» قال: وأمّا من قدر على التُطق ولم يفعل حتّى 
ماهم إيقانة بالإتات بقليه” ؛ فيحتمل أن يكون امتناعه منه بمنزلة امتناعه عن الصّلاة فلا 
يفلد الاو ويحتمل خلافه» ورجّح غيره الثَّانِيء فيُحتَاجٍ إلى تأويل قوله: «في قلبه». 
فيّقدّر فيه محذوف» تقديره: مُنضمًا إلى النُطق به مع القدرة عليه؛ ومنشاً الاحتمالين الخلاف 
في أنَّ الثُطق7© بالإيمان شطرٌ» فلا ب كا الأفتاة | لكبو ره جسن سام بن العاجات ايان 
الإمام شمس الأمّة("» وفخر الإسلام”": أو شر لإجراء الأحكام الدّنِيويّة فقط» وهو مذهب 


)١(‏ «الأصيليئ»: سقط من (م). 

() في هامش (ج): في كون الحديث صريحًا فيما ذكر نظرء بل المتبادر من أن العمل نفسه هو الموزون. 

فيه في هامش (ج): قوله: (أو تمثل ...) إلى آخره؛ المراد من هذا أي ما ذكره المؤلف من جملة أوجه فقوله: أو 
يخلق الله أجسامًا مقدرة بقدر الحسنات والسيئات» ويميز إحداهما عن الأخرى بصفات تعرف بها فتوزن تلك 
الأجسام إلى آخره. 

ع4 في هامش (ج): أو الموزون إشارة إلى خلاف آخر. 

(5) في (م): «التلفظ». 

)١(‏ في(ب)و(س): «الدين). 

(1) في هامش (ج): شمس الأئمة: المراد به عند الإطلاق السرخسي محمد بن أحمد أبو بكر الحنفي صاحب «المبسوط» 
وغيره؛ كان إمامًا حجة؛ لزم الإمام شمس الأئمة أبا محمد عبد العزيز الحَلْوَائيَ؛ مات في حدود الأربع مئة. 
وفخر الإسلام عند الإطلاق يراد به الإمام علي البزدوي الفقيه صاحب الطريقة على مذهب أبي حنيفة» لقبه 


أبو الحسن أخو القاضي محمد أبي اليسرء توفي في رجب سنة اثنتان؛ وقيل : إحدى وثمانين وأربع مئة. 


ككل 


كاب الإيمَان ارق إرشاد التَاري 


جمهور المحقّقين؛ وهو اختيار السَّيخْ أبي منصور*"» والُصوص معاضدة لذلكء قاله 
المحقّق التّفتازانيئٌ (فَيُخْرَجُونَ مِنْهَا) أي: من النار حال كونهم (قَدٍ اسْوَدُوا) أي: صاروا سُودًا 
كالحُمة") من تأثير النّار (مَيُلْقَوْنَ بضمٌ المُثئّاة التّحتيّة مبنيًا للمفعول (في تَهّره" الحَيّا) 
-بالقصر - لكريمةً وغيرهاء أي: المطر (أَوٍ الحَيّاةٍ) بالمُثئّاة الفوقيّة آخره؛ وهو الّهر الذي مَنْ 
عمس فيه حَيِيَ (شَلكَّ مَالِكُ) وفي رواية ابن عساكرٌ : (يشكٌ» بالمُعئّاة”؟» التّحتيّة أوّلهء أي: في 

أيّهما الرّواية» ورواية الأصيليّ من غير الفرع0»: «الحياء» بالمدّء ولا وجه له0"©, وال 
على الأولى؛ لأنَّ المُرّاد: كُ ما تحصل به الحياة» وبالمطر تحصل حياة الرّرع؛ بخلاف 
لكيه سا ادل رلا فى نا م ا 

قوله: «فيّلقَون في نهر الحياة» السّابق وبين لاحقه وهو قوله: (فَيَنْبنُونَ) ثانيًا (كَمَا تَنْيْتُ 
البحتة »)بكر القسلة وسديه التوعذة: أ كنبات لي ال لم 
والمُرّاد/: البقلة الحمقاء0؛ لأنّها تنبت سريعًا (في جَانِبٍ السَّيْل» ألَمْ تَرَ خطابٌ لكل من 


)000 في هامش (ج): أبو منصور الماتريدي: بضم المثناة الفوقية» نسبة إلى ماتريد محلة بسمرقند» وهو الإمام 
محمد بن محمد بن محمودء كان يقال له: إمام الهدىء» له كتاب في التوحيد» وكتاب في المقالات وتأويلات 
القرآن والرد على الكعبي والمعتزلة وغير ذلك توفي سئة ثلاث وثلاثين وثلاث مئة بعد وفاة أبي الحسن 


الأشعري بقليل. 
2( في هامش (ل): جمع احْمَمَة) بضمٌ م أوّلهما : وهو الفحم والرّماد وكل ما احترق من النار. (تقريب الغريب» لابن 
صاحب 7المصباح!. 


(") في هامش (ل): النَهَر؛ بالتّحريك ويسكّن. «ترتيب»؛ والنّحريك أفصح. 

(:1) في (م): «بالياء). 

)0( امن غير الفرع»: سقط من (م). 

(5) في هامش (ل): قوله: «ولا وجه له)» بل له وجه؛ لأنَّ الحياء بمعنى المطر» يمد ويقصر؛ كما في «القاموس» 

4 في هامش 0 0 0 0 1 اقول و 
و ا 
بقوت» وفيه: اكما تنبت الحبة في حميل السيل". وبنحوه بهامش (ل). 

(8) في هامش (ل): وهي الرجلة» سُمّيت بذلك لأنّها تنبت في مجاري السّيل فيستأصلها. وني هامش (ج): لعل هذا 
أحد استعمالين كمافي متن «الأوضح؟ء والآخر إضافة البقلة للحمقاء على تقدير بقلة الحب الحمقاء. 


للعلاهة القنطلانٍ ١‏ للفلل كناب الإِيمَان 


يتأنّى منه الرّؤية (أَنَّهَا تَخْرْج) حال كونها (صَفْرَاة) تسد النّاظرَء وحال كونها (مْلْتَويَةً)!'" أي: 
مُنعطفة مُنثِنِية» وهذا ممًا يزيد الدّياحينَ حُسْنًا باهتزازه وتمايله؛ فالتّشبيه من حيث الإسراع 
والحُشن؛ والمعنى : من كان في قلبه مثقال حبَّةٍ من الإيمان يخرج من ذلك الماء نضرًا متبخترًا 
كخروج هذه الرّيحانة من جانب السّيل صفراء متمايلة» وحينئز فيتعيّن كون ال في «الحبّة» 
للجنس» فافهم. وسيأتي مزيدٌ لذلك -إن شاء الله تعالى- في «صفة الجنّة والئّارا؟'» حيث 
أخرج المؤلّف هذا الحديث [ح:0:0:]» وقد أخرجه مسلمٌ أيضًا في «الإيمان». وهو من 
عوالي”" المؤلّف على مسلم بدرجة(؛»» وأخرجه النّسائئْ أيضّاء وليس هو في «المُوطّا» وهو 
هنا قطعةٌ من الحديث الآتي إن شاء الله تعالى بعون الله مع مباحثه. 


وبه قال: (قَالَ وهَيْبٌ) بضمٌ أوّله وفتح ثانيه مُصعْرًا آخره مُوحَّدةٌ ابن خالد بن عجلان 
الباهلئٌ البصريٌ: (حَدَّنَنَا عَمْرُو) بفتح العين» ابن يحيى المازنئٌ السّابق قريبًا: (الحَيَّاةٍ) 
بالجرٌ على الحكاية» وهو موافقٌ لمالك في روايته لهذا الحديث عن عمرو بن يحيى بسنده» 
ولم يشلك كما شك مالك (وَقَالَ) وهيبٌ أيضًا في روايته: مثقال حبَّةٍ من (خَرْدَلِ مِنْ خَيْرِ) بدل 
«من إيمان» فخالف مالكًا أيضًا في هذه اللّفظة» وهذا التّعليق أخرجه المصئّف مُسبَدًا في 
«الْرّقاق» [ح:1510] عن موسى بن إسماعيل عن ؤُهَّيبٍ عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن أبي 
سعيدٍ به» وسياقه أت من سياق مالك*». لكنّه قال: "من خردل من إيمانٍ» كرواية مالك؛» وفي 
هذا الحديث: الدَدُ على المُرجئة؛ لما تضمّنه من بيان ضرر المعاصي مع الإيمان. وعلى 
المعتزلة القائلين بأنَّ المعاصي موجبة للخلود في النّار. 


)0( في هامش (ج): صفراء ملتوية؛ حالان متداخلتان أو مترادفتان. 

(9) في هامش (ج): وفي باب فضل السجود من كتاب الصلاة. 

(5) في هامش (ل): قوله: امن عوالي...» إلى آخره؛ لأنَّه هنا خماسيئٌ الإسناد عند البخاريٌ» سداسيّه عند مسلم. 

(4) في هامش (ج): لأنه خماسي الإسناد عند البخاري؛ سداسيه عند مسلم. 

(5) في هامش (ل): ونصّه: قال ساشسم: «إذا دخل أهلْ الجنّةٍ الجنّةٌه وأهلٌ النّارٍ انار يقول الله بَرْمَِ: من كان في 
قلبه مثقال حيّة من خردل من إيمان فأخرجوه. فيخرجون وقد امتحسُوا وعادوا حُمَمَاء فَيُلفَن في نهر الحياة 
فينبتون كما تنبت الحبّة في حميل السّيلء أو حميّة السّيل»» وقال النَّبِيُ بزاشيم: «ألم تروا أنّها تخرج صفراء 


ملتوية ؟». انتهى من «الرّقاق». 


كاب الإيتان 41 إريقتادالتتاري 


20 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنْ عُبَيْدِ الله قَالَ: حَدَّثَنَا | إِبْرَاهِيمُ بْنْ سَعِْه عَنْ صَالِحَ» عَنِ ابْنِ شِهَابٍ» عَنْ 
أبي َمَامَةَ بْنِ سَهْلٍ : أَنَهُ سَمِعَ أَبَا سَعِيدٍ الخُذْرِيَ يَقُولُ : قَالَ رَسْولُ الله مراش عام : ١بيْنَا‏ أَنا نَائِمٌ رَأَيْتُ 
النّاس يُعْرَضُونَ عَلَيَ» وَعَلَنِهِمْ قُمُضٌ مِنْهَا مَا يَبْلْعُ الدّدِيَ» وَمِنْهَا مَادُونَ ذَلِكَ وَعْرضَ عَلَىَ عُمَرُ ْنُ 
الحَطَابٍ وَعَلَيْهِ نَمِيضٌ يَجُرٌهُ): قَالُوا: نَم آوَلْتَ ذَلِكَ يَارَسُولَ الله ؟ قَالَ: «الدّينَ». 


اه 
2 و رامق 


للح ا ا ب ابن محمّد بن زيدٍ القرشيٌ الأمويٌ المدنيٌ» 
مولى عثمان بن عفان (قَالَ : حَدَّثَنا إِبْرَاهِيمُ بْنْ سَعْدِ) بسكون العين» ابن إبراهيم يم ابن عبد الرّحمن 
ابن عوف بن عبد الحارث بن زهرة التَّابعئُ الجليل المد: ا 
ومئةٍ(عَنْ صَالِحٍ) أبي محمّد بن كيسان الغفاري المدني التَابعيٌ المُتوفى9" بعد أن بلغ من 
لحو لوال الب ب اكه 
الهمزة» أسعدء المُختلّف في صحبته» ولم يصمٌ له سماعٌ» المذكور في الصّحابة لشرف الرّؤية (بْنِ 
سَهْل) وللأصيلي وأبي الوقت زيادة: (ابن خحُنيفي» بضمٌ المُهمَلّة المُتوقٌ سنة مئةٍ(أَنهُ سَمِعَ أَبَا 
شَعيد) سعد بن مالك (َالخُدْرِي) 45 حال كونه (يَقَولُ: قَالَ رَسُو اللو ؤاشميام: بَينَا) بغير ميم (أَنَا 
نَائِمُ رَأَنْت النّاسَ)22 مِنَ الرؤيا الْخُلْميّة على الأظهرء أو: مِنَ الرّؤية البصريّة» فتنصب©) 
مفعولا واحدًا وهو «النّاس»» وحينئلٍ فيكون قوله: (يُعْرَصُونَ عَلَنَّ) جملة حاليّة» أو عَلَمِيّة؛ مِنّ 
الرَأي؛ وحينئذٍ فتطلب مفعولين20»؛ وهما: «النّاس يعرضون عليَ» أي: يظهرون لي0"©(وَعَلَيْهِمْ 


4ق «المدنيٌ) : سقط من (م). 

() في هامش (ج): كذا بيض له الشارح كما في النسخ ولعل وجه ذلك ما ذكر الحافظ في اتهذيب التهذيب» 
وعبارته: قال الحاكم: مات صالح بن كيسان وهو ابن مئة ونيف وستين سنة؛ وكان قد لقي جماعة من 
أصحاب النبي راشم , ثم بعد ذلك تلمذ للزهريء وتلقن عنه العلم؛ وهو ابن سبعين سنة» ابتدأ بالتعلم وهو 
ابن سبعين سنة. قال الحافظ: وهذه مجازفة قبيحة مقتضاها أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النبي 
مواشدهم» وما أدري من أين وقع ذلك للحاكم؛ ولو كان طلب العلم كما حدده الحاكم لكان قد أخذ عن سعد بن 
أبي وقاص وعائشة؛» وقد قال علي بن المديني: لم يلق عقبة بن عامر. 

(9) في هامش (ج): ويجوز رفع الناس على حد قوله: رأيت الناسٌُ ينْتَجعون. 

(4) في(ب)و(س): «فتطلب». 

)0 في هامش (ج): أي : فتتعدى لمفعولين كما في "الأوضح“؛ وقوله: فتطلب مفعولاً واحدأًء تفريع على البصرية. 

(3) في هامش (ج): عبارة البرماوي : يعرضون في موضع حال إِنْ جُعلت (رأى) بصرية. قال: أو حُلُميّة؛ وفيه نظرٌ؛ - 


للعلمة التسطلاني 4 كاب الإيمان 


قَمُْض) - بضمٌ الأوّلِين- جمع قميص » والواو للحال (منها) أي: من عفص (ما) أي : الذي 
(يَبْلْعُ العْدِيَّ)”2© بضمٌ المُعلّئة وكسر المُهملّة وتشديد المُعئّاة التُحتيّة» جمع ثدي. و ا 
للمرأة والرّجلء والحديث يَرِدُ على مَن خصّه بها(" وهو هنا نُصِبَ مفعولَ "يبلغ»؛ والجارٌ 
والمجرور خبر المبتدأ الذي هو «الموصول». وفي رواية أبي ذَرّ: «النَّذْي) بفتح المُثلثئة وإسكان 
الدّال (وَمِنْهَا) أي: من القّمُْص (مَا دُونَ دَلِكَ) أي: لم يصل إلى النّدي لقِضره*" (وَعْرض عَلَىَ) 
بضمٌّ العين وكسر الرّاء مَبنيّا للمفعول (عْمَرُ بْنُ الخَطّاب) بالرّفع نائبٌ عن الفاعل» 9 (وَعَلَيْه 
قَميصٌ يَجُرُهُ) لطوله (قَالوا) أي: الصّحابة» ولابن عساكر في نسخةَ (قال» أي : عمر بن الخطّاب 
أو غيره؛ أو السّائل أبو بكر الصّدَّيق» كما سيأتي -إن شاء الله تعالى- في «التّعبير») [ح:004/] (قَمَا 
َوَّلْتَ) فما عجرت (ذَلِكَ يَارَسُولَ الله ؟ قَالَ) بؤاشيرث: ولت (الدَّينَ) -بالئّصب١60-‏ معمول32) 
«أوَلَث)00" ولا يلزم منه أفضليّة الفاروق على الصَّدّيق؛ إذ القسمة غير حاصرة؛ إذ يجوز رابع 20 
وعلى تقدير الحصر فلم يخصّ الفاروق بالثّالث ولم يقصره عليه» ولئن سلّمنا الشتخصيص به 
فهو مُعارَضُ بالأحاديث الكثيرة البالغة درجة التّواتر المعنويٌ» الدَّالةِ على أفضليّة الصّدّيق» 
فلا تُعارضها الآحاد» ولئن/ سلّمنا النّساويَ بين الدّلِيلين» لكن إجماع أهل السِّنَّة والجماعة 


- فإئّها تدصب الجُرْأين كما في قوله: 
را رفسي حسى إذانا. تجال ال وانقزة جزلا 

فتكون مفعولَا ثانيًا كما لو جُعلت (رأى) علمية. 

(1) في هامش (ج): الغدي: بضم المثلثة وكسرها مع كسر الدال فيهما وتشديدهاء جمع ثدي بفتح المثلثة وسكون 
الدال. 

(؟) في هامش (ج): لعل التخصيص غير مسند للحديث لجواز أن يحمل على المجاز فيه. 

(5) في (ل): «لقلّته»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(؛) في هامش (ل): قوله: «فما عبّرت» بتخفيف الباء الموحّدة؛ عَبّرت الرُؤيا -من باب «قتل»- عَبْرَا وعبارة: 
فشّرتهاء والتفقيل مبالغة» وفي التدزيل: 9إِنَكُْر لديا كروت © [يوسف: 15]. «مصباح». 

)2( في هامش (ج): ويجوز رفعه مشاكلة للمبتدأً. 

(5) في هامش (ل): قوله: «معمول أوّلت» أي: مقدَّرًا. انتهى شيخ الإسلام. 

(0) في هامش (ج): على نزع الخافض. 

0 في هامش (ج): أي : غير الثلاثة المذكورة في قوله : !مِنْهَا ما يَبْلُُ ادي وَمِْهَا مَادُونَ ذَلِكَ وَعْرضَ عَلَيَ عُمَدُا 
إلى آخره. 


حل 


كاب الإيان 40 إرشاد التاري 
على أفضليّته؛ وهو قطعيٌ» فلا يعارضه ظنّئ:". وفي هذا الحديث: التَّشبيه البليغ2»؛ و 
تشبيه الدَّين بالة لقميص لأنّه يستر عورة الإنسانء وكذلك الدِّين يستره من النّار. وفيه: الدَّلالةٌ 


على التّفاضل في الإيمان» كما هو مفهوم تأويل القميص بالدّينء مع ما ذكره من أنَّ الأّابسين 
يتفاضلون في لبسه. 


ورجاله كلهم مدنيُون كالسَابق» ورواية9) ثلاثةٍ من التّابعين» أو تابعيّين وصحابيّين» 
وأخرجه المصئّف أيضا فى «التّعبير) [7.04:2] وفى (ذض ») [ح:591م]ء ورواه مسلمٌ في 
حر ِ © وي عمر" اح ورو َ 
«الفضائل»»ء والتَّرمذَيٌ» والنّسائيُ. 


ولمًا فرغ المؤلّف ذط من بيان تفاضل أهل الإيمان في الأعمال شَرَعَ يذكر ما ينقص به 
الإيمان» فقال: هذا (بابٌ) -بالتّنوين- فيه7»: (الحَياءٌ) بالمدّ والرّفع 0007 خبره: (مِنّ 
الإِيمَانِ) وحديثه سبق» وفائدة سياقه هنا: أنّهِ ذَكرَ «الحياء) هناك بِالتَّبِعيّة» وهنا بالقصد. مع 
فائدة مغايرة الطريق. 


2 - 


قَالَ: أ خبَرَنَا مَالِكَء عَنٍ ابن شِهَابٍء عَنْ سَالِمِ بْنِ عَبْدِالو. عَنْ 
رَجُلٍ مِنَ الأَنْصَارِ وهو يبل أخَاُ في الحَيَاء» فَقَالَ رَ سُوَل الله 


صلا شعروم : (دَعة نَإِنَ الحَياءَ مِنّ َ الإِيمَان)». 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (١حَدَّثَنَا‏ عَبْدُلله بْنُ يُوسْفَ) المنيسيٌ السّابق (قَالَ: أَخْبَرَنَا) دفي 
رواية الأصيليّ : «حدّئنا»(مَالِكُ) ولكريمة وأ بي الوقت : (مالك بن أنس» أي : إمام دار الهجرة با 
(عَنِ ابْنِ شِهَابٍ) محمّد بن مسلم الزُهريّ (عَنْ سَالِم بْنِ عَبْد الله) بن عمر بن الخطّاب القرشيّ 


)١(‏ في هامش (ج): قال الكرماني: وهذا الجواب يستفاد من نفس تقدير الدليل» وهذه قاعدة كلية عند أهل 
المناظرة في أمثال هذه الإيرادات بأن يقال: ما أوردته إما مجمع عليه أو لاء فإن كان فالدليل مخصوص 
بالإجماعء وإلا فلا يتم الإيراد إذ لا إلزام إلا بالمجمع عليه. 

(؟) في هامش (ج): قد يمنع كونه من التشبيه البليغ فإن المرئي نفس القمصء غايته أنه أوّله بالدين لمشابهته له في 
الستر. 

فرق في هامش (ج): كذا بخطهء وقوله: (أو تابعيين»! عطف على الثلاثة 

:)2 في هامش (ج): أي: في ذلك الباب. 


للعلامة القسطلانيٍ ار حاب الإيمّان 


العدويٌ. التَابعيَ الجليلء أحد الفقهاء السّبعة بالمدينة في أحد الأقوال» التعوق بالمديتة سنة 
ست أو خمس أو ثمانٍ ومةٍ (عَنْ أَبِيهِ) عبد الله بن عمر #ك: (أَنَّ رَسُولَ الله مزاشيسم مَرّ) أي : 
اجتاز (عَلَى رَجُل مِنَّ الأَئْصَارِء وَهُّوَ) أي: حال كونه (يَعِط أَخَاهُ) من الدّين أو النَّسَبء قال في 
(المقدّمة»: ولم يسما جميعًا0'"٠ني)‏ شأن (الحَما) بالمدٌّ؛ وهو تغيُدٌ وانكسارٌ"»عند خوفي ما ياب 
أو يُدَمُ» قال الرّاغب: وهو من خصائص الإنسان ليرتدع عن ارتكاب كل ما يشتهيء فلا يكون 
كالبهيمة» والوعظ : النُصح والتّخويف والتّذكير”» وقال الحافظ ابن حجر: والأؤلى أن يُشْرَح 
بماعند المؤلّف في «الأدب المفرد»9؟ بلفظ : يعاتب أخاه في الحياء» يقول: إنك تستحيي حتَّى 
كأنّه قد أضرٌ بك» [ح:1118]. قال: ويحتمل أن يكون جمع له العتاب والوعظ» فذكر بعض الدُواة 
مالم يذكره الآخرء لكن المخرج متَّحِدُ» فالظّاهر: أنه من تصدُفب الّاوي؛ بحسب ما اعتقد أنَّ 
كل لفظ يقوم مقام الآخر. انتهى. وتعمّبه العينوئٌ: بأنّه بعيدٌ من حيث اللّغة؛ فإنَّ معنى الوعظ : 
الرَّجِرُء ومعنى العتب: الوجدٌء يقال: عتب عليه إذا وَجِدَّه»؛ على أنَّ الرّوايتين تدلّان على 
معتيين جليّين» ليس في واحدٍ منهما خفاءٌ حنَّى يُفسّر أحدهما بالآخر وغايته: أنه وعظ أخاه في 
استعمال الحياء وعاتبه عليه» والرّاوي حكى في إحدى روايتيه بلفظ: الوعظء وفي الأخرى 
بلفظ: المعاتبة» وكلاهما صواب”"» وقال التَِيمِيُ: معناه الزّْجِر؛ يعنى: يزجره ويقول له: 
لاتستحيء وذلك أنه كان كثير الحياء؛ وكان ذلك يمنعه من استيفاء”» حقوقه» فوعظه أخوه 


(1) في هامش (ج): وقال في «الفتح»: ولم أعرف اسميهما. 

دق في هامش (ج): عطف مغاير. 

(") في هامش (ج): الوا في الموضعين بمعنى (أو) كما في #الفتح»؛ وعبارة الراغب: الوَغْط : زجر مقترن بتخويف. 
وقال الخليل : هو التّذكير بالخير فيما يرق له القلب. 

5( كذا قال المؤلف رحمه الله الحديث في كتاب الأدب من الصحيح. 

(5) في هامش (ج): قال في «الفتح» في «باب القراءة والعرض على المحدث» ما نصه: وجد متحدة الماضي 
والمضارع مختلفة المصادر بحسب اختلاف المعاني يقال في الغضب: وجد موجدة؛ أي: بكسر الجيمء وفي 
المطلوب: وُجودًاء وفي الضالة: وجداتاء وني الحْبّ: وَجِدًا بالفتح, وفي المال: وجدًا بالضم, وفي الغنى: جدة 
بكسر الجيم وتخفيف الدال المفتوحة على الأشهر في جميع ذلك. وقالوا أيضًا في المكتوب: وجادة وهي 
تولدة: 

)١(‏ «وكلاهما صوابٌ»: سقط من (س). 

(1) في (م): لاستيعاد». 


كاب الإيمان ل فرق إرقاد الكاري 
على ذلك (فَقَالَ) له (رَسُولُ الله ساشعيسم: دَعْه0') أي: اتركه على حيائه (فَإِنَ الحَيّاءَ مِنّ الإِيمَانِ) 
لأنّه يمنع صاحبّه من ارتكاب المعاصي كما يمنع الإيمان» فسُّمّىَ إيمانًا كما يُسمّى السّيء 
باسم ماقام(" مقامه. قاله ابن قتيبة» وامن»: تبعيضيّةٌ كقوله في الحديث الكنابق 7 الحا شعية 
من الإيمان» [ح:1] لا يُقَال: إذا كان الحياء بعض الإيمان فينتفي الإيمان بانتفائه؛ لأنَ1" الحياء 
من مكمّلات الإيمان» ونفيئ الكمال لا يستلزم نفي الحقيقة» والظّاهر: أنَّ الواعظ كان شاكًاء بل 
كان مُنْكِرًا؛ ولذا وقع التّأكيد ب«إِنَّ» ويجوز أن يكون من جهة أنَّ القصّة في نفسها ممّا يجب أن 
يُهتمٌ به ويُؤكّد عليه؛ وإن لم يكن ثَمَّةَ إنكارٌ أو شَك. 

ورجال هذا الحديث كلَّهِم مدنيُون إلا عبد الله0©»» وأخرجه البخاريٌ أيضًا في «البدٌّ والصّلة) 
[ح:1718]» ومسلمٌ» وأبو داوةء والتّرمذيُ» والنّسائي. 


و 
4 مووما سم ص سرصم م 
د 2 


4 باب : كن تَابْوأ وَأَقَامُوأ ألصَلوةَانوا لكر مَسَلوأْسيِلَهُمْ‎ - ١١/ 


هذا لإياتة بالتقوية والإضافة» كما في فرع «اليونينيّة)» قال الحافظ ابن حجر : والتّقدير: 
بابٌ في تفسير قوله» وبابُ تفسير قولِهه وعُورضٌ”: بأنَّ المصنّف لم يَضَع الباب لتفسير 
الآيق و غرضه نيان أمور الإيمان» وبيان أنَّ الأعمال من الإيمان» 00 علق ذلك بالآية 
والحديث» ف«باب» بمفرده لا يستحق إعرابًا لأنّهِ كتعديد الأسماء من غير تركيبء والإعراب 
لا يكون إِلَّا بعد العقد والثّركيب (9َإن تَابْا4) أي: المشركون عن ش ركهم بالإيمان (طوَآمَامُوا 4) 


)00 في هامش (ج): وهو فعل أمر قل استعمال ماضيه؛ ومن القليل قراءة: (ما وَدَعَك) بالتخفيف. 

() في هامش (ج): المراد باسم ما يتسبب عنه. 

() في هامش (ج): قوله: لأن إلى آخره؛ علة للنفي في قوله: لا يُقال إلى آخره. 

(5) أي: ابن يوسف التئّيسي. 

(5) في هامش (ج): قوله: وعورضء المعارض العيني» ويرد عليه أن الآية بمجردها لا يعلم الخصلة التي عبر 
عنها بالتوبة» فجعل الحديث تفسيرًا لها أولاً لينتقل منها ومن الحديث المفسر لها إلى أنَّ ما اشتملت عليه من 
أمور الإيمان. وقوله: #فباب...) إلى آخره فيه أنه في الفتح» لم يذكر أن لفظ الباب معرب؛ بل بين أنَّ على 
التنوين يتعلق به الظرف. وعلى عدم التنوين مضاف لمحذوف,. وكل من هذين لا يقتضي الحكم عليه 
بالإعراب» وإنما يقتضيه التركيب كما ذكر المعترض على أن التركيب لا مانع منه» بل هو واقع في كلامهم 
كثيرًا في مثل هذا الموضع. وجعله خبر مبتدأ محذوف أو نحوه. على أن جعل الباب ونحوه كتعديد الأسماء 
المسرودة معترض فإن القرينة دالة على تقدير العامل؛ فلا معنى لسرد العيني مجردة عن التركيب. اع ش"». 


للعلامة القنطلان ١‏ كتاب الإيمَان 


أي/: أذَّوا («ألصّلَرة)) في أوقاتها («اوََاتَهَا أليَكَرءَ 4) أعطوها تصديقا لتوبتهم وإيمانهم ٠١//‏ 
(لسََُو4) أي : أَظلِقُوا (لسبِلَهَُ 4العربة:0]) جواب القَّرط في قوله: «فإن تابوا»؛ وفيه -كما 

قال القاضي البيضاويٌ- دليل”7' على أنَّ تارك الصّلاة ومانع الرّكاة لا 5 صبيلك 1 ومُرّاد 
المؤلّف بهذا: الرّدُعلى المُرجئة”" في قولهم: إنَّ الإيمان غيد محتاج إلى الأعمال؛ مع التّنبيه 

على أنَّ الأعمالَ من الإيمان”؟». ١‏ 


م فيه 


© - حَدَّثَنَا عَبِدُ الله بْنُ مُحَمَّدِ قَالَ : حَدََّنا أَبُو رَوْحِ الحَرّمِيْ بْنُ عُمَارَةَ َال بناجا دن من 


00000 


وَاقِدٍ بْنِ مُحَمَّدٍ قَالَ م : أن رَسُولَ الله مؤش عر قَالَ : أُمِرْتُ أَنْ اقاتل 


2 
7 ا ب ا 


الئاس حَنَّى يَشْهَدُوا أَنْلَا لَه إلا الله وَأَنَّ مُحَمَّدَا رَسُولُ الل وَيُقِيمُوا الصَّلَاةَ وَيُؤْنُوا الرّكَاَ فَإذَا فَعَلُوا 
ذَلِكَ عَصَمُو عَصَمُوا مِتّي دِمَاءَهُمْ و وَأَمْوَاَّهُْ إَِا بحَقّ الإشلام. وَحِسَابُهُمْ عَلَى الله). 


وبالسّند إلى المؤلئف قال: (حَدَّثََا عَبْكُ الله بن مُحَنَّدِ) أي : ابن عبد اللّه» ولابن عساكرٌ: 
«المُسِتَدِئٌ» بضمٌ الميم وفتح الثُون» وفنيق (قال > حَدّثنا أثو رَوْح) بفتح الرّاء وسكون الواوء 
واسمه: (الْحَرَمِيٌْ) بفتح الحاء والرّاء المُهمَلَئَين وكسر الميم وتشديد المُثئّاة المحتيّة» بلفظ 
الشيف كفيك افيه الالو تحدفه ولسن نسية إل الحرّم”” كما تُوهّم (بْنُ عُمَارَةً» بضمٌ العين 
المُهِمَلّة وتخفيف الميمء ابن أبي حفصة نابتٍ -بالثون- العتكيٌ البصريٌ المُتوقٌ سنئة إحدى 
سافن 49 وقال# دكا شنية) بن الحجّاج (عَنْ وَاقِدِ بن مُحَمَّدِ) بالقاف. زاد الأصيلية: 


)00( في هامش (ج): وجه الاستدلال أنه ورد الأمر بالقتل والأسر والحصر ثم علق تركها على التوبة عن الكفر وعلى 
إقامة الصلاة إيتاء الزكاة» فما لم يوجد هذا المجموعء يبقى الأمر المذكور بحاله؛ وهو جواز القتل على تارك 
الصلاة أو الزكاة» وخصّ تارك الزكاة من العموم هذا بدليل آخر. 

() في هامش (ل) : بل يُقمَل إن ترك الصّلاة ويُحبس إن منع الزّكاةء ولا يقتل إن لم يقاتل على ما تقر في الفروع. 

(9) في هامش (ج): قوله : المرجئة اسْمٌ فَاعِلٍ من أَرْجَأْئهُ بالهَمْز؛ أي أَخَرْنهُ؛ لِأَنَّهُمْ لا يَحْكُمُونَ عَلَى أَحَدٍ بِشَىْءٍ في 
الدَنَْا بَنَ يُوَّخْرُونَ الحُكْمَ إلى ب يَوْم القِيَامَةِ. «مصباح». 

ددع في هامش (ج): كون ما ذكر مراد المصنف لا ينافي ما قرره في الفتح» من قوله في تفسير قوله إلى آخره. 

(5) في هامش (ل): قال في «الفتح»: وليس هو منسوبا إلى الحرم بحال؛ لأنّهِ بصريٌ الأصل والمولد والمنشأ 
والمسكن والوقاة. 

)03( في هامش (ل): قوله: #المتوقٌ سنة إحدى وثمانين» هكذا في عدة نسخ» وفيه نظرء والذي رأيته في «العينين»: 
توفي سنة إحدى ومئتينء وهو الصَّواب؛ فليتأمّل. 


كاب الإيمَان 6ه » إرقَاد الاري 
(يعني: ابن زيد بن عبد الله بن عمر» كما في فرع «اليونينيّة) كهي”" (قَالَ: يقت أبي) 
محمّد بن زيد بن عبد الله (يُحَدَّتُ عَنْ ابْنِ عُمَر) بن الخطّاب عبد الله ت» فواقدٌ هنا روى 
عن أبيه عن جد أبيه: (أَنَّ رَسُولَ اللو بؤاشبيتم قَالَ: أُمِرْتٌ) بضمٌ الهمزة لِمَا لم يُسمٌّ فاعله 
(أَنْ) أي: أمرني الله بأنْ (أقَاتِنَ النّاسّ) أي: بمقاتلة الئّاس» وهو من العامٌ الذي أَرِيدَ به 
الخاصٌ» فالمُرَاد ب«الئّاس»: المشركون من غير أهل الكتاب, ويدلُ له رواية التّسائيئّ 
بلفظ: «أُمِرتٌ أن أقاتلٌ المشركين»» أو المراد: مقاتلة أهل الكتاب2 (حَتَّى) أي: إلى أن 
(وفهدوا أن 11 إل لان :ون امعقة وشرل الل )تن ترا الطدة المتروفة: 
بِالمُداوَمَة على الإتيان بها بشروطها (5) حتَّى (يُؤْنُوا الزَّكَاة) المفروضة”» أي: يعطوها 
لمستحقّيهاء والّصديق برسالته بَإِاةإتُم يتضمّن النّصديق بكلٌ ما جاء به» وفي حديث أبي 
هريرة في «الجهاد) الاقتصار على قول: لا إله إلا الله) [ح:144] فقال الطبريٌ : إنّه بِإسَرة كم 
قاله في وقت قتاله للمشركين أهل الأوثان”؟ الذين لا يقرُون بالتّوحيدء وأمّا حديث الباب 
ففي قتال0» أهل الكتاب المقرّين بالتّوحيد» الجاحدين لنبوّته عمومًا وخصوصاء وأمًا 
حديث أنس في أبواب «أهل7" القبلة»: الوصلّوا صلاتنا واستقبلوا قبلتنا وذبحوا ذبيحتنا» 
[ح:352؟] فيمن دخل الإسلام ولم يعمل الصّالحات”»؛ كترك الجمعة والجماعة”9 فيُقاتل 
حيَّى يذعن لذلك (فَإِذَا فَعَلُوا دَلِكَ) أو أعطوا الجزية» وأطلق على القول «فعلًا» لأنّهِ فعل 


(1) ١كهي):‏ سقط من (س). 

() في هامش (ج): أي: دون غيرهم لما يأتي من جمل حديث الباب؛ أي: فهو باق على عمومه. قال في الفتح 
المبين»: وإنما لم تدخل الجن مع أن لفظ (الناس) قد يشملهم كما قاله الجوهري» ورسالته عامة لهم 
إجماعًا؛ لأنه لم يرد أنه اشيم قاتل نوعا منهم داعيًا للتوحيد إجماعا كما فعل ذلك بالإنس» وإنما الذي 
جاء: أن جماعاتٍ منهم كجن نصيبين وغيرهم أسلموا على يديه بؤإشييام من غير قتال. انتهى. فعدم قتاله لهم 
دليل على أنهم غير مرادين في الآية وإلا لقاتلهم ؛ فإنه لا يترك ما أُمِر به. 

(") في هامش (ج): المفروضة: صفة مخصصة في الصلاة» ولازمة في الزكاة فإنها لا تكون إلا فرضا. 

(4) في(م): «الأديان»» وهو تحريف. 

(60) «قتال»: سقط من (س). 

(1) «أهل): سقط من (م). 

(0) في (ل): «بالصالحات!. 

(8) في هامش (ل) نسخة: (والجهاد). 


للعلاهمة القنطلاني ١‏ حاب الإيمَان 


اللُسان أو هو(" من باب تغليب الاثنين”» على الواحد (عَصَمُوا) أي: حفظوا ومنعوا (مني 
دِمَاءَهُمْ وَأَمْوَالهُمْ) فلا تُهِدَرُ دماؤهم ولا تُستّباح أموالهم بعد عصمتهم بالإسلام بسبب من 
الأسباب (إِلَا بِحَقّ الإسْلام) من قتل نفس أو حدٌ» أو غرامةٍ بمتلفي. أو ترك صلاةٍ (وَحِسَابِهُمْ) 
بعد ذلك (عَلَى الله) في أمر سرائرهم, وأمّا نحن فإنّما نحكم بالظّاهرء فنعاملهم بمُقتضَّى 
ظواهر أقوالهم وأفعالهمء أو المعنى: هذا القتال وهذه العصمة إِنّما هما باعتبار أحكام الدِّنيا 
المتعلّقة يغا وأعَا أموو الآخرة مر الجئة والتان والتواتك والعقات فشفوّضة إل الله تعالى» 
ولفظة: «على» مشعرة بالإيجاب فظاهره غير مُرَادِء فإمًا أن يكون المُرّاد: وحسابهم إلى الله أو لله 
عقلاء فهو من باب التَّشْبيه له0"© بالواجب على العباد في أنّه لا بنٌ من وقوعهء واقتصر على 
الصّلاة والرّكاة لكونهما أَمّا للعبادات البدنيّة والماليّة» ومن ثمّ كانت الصّلاة عماد الدّينء 
والرّكاة قنطرة الإسلام. 

ويُوْخّذ من هذا الحديث: قبول الأعمال الظّاهرة» والحكم بما يقتضيه الظّاهرء والاكتفاء في 
قبول الإيمان بالاعتقاد الجازم؛ خلاقًا لمن أوجب تعلّم الأدلة» وترك تكفير أهل البدع المقرّين 
بالتَّوحيد الملتزمين للشّرائع» وقبول توبة الكافر من غير تفصيل بين كفر ظاهر أو باطن. 

وفيه: رواية الأبناء عن الآباء» وفيه التّحديث والعنعنة والسّماع» وفيه الغرابة مع اتّفاق 
السَّخين على تصحيحه؛ لأنّهِ تفرّد بروايته شعبةٌ عن واقلدء قاله ابن حبّان وهو عن شعبةً 
عزيز» تفرّد بروايته عنه حَرّمِيٌ المذكور» وعبد الملك بن الصّبّاح» وهو عزيرٌ عن حَرَمِيٌ» تفرّد 
به عنه/ المُسْتَدِيُ. وإبراهيمٌ بن محمّد بن عرعرة» ومن جهة إبراهيم أخرجه أبو عوانة وابن 
حبّان والإسماعيليٌ وغيرهم» وهو غريبٌ عن عبد الملكء تفرّد به عنه أبو غسّان#؛ مالك بن 
عبد الواحد شيخ مسليء وليس هو ف (مسئّد أحمد) على سعتهء قاله الحافظ ابن حجر» 


)00( اهو): سقط من (م). 

() في هامش (ج): فيه مسامحة: إذ الصلاة مشتملة على الفعل أيضاء فلو حذف قوله: على الاثنين لكان أولى كما 
في االفتح؟. 

(؟) «له؛: سقط من (ب). 

(4) في هامش (ل): «أبو غسان» بالصّرف وعدمه. نووي». 


١م‎ 


حَابُ الإيمَان #548 إرشَاد السَاري 


وأخرجه البخاريٌ أيضًا في «الصّلاة) اح:*0|] كما سيأتي إن شاء الله تعالى بعون الله وقوّته. 


- باب مَنْ قَالَ: 


إِنَّ الإِيمَانَ هُوَ العَمَر' ؛ لِقَوْلِ الله تَعَالَى : « وَتَنْكَ للْحَنّد أل أو رمبْمُوهَايمَا شمر 
تَممَلُرت 4 وَقَالَ عِدَّة مِنْ أَهْلٍ العِلم في قَوْلِهِ َعَالّى : « ميلك لَتمَلتَهُد أب #عََايسمثنَ» عَنْ 


- 


ه إلا الله وَقَالَ : «لِيئْلٍ مَدَامليَمْمَلِالْمملونَ » 


ولمّا فرغ المؤلّئف من التّنبيه على أنَّ الأعمال من الإيمان ردًّا على المرجتة شَرَعَ يذكر أنَّ 
الإيمان هو العمل؛ ردًا على المرجئة حيث قالوا: إِنَّ الإيمان قولٌ بلا عمل» فقال: (بابٌ) بغير 
تنوين لإضافته إلى قوله0": (مَنْ قَالَ: إن الإِيمَانَ هُوَ العَمَلٌ؛ لِقَوْلٍ للهتَعَانَى) ولأبوي ذَّرٌ والوقت: 
(مسَرجلَ): «١‏ وَيْكَ "»4) مبتدأ» خبره : (الَلَيَهأَلَىَأورِئْتمُوَهًا 4) أي : صبرت لكم إرنّاء فأظلق الإرث 
جا راع #3 الأعطاء عد الاسنتحفاق أ الكؤكك الكافر وكا له عفني أنعة ولك كترم عه 
فانتقل منه إلى المؤمن» وقال البيضاويٌ: شبّه جزاء العمل بالميراث لأنّه يخلفه2) عليه العامل» 
والإشارة إلى الجنَّة المذكورة في قوله تعالى: « أَدْخُنُواالْجَنَدَ أَسْرَوَاَروْجق محَبَرُوت 004 [الزخرف : ]١‏ 
والجملة”" صفةٌ ل ٍَِاَلْجَمَةٌ4 أو الْجَنّة4 صفةً للمبتدأ الذي هو «يللك »4 وَطألَوريَشُمُوَا4 
فق خرف والخبر: (<يِمَاكُثٌْ تَعَمَلُوت 4 [الزخرف: ؟7]) أي : تؤمنون» و«ما»: مصدريّةٌ أي: 
بعملكم؛ أو موصولةٌء أي: بالذي كنتم تعملونه» والباء للمٌُلابَسة» أي: أورثعموها مُلايسةً 


)00 في هامش (ج): على حذف مضاف؛ أي: باب دليل قول من قال إلى آخره. 

(؟) في هامش (ل): وعبارة القاضي: 9 وَيَلْكَ4 إشارة إلى الجنّة المذكورة» وقعت مبتدأ و#لَلَْنَُّ 4 خبرهاء و«ألَّ 
ُوئْحُمُومَا 4 صفتهاء أو «للَنَّدُ4 صفة «يَزلك 4: و أل 4 خبرهاء أو صفة طلَنَّهُ 4 والخبر هيِمَاُتْرَسَمَوْنَ 4 
[الأعراف: 47] وعليه تتعلّق الباء بمحذوف لا بِ#أُورِنُمُوهًا4. 

(*) في(م): اعلى». 

(4) في هامش (ل): قوله: «يخلفه) مضارع «خلفه) إذا صار خليفة له و«العامل») فاعله» وضمير «يخلفه» للفعل» 
وضمير «عليه» للجزاءء أي : يخلفه ثانيّاء أو مستوليًا على ما ناله من جزائه بفضل الله تعالى. 

(5) في هامش (ج): أي: تسرون سروراً يظهر حباره -أي: أثره- على وجوهكمء أو تتزيئون من الحبر وهو حسن 
الهيئة» أو تكرمون إكراماً يبالغ فيه» والحبرة المبالغة فيما وصف بجميل. بيضاوي. 

)١(‏ في (ل): «فالجملة»» وفي هامشها: قوله: «فالجملة... إلى آخره؛ فيه مسامحة» والأولى أن يقول: والاسم 
الموصول صفة (أََْنَّةُ) وؤأورنْتُمُومَا4 صلته وظِيمَآشُشُرَ)... إلى آخره متعلّق بالفعل» فهو وصف بالمفرد» 
لا الجملة. انتهى شيخنا شبراملسي. 


للعلامة القنطلانيٍ 4 كاب الإيمَان 


لأعمالكمء أي: لواب أعمالكم. أو للمقابلة؛ وهي التي تدخل على الأعواض كاشتري- 
بألفيء ولا تَنَافّ بين ما في( الآية وحديث: «لن يدخل أحل الجنَّة بعمله» [ح:577] لذن 
المُبّت في الآية الدخْولُ بالعمل المقبول» والمنفئ في الحديث دخولها بالعمل المُجرّد عنه» 
والقبول إِنَّما هو برحمة” الله تعالى» فآلَ ذلك إلى أنه لم يقع الدُخول إِلّا برحمته. ويأتي مزيدٌ 
لذلك إن شاء الله ققالى :فى مُخَله بون الل وقوّته» وقد أشبعتٌ الكلام عليه في «المواهب»» 

(وقَالَ عِدّةا") -بكسر العين وتشديد الدّال- أي: عددٌ (مِنْ أَهْل العِلّم) كأنس بن مالك 
يها وراد التريقية رفوع بن كاه فيد مهل واد فور ا رد الطبرع اف «تفسيزهة: 
والطّبرانيُ في #العاء» له» ومجاهدٌ فيما رواه عبد الاق في اتفسيره' (في قَْلِهِ تَعالَى) وفي رواية 
الأصيليّ وأبي الوقت: «بَرّصل»: (لهَرَرَيلَت 4) يا محمّد («لَتَعَلَتَهُرْ 4) أي: المقتسمينة!)؛ 
جواب القسم مُوكّدًا باللّام (<أَجمَعنَ 4) تأكيدٌ للصّمير في «لَتَعَلتّهُمْ 4 مع الشُّمول في أفراد 
الممخصوصين (لاعََمانويَْمَنُوَ 4 [الحجر:56-+] عَنْ لا لَه إلا الهُ) وفي روايةٍ: (عن قول: لا إله إلا الله» 
وسقط لأبوي ذَرٌ والوقت والأصيليّ لفظ «قول»» ولفظ رواية ابن عساكرٌ: «اقال: عن لا إله إلا الله» 
لكن قال التووية: المغدى : لتشالتهُم عن اعمالهم كلها الع يتعلّق بها التكليف» فقول:من 
خصٌ بلفظ التَّوحيد دعوى تخصيص بلا دليل» فلا تُقبّل. انتهى. ومُرّاده -كما قاله صاحب 
«عمدة القاري)0-: أنَّ دعوى الكَّهْ لششخصيص بلا دليلٍ خارجوٌ لا تُقبّل لأ الكلام عامٌ في السّؤال 
عن التّوحيد وغيره» فدعوى الشّخصيص بالتَّوحيد تحتاج إلى دليل خارجيئّ» فإِنٍ استدلٌ 
بحديث لثمي فقد ضَعُفٌ من جهة ليث؛ وليس التّعميم في قوله: لأَجونَ4 حّى يدخل فيه 


)١(‏ في(م): (باءي21. 

(؟) في(ب)و(س): امن رحمة». 

(5) في هامش (ل): عطف على "قول الله2. والتّقدير: لقول عِدّة فالفعل مؤوّل بالمصدر بلا سابك؛ وهو قليل. 

(4) في هامش (ل): قال القاضي البيضاويٌ: «المقتسمون» هم الاثنا عشر الذين اقتسموا مداخل مكَّة أيّام الموسم 
ليُنفُوا النّاس عن الإيمان بالرّسول يِه فأهلكهم الله يوم بدرء أو الرّهط الذين اقتسموا -أي: تقاسموا- على 
أن يبيّتوا صالحًا ي. أو أهل الكتاب. انتهى. أي: الذين آمنوا ببعض وكفروا ببعض في أهل الكتاب؛ كما يأتي 
ذلك في كلام الشّارح في التّفسير. 

(4) في هامش (ل): هو الشيخ العينيٌ. 


كاب الإيمَان ققش إريقاد الَاري 
المسلم والكافر لكونه مخاطبًا بالتّوحيد قطعًاء وبباقي الأعمال على الخلاف. فالمانع من 
الكّاني يقول: إنَّما يُسألون عن الكُّوحيد فقط للاتّفاق عليه؛ وإنَّما التّعميم هنا في قوله: «عَيَا 
كان يَعَمَنُونَ 4 فتخصيص ذلك بالتَّوحيد تحكمٌ: ولا تَنَافيّ بين هذه الآية وبين قوله تعالى: 
« مَوْمِذِلَاضْعَرُْسسَ دَلْوِِنْنٌ وَلَاجانٌ 4 [الرحمن: 0] لأنَّ في القيامة مواقفٌ مختلفة» وأزمنةً متطاولة» 
قفي موقفي أو زمان يُسألوت» وف آخرّلا يُسألونة أو لا كُسألون سؤال انتخبار بل سوال توبيخ 
(وَقَالَ)20 الله تعالى» وسقط لغير الأربعة لفظ «وقال»: (المِئْلٍ مدا 4) أي: لِتَيْل مغل هذا 
الفوز العظيم (لامَليَعَمَلٍ الْمَِِنُوَ 4 [الصافات:١1])‏ أي: فليؤمن المؤمنون: لا للحظوظ الدميرئة 
المَشُوبة بالآلام السّرِيعةٍ الانصرام» وهذا يدل على أنَّ الإيمان هو العمل» كما ذهب إليه 
المصئّف. لكنّ اللّفْطَ عامٌ» ودعوى التّخصيص بلا برهان لا تُقَبَلء نعم ؛ إطلاق العمل على 
الإيمان صحيحٌ من حيث إِنَّ الإيمان هو عملٌ القلبء لكن لا يلزم من ذلك أن يكون العمل من 
7 نفس الإيمان» وغرضٌ البخاريٌ ويه من هذا الباب وغيره: إثباتٌ أنَّ العمل/ من أجزاء الإيمان؛ 
ردًا على من يقول: إِنَّ العمل لا دَخْلَ له في ماهيّة الإيمان» فحينئذٍ لا يتم مقصوده على ما لا 
يخفى» وإن كان مُرَاده جواز إطلاق العمل على الإيمان فلا نزاعٌ فيه؛ لأنَ الإيمان عمل القلب؛ 
وهو التّصديق» وقد سبق البحث في ذلك. 


سسحت اح ا كك ود لباه د كر 
ابْنْ شِهَابٍ, عَنْ بس 1 سَعِيدٍ بْن المُسَيِبٍء عَنْ أبِي هُرَيْرَة ا 


قَالَ: «إِيمَانْ بالله وَرَسُولِهِ». قِيل: ثُمَّ مَاذًا؟ قَالَ : «الجهَادُ في سَبِيلٍ اللوا. قِيِلَ: ثُمَ 


1 
مير ورك. 


وبالسّند السّابق أوَّلَ هذا التّعليق إلى المؤلف قال يي : (حَدَّثَنَا أَحْمَدَ ابْنُ يُونْسَ()) نسبة 


)١(‏ في هامش (ل): جعل الضّمير في «قال» الله بَدْمنَ؛ وجوّز فيه البيضاويٌ أن يكون راجعا للمؤمن؛ وعبارة 
«الفتح»: يحتمل أن يكون قائل ذلك المؤمن الذي رأى قرينة. ويحتمل أن يكون كلامه انقضى عند قوله: 
«َالْمَوَدَالْمَظِيِمٌ 4 [الصّانات:110» والذي بعده ابتداء في قول الله بَرْمِنَ. لا حكاية عن قول المؤمن, ولع هذا 
هو السْرٌ في إبهام المصئف القائل. والله أعلم. انتهى بحروفه. 

(1) فيهامش (ل): قوله: "ابن يونس» تكتب ألف ابن هنا؛ لأنَّ «ابن» هنا ليس واقعًا بين علمين أحدهما أب للآخر حقيقة. 


للغلاهة القتطلاني 25 كاب الإيمَان 


إلى جدّه لشهرته بهء وإنما اسم أبيه: عبد الله اليربوعيئْ التّميميْ الكوقي. المُتوقُ في ربيع 
الآخر سنة سبع وعشرين ومئتين () كذا حدَّئئا (مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المنقريُ -بكسر 
الميم- السّابق (ثَالَا) بالتكئية: (حَدَّمَنَا إِبْرَاهِيمْ بْنُ سَعْدِ) بسكون العينء ابن إبراهيم بن 
عبد الرّحمن بن عوفي22 السّابق (قَالَ: حَدَّثَنَا ابْنُ شِهَابٍ) محمّد بن مسلم الزُهِريُ (عَنْ 
سَعِيدِ' بْنِ المُسَيِّبِ) بضمٌ الميم وكسر المثنّاة التحتكة > والفتع فيها أشهروكان يكرهه» ابن 
حَرْنِ؛ ا المُهِمَلّةَ وسكون الرَّايء إمام التّابعين في الشَّرعَ» وفقيه الفقهاءء المُتوقٌ سنة 
ثلاث أو أربع أو خمس وتسعين» وهو زوج بنت أبي هريرة» وأبوه وجدّه صحابيّان (عَنْ أبي 
هُرَيْرَة) عبد الرّحمن!؟ بن صخر : (أَنَّ رَسُولَ الله مزاشيديم سيْلَ) بالبناء للمفعول!؟) في 
محلٌ رفع خبر #أنَّ6ء وأبهم السّائل وهو أبؤادزة وسديته في «العتق) | ح:2618] :(أَيْ العَمَلٍ 
أَفْضَره؟) أي : أكثر ثوابًا عند الله تعالى» وهو مبتداً وخبرٌ (قال) ولغيز الأربعة وكريمة: 
«افقال» مؤاشييسم: هو (إِيمَانَ الله وَرَسُولِهِ. قِيلَ: ثُمَّ مَاذًا؟) أي: أي شيء أفضلٌْ بعد الإيمان 
بالله ورسوله220؟ (قَالَ) تراب كم : هو(" (الجهَادُ في سَمِيل الله) لإعلاء كلمة الله أفضلٌ لبذله نفسّه 
(قيلٌ : كُمَّ مَاذَا) أفضل” ؟ (قَال) بَِضَرةتم: : هو (حَجٌ مَبْرُورٌ) أي: مقبولٌ؛ أي: لا يخالطه إثمٌ» أو 


(1) في هامش (ج): قوله: ابن إبراهيم بن عبد الرحمن إلى آخره. هذا ما في خط المصنف وهو الصوابء وأما قول 
الكرماني : و إبراهيم بن سعد وهو سبط عبد الرحمن بن عوف» فصواب أيضًا؛ لأن سعدًا سبط عبد الرحمن. 
(؟) في هامش (ل): قال الكرماني : قال الإمام أحمد ابن حنبل : سعيد أفضل التّابعين...» إلى أن قال: وقال النّوويُ 
في #تهذيب الأسماء»: وأمّا قولهم: إِنّهِ أفضل التّابعين فمرادهم أفضلّهم في علوم الشّرع» وإلّا ففي «صحيح 
مسلم» عن عمر بن الخطّلاب قال: سمعت رسول الله بواشيدهم يقول: (إِنَّ خير التّابعين رجلٌ يقال له: أويس» 

وبه بياضء فمروه فليستغفر لكم؟. 

(9) في (م): «عبد الله). 

)25 في (م): اللمجهول». 

(5) في هامش (ج): قال في « المغني»: ماذا تأتي في العربية على أوجه. أحدها: أن تكون ما استفهاماء وذا إشارة نحو 
ما ذا التواني؟ الثاني : أن تكون ما استفهامًاء وذا موصولة» وهو أرجح الوجهين في (وَيسْعَلُوئلك مَادَفِسُونَ ل 
َلْمَمَْ © [البقرة: 219] أي : الذي ينفقونه العفو. الثالث: أن يكون ماذا كله استفهامًا على التركيب كقولك: لماذا 
جئت إلى آخره. وظاهر حل الشارح مبني على الوجه الأول. 

(5) في هامش (ل): قوله: «هو» الأولى عدمٌ ذكرها؛ لأنَّ ما في المتن جملة تامّة بتقدير الخبرء والمعنى: ثمٌّ بعده 


الجهاد. 4 ش). 


حاب الإيمّان 40419 إرقاد السَاري 


لارياء فيه» وعلامة القبول: أن يكون حاله بعد الرّجوع خيرًا ممًّا قبله. وقد وقع هنا الجهاد بعد 
الأحاة ون ديكا ان در لم بكر ر الحجٌ وذكَرٌ العتقّ [ح:2018] وفي حديث ابن مسعودٍ بدأ 
بالصّلاة ثم البرّ ثم الجهاد 3 :8 ] وف الحديث الشّابق [ح:١٠]‏ ذكر السّلامة من اليد واللّسانء 
وكلّها في ؛الصّحيح»؛ وقد أجيب : بأنَ اختلاف الأجوبة في ذلك لاختلاف الأحوال والأشخاص» 
ومن ثمّ لم يذكر الصّلاة والرّكاة والصّيام في حديث هذا الباب» وقد يُقَال: خير الأشياء كذاء ولا 
يُرَاد أنّه خيرٌ من جميع الوجوه في جميع الأحوال والأشخاص. بل في حال دون حالء وإِنَّما قدَّم 
«الجهادً») على «الحجّ» للاحتياج إليه أوّل الإسلام» وتعريف «الجهاد» باللّام دون «الإيمان» 
و«الحجٌّ) : إِمّا لأنَّ المُعرّف بلام الجنس كالتّكرة في المعنى» على أنّهِ وقع في «مُسئّد الحارث بن 
أبي" أسامة»: «ثمٌ جهادًٌ) بالتّدكير» هذا من جهة النّحوء وأمّا من جهة المعنى”' فلأنَ «الإيمان» 
و«الحجٌّ» لا يتكرّر وجوبّهما قَنُوّنا للإفراد» و«الجهاد» قد يتكرّر فَعُرَّفَء والتّعريف للكمال. 
وفي إسناد هذا الحديث أربعةٌ كلهم مدنيُون» وفيه شيخان للمؤلّفء والتّحديث والعنعنة» 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان». والنّسائئٌ والتّرمذيُ باختلافي بينهم في ألفاظه. 
- بابٌ: إذَا لَمْ يكن الإِسْلَامُ عَلَى الحَقِيفَةِ وَكَانَ عَلَى الإسْتِسْلام أو الخَؤْف مِنَ القَثْل ؛ لِقَوْلِ 
تَعَالَى : «ثَات الاب ءامنا هل لَّ رصمو وككن فووا مما » فَإِذَا كَانَ عَلَى الحَقِيقَة فَهُوَ عَلَى فَوْلِهِ جَلَ ذِكْرُهُ: 


© إنَالديت عِندَآفَه الإِسْكم 4 ١‏ لإسَلِدِينًا هن يَقَبَلَ عِنْهُ 4 


لصا اعم بصم 


ومن يبتع عير 
هذا (بابٌ) بالتّموين (إِذَا لّمْ يَكّن) أي: إن لم يكن (الإِسْلَامُ عَلَى الحَقِيقَة) الشّرعيّة (وَكَانَ 

عَلَى الإسْتِسْلام) أي: الانقياد الشّاهر فقطء والدّخول في السَّلّم (أو) كان على (الخَوْفٍ مِنّ 

القَْلِ) لا ينتفع به في الآخرة» ف (إذا» معضمّعة معنى الشّرط» والجزاء تجدوف» كدو اندر 

ما قدّرته (لِمَوْلِهِ تَعَالَى) ولأبي ذَرّ والأصيلي ١‏ بَرْمِنَ» : قلت الهم عَرَابُ 4) أهل البدوء ولا واحدّ له 

من لفظه ومَقول قولهم: (<اءَاما4) نزلت في نفر من بني أَسْلَّمَء قَدِمُوا المدينة في سنةٍ جدبة» 

وأظهروا الشّهادتين» وكانوا يقولون لرسول الله بؤاشييسم: أتيناك بالأثقال0" والعيال» ولم 

)١(‏ «أبي»: سقط من (م). 

(؟) في (ل): «وأمًا في المعنى»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(0) في هامش (ل): التّقل: المتاع» والجمع أثقال؛ مثل: سبب وأسباب. قال الفارابئ: التّقل: متاع المسافر 
وحَسّمه. امصباح» الحَشّم: خَدّمُ الرّجل. 


للقلجة القَسَطلافنٍ 40 كاب الإيمَان 


تقاتلك كما فافلك بتو هلان + يريدوة الصدقة ويملون» كمال الل شعالق الرسوله تسروف 
(طكُل لم ُؤْمِمُوا4) إذ الإيمانٌ تصديق مع ثقةٍ وطمأنينة قلب (9وَلكن فووا أسْلَمَْا) [الحجرات: ؟١])‏ 
فإنَّ الإسلام انقيادٌ» ودخولٌ في السَّلّم» وإظهارٌ للشّهادة لا بالحقيقة» ومن ثمَّ قال تعالى: فلل ونوا » 
لأنَّ كلَ ما يكون من الإقرار باللّسان من غير مُواطأة القلب فهو إسلامٌ» وما واطأ فيه القلب 
النّسان فهو إيمانْ» وكان نظم الكلام أن يقول: لا تقولوا: آمنّاء ولكن قولوا: أسلمنا؛ إذ لم 
تؤمنوا ولكنْ أسلمتم. فَعَدَلَ عنه إلى هذا النّظم ليفيدٌ تكذيبّ دعواهم/, وفي هذه الآية -كما قال 
الإمام أبو بكر بن الطَّلِيِّبٍ- حجّةٌ على الكرّاميّة ومن وافقهم من المرجئة”" في قولهم: إِنَّ الإيمان 
إقرارٌ بالنُسان فقطء ومثلٌ هذه الآية في الدّلالة لذلك قوله تعالى: «أوْكِيكَ مكب ف تُنُويبِمْ 
لْإيِمنَ 4 [المجادلة: ؟2] ولم يقل : كتب في ألسنتهم» ومن أقوى ما يرد به عليهم الإجماع على كفر 
المنافقين مع كونهم أظهروا الشّهادتين. 

(فَإِذَا كَانَّ) أي: الإسلامٌ (عَلَى الحَقِيقَة) الشّرعية» وهو الذي يرادف الإيمان وينفع عند الله 
تعالى (فَهُوَ عَلَى قَوْلِهه"© جَلَ ذِكْرُهُ: ل إِدَالدعِندَآفَالإِسَكمُ 4 [العمران:14]) أي: لا دِينَ مرضي 
عنده تعالى سواه» وفتح الكسائيئٌ همزة إنَّ4 على أنّهِ بدلٌ من أنه [آلعمران:18] بدل الكل من 
الكل إن قُسّر الإسلامٌ بالإيمان» وبدل الاشتمال إن قُسّر بالشّريعة» وقد استدلٌ المؤلّف بهذه 
الآية على أنَّ الإسلام الحقيقيَ هو الدَّينُ وعلى أنَّ الإسلام والإيمان مترادفان» وهو قول 


)١(‏ في هامش (ل): ومن الحسان حديث ابن عباس: قال رسول الله مزاشسم: «صنفان من أُمَّتي ليس لهما في 
الإسلام نصيب؛ المرجئة والقدريّة»؛ الصّنف: النّوع والضَّربء وفتح الصّاد لغة فيه والمرجئة؛ مثل 
المرجية: يهمز ولا يهمزء مشتقٌ من الإرجاء: وهو التّأخيرء قال ابن قتيبة: المرجئة: هم الذين يقولون: 
الإيمان قول بلا عمل؛ لأنهم يقدّمون القول ويؤخّرون العمل» وقد غلط فيه أناس قليلو المعرفة 
بالحديث فألحقوا [هذا التفسير] بالحديث؛ وذلك موجود في بعض النُسخ من «المصابيح». وهو باطل 
لاأصل له. وهذا الحديث مما تفرّد به أبو عيسى بإخراجه؛ وسياقه في كتاب أبي عيسى كما أوردناه» وهذا 
التّفسير أيضًا فيه نظرٌء وقد وجدنا الأكثرين من أهل المعرفة بالملل والتّحل ذكروا أنَّ المرجئة هم الفرقة 
الجبريّة الذين يقولون بأنَّ العبد لا فعل له وإضافة الفعل إليه بمنزلة إضافته إلى الجمادات؛ كما يقال: جرى 
النّهر؛ ودارت الرّحى. «توربشتي). 

(؟) في هامش (ج): أي: فهو وارد على مقتضى قوله إلى آخره. 

فرق من الكل : من (م). 


ل 


ناب الإيمَان 40 إرتََاد الكتاري 


ما اي رد عر للع ارال 
كان فبًا مِنّ الْمُؤْصِينَ * فا وسَدَا فيا عَيرَ بَبنتِ من لْمَمَمِتَ4 [الذاريات: ه1-7] فاستثنى «الْمَلِيِينَ» من 
«الْمُؤْمِنَ» والأصل في الاستثناء كون المُستفتى من جنس المُستثئّى منه؛ فيكون الإسلام هو 
الإيمان. وَرُدَ بقوله تعالى: ملل توُمِمُوأولْكن فووا أََلَمنَا4 [الحجرات: 14] فلو كانا شيئًا واحدًا لزم 
إثباثُ شيءٍ ونقيّه في حالةٍ واحدقء وهو مُحَالٌ» وأجيب : أن الإسلام المُعمّبر في الشّرِع لا يوجد 
بدون الإيمان» وهو في الآية بمعنى : انقياد الظّاهر من غير انقياد الباطن» كما تقدّم قريبًا. 


ثم استدل المؤلف أيضًا على مذهبه بقوله تعالى : (8 وَمَن يبي عَيْرَالإمَلّمِ4) أي : غير التّوحيد 
والانقياد لحكم الله تعالى («دينًا 200 فلن 00 مِنّْه»* [ [آل عمران: 460]): جواب الشَّرطء ووجه 
الدّلالة على ترادفهما: أنَّ الإيمان لو كان غير الإسلام لما كان مقب ولا فتعيّن!" أن يكون عينه 


همه 


لأنَّ الإيمان هو الدَّينُء والدَّينُ هو الإسلام؛ ؟لقوله تعالى : #إَِالدِستَعِندَاَشَهالِإِسْلَمٌ © [آل عمران :9 1] 


فينتج أنَّ الإيمانَ هو الإسلامٌ» وسقط للكُشْمِيِمَيِيَ والحَمُوي من قوله: «« وَمَنَيَبيع4... إلى 


سُول الله باش يام 
0 1 50 ؟ قال ني لأزا؛ ل 
مُسَلِمًاا, نَسَكَتٌ قَلِيلاء لع عاتني نا اقلم يله نقذ لمبالعي» ٠‏ فَقْلْتُ: ما لَكَ عَنْ قُلان؟ فَوَاللَهِ إِنّى 


5 إدى 


لأَرَاُ مُؤْمِبَا! فَقَالَ: "أذ مُسْلِمًاا. فَسَكَتُ قلِيلاء ثُمَّ غَلَبَبِي مَا أَعْلَمُ مِنْهُ فَعَدْتُ لِمَقَالَبي عا 
رَسُولُ الله بزاشيتم. كُمَ قَالَ : ايا سَعْدُ؛ إني لأغطِي الوَجُلَ وَغَيْرْهُ ه أَحَبّ إِلَىَ مِنْهُ خَشْيَةَ أنْ يَكْبّهُ الله في 
النَارِاء وَرَوَاُ يُونْسء وَصَالِحٌ؛ وَمَعْمَرٌ وَابْنُ آَخِي الزُهْرِيٌ عَن الزّهْرِيٌ. 

وبسندى 00 قدّمته أوَّلَ هذا التّعليق إلى المؤلئف قال: (حَدَّمَمَا أ بُو اليَمَانِ) الحكم بن نافع 
خْبَرَنَا) وللأصيليئ : (حدّثنا» (شُعَيْبٌ) هو ابن ن أبي حمزة الأمويٌ (عَن الزّهْرِي) 


َ 
6 


(1) في هامش (ج): لديا » فيه ثلاثة أوجهء أحدها: أنه مفعول ليَبيَّعَ 4. و طعي ر الْإِسَكنم» حال لأنها في الأصل صفة 
لهء فلما قدمت [عليه] نصبت حالاً. الثاني: أن يكون تمييرًا لظعَمرَ 4 لإبهامها. الثالث: أن يكون بدلاً منهاء 
وعلى الوجهين ذَ(عيْراْإسَلَمِ» هو المفعول به لوبي ». 

(؟) في(م): افيتعين». 


للعلجة القسْطلانٍ 25 كتاب الإيمَان 


محمّد بن مسلم (قَالَ: أ خْبَرَنِي) بالإفراد (عَامِرُ بْنُ سَعْدِ بْنِ أبِي وَقَاصِ) بتشديد القاف. واسغد): 
بسكون العين» وا سم أبي وقّاص ماللكُء القره شئء المتوقٌ'" بالمدينة سنة ثلاث أو أربع ومنةٍ 
(عَنْ) أبيه (سَعْدِ) المذكور أحد العشرة المبشَّرة بالجئّة» المُتوقٌ آخرهم بقصره بالعقيق؛ على 
عشرة أميالٍ من المدينة» سنة سبع وخمسينء وحُمِل على رقاب الرّجال إلى المدينة» ودُفِنَ 
بالبقيع» وله في البخاري عشرون حديثًا (8؛ أَنَّ رَسُولَ الله بزاشيردم أغقى رَهْطَا) من المؤلّفة 
شيثًا من الذّنيا لمّا سألوه -كما عند الإسماعيليَ - ليتألّفَهه”» لضعف إيمانهم, والرّهط: العدد 
من الرّجال لا امرأةً فيهم» من ثلاثةٍ أو سبعةٍ إلى مخرق أو 1 زود امار روا واج لاهن انم 
(جاعة : أرمط وأراهط وأرحاط وأراهيظة© (َوَصَددٌ جَالئ) جملة امل سميّةٌ وقعت حالاء ولم يَقُلْ: 
وأنا جالسٌ -كما هو الأصل- بل جرّد من نفسه شخصاء وأخبر عنه بالجلوسء أو هو من باب 
الالتفات من التكلّم - الذي هو مُقَتضَى المقام- إلى الغّيبة» كما هو قول صاحب «المفتاح»» قال 
محل ١‏ لافترلك ري سول الله ؤاشيي رحلا سأله أيضًا مع كونه أحبٌ إليه ممّن أعطى» وهو جُعَيلُ”» 
ابن سراقة الضمرئ المهاجريٌُ (هُوَ أَعْجَبْهُمْ إِلَ)20 أي ي: أفضلُّهم وأصلحُهم في اعتقادي. 


(1) في هامش (ج): قوله: المتوق» صفة لعامر كما لا يخفى» وبه صرح في «التقريب» وعبارته: عامر بن سعد بن 
أبي وقاص الزهري المدني ثقة من الثالثة» مات سنة أربع ومئة. 

02( في (ل): «يتأنّفهم»: وفي هامشها نسخة: (يستألفهم). 

(*) في (ب) و(س): اامما». 

5 00 «المصباح»: الرَّمْظ [مَا] دُونَ عَشْرَةِمِنْ الوّجَالِ تراضون انزالء وشكرة الها أنصة ون 


فتحهاء وَقيل : الْدَهْظ مِنْ سَبْعَةٍ إلى عَشَرَةوَمَادُونَ السّبْعَة إِلَى التَّلَائَة َفْرُ. وَقَالَ أبُورَيْدٍ : الرّهْط وَالتَمَدْ مَادُونَ 
العَشَرَةِمِْ الوّجَالِء وَقَالَ تَعْلَبٌ أَيْضَّا: الرَّْظ وَالتَمَرُ وَالقَْم وَالمَعْعَرْ وَالعَشِيرَةمعْتَاهُم الجَمْمُ لا وَاجِدَ لَّهُمْ مِنْ 


لَفْظِهِمْء وَهُوَ لِلرّجَالٍ دُونَ النْسَاءِء وَيُقَالُ: الرّمْط مَا قَْقَ العَمَرَةٍ إِلَى الْأرْبَعِينَ وَرَمْظ الَجُل قَرْمُهُ وََبِيلتهُ 
الأدنرن: اندين بالعتصبار يسن ش 

(5) في هامش (ل): اجُعَيل) بالتّصغير» ويقال: جعال؛ وهو من أهل الصّمّة. 

00 في هامش (ج): قوله: هو أعجبهم: أضاف أَفْمَلَ التفضيل إلى ضمير الرهط المُعطَيْن» وأوقعه على الرجل الذي 
لم يُعظء وأفعلٌ التفضيل إذا قُصدت به الزيادةٌ على من أضيف إليه -كما قال ابن الحاجب - اشترط أن يكون 
منهم؛ وقد بينا أنه ليس من الرهط المُعطَيْن؛ صَرورةً كونه لم يُعطء فيمتنع كما يمتنع : يوسفٌ أحسنٌ إخوته. 
مع إرادة هذا المعنىء والمَخلّضٌُ من ذلك أن يكون: أعجبُ الرهط الحاضرين الذين منهم المعظى والمتروكٌ. 
انتهى من «المصابيح» وله تتمة فليراجع. 


١1 


حاب الإيمَان #0 إريقاد التاري 
والتجيلة تصني ع 10و12 وكان السّياق يقتضي أن يقول: أعجبهم إليه؛ لأنّه قال: 
«وسعدٌ جالسٌ»» بل قال: «إليَ» على طريق الالتفات من الغيبة إلى التَكلّم (فَقُلْتُ: 
يَارَسُولَ الله؛ مَا لَكَ عَنْ فُلَانٍ20©؟) أي: أي سبب لِعُدُولِكَ عنه إلى غيره؟! ولفظ ١فلان)‏ 
كنايةً عن اسم أْهِمَ بعد أن ذُكِرَ (قَرَائهِ إن لأَرَاهُ مُؤِْنَا!) بفتح الهمزة» أي: أَعْلَّمُهُ وفي 
رواية أن ذَّ وغيره هنا 5 «الرّكاة» [ح:408١]:‏ «الأرام» نضنكها؟ "يمع : أطنمه وبه جزم 
القرطبيٌ في «المُّمُهِم): وعبارته: الرّواية بضِمٌ الهمزة» وكذا رواه الإسماعيليٌ وغيره. ولم 
يجوّزه النّوويُ محتجًا بقوله الآتي: «ثمَّ غلبني ما أعلم منه», و لأنَّه راجع النَّبِيَ مزاشييام 
مرارًاء فلو لم يكن جازمًا ناعتفاده لما كدر / القراجطة » وثعقب: يائه لذ ولالة فيه على 
تعيّن الفتح؛ لجواز إطلاق العلم على الظَّنَّ الغالب؟؛ نحو قوله تعالى : «قنْعَسومنَمُؤْكن» 
[الممتحنة: ]٠١‏ أي: العلم الذي يمكنكم تحصيله؛ وهو الظَّنّ الغالب بالحلف وظهور 
الأماراتء وإِتّما سمّاه علمًا إيذانًا بأنّه كالعلم في وجوب العمل به» كما قاله البيضاوي» 
رواحي بِأن قَسَمَ سعد وتأكيد كلامه ب (إِنَّ) و«اللّام)» ومراجعته للنَّبِيَ مؤاشيام» وتكرار 
نسبة العلم إليه يدل على أنَّه كان جازمًا باعتقاده (فَقَالَ) مؤاشييس. وني رواية الأصيلئ 
وابن عساكر : ١قال):‏ (أَوْ مُسْلِمًا)!"» بسكون الواو فقط؛ بمعنى الإضراب”” على قول سعلٍء 
وليس الإضراب هنا بمعنى إنكار كون الرّجل مؤمئاء بل معناه: النّهي عن القطع بإيمان من 
5 يختبر حاله الخبرة الباطنة؛ لأنَّ الباطن لا يطّلع عليه إِلَّاالله» فالأؤلى: التّعبير 
بالإسلام الطّاهرء بل في الحديث إشارةً إلى إيمان المذكور؛ وهي قوله: «الأعطي الرجلٌ 


)222 في هامش (ل): قوله: «ما لك عن فلان؟2: (مأ/ اسم استفهام مبتدأء و«لك» خبره. ولاعن فلان» في موضع 
نصب حال لازمة» أي: أ شيءٍ ثبت أو حصل لك حال كونك عادلًا عن فلان؟ على حدٌّ قوله تعالى: لماك 
عن لتك مُعرضِينَ 4 [المدثر: 49] وعبارة الكرمانئ: أيْ: أي شيء حصل لك أعرضت عن فلان؟ أو عدَّاكَ عن 
فلان؟ أو من جهة فلان بأن لم تعطه؟ انتهى شيخنا. 

22 في هامش (ج): عطف تلقيني كما أشار إليه الدماميني. 

(*) في هامش (ج): قوله: بمعنى الإضراب؛ كذا قاله الزركشيء وتعقبه الدماميني بأن سيبويه يراها للإضراب 
بشرطين : تقدم نفي أو نهي وإعادة العاطف؛ نحو: ما قام زيدء أو ما قام عمروء ولا يقم زيد, أو لا يقم عمرّوء 
وكلاهما منتف في الحديث. نعم الكوفيون وبعض البصريين يرون الإضراب مطلقّاء وعليه يتأتى ما قاله 
الزركشى. ويمكن جعلّها للشك عند الجميع؛ والمعنى: قل : لأراه مؤمنًا أو مسلمّاء أرشده بذلك إلى التعبير 
بعبارة سالمة عن الحرج؛ إذ لا بت فيها بأمر باطن لا يطلع عليه. 


للعلاهة القسطلاني 40 كاب الإيمان 


وغيرُهُ أحبٌ إليَ منه»» قال سعدٌ: (فَسَكَتُ) سكوئًا (فَلِيلّاء ثُمّ غَلَبَبِي مَا) أي: الذي (أَغْلمْ 
مِنْهُ فَعْدْتُ) أي: فرجعتُ (لِمَقَالَتي) مصدرٌ ميمئٌ بمعنى القولء أي: لقولي. وثبت لأبي 
در وابن عساكر: «(فعدثٌ» وسقط للأصيلي وأبي الوقت لفظ «لمقالتي» (مَقُْلْتْ): 
يارسول الله (مَا لَكَ عَنْ فُلَانٍ؟ قَوَائَهِ إِئّي لأَرَاهُ) باللّام وضمٌ الهمزة كذا رواه ابن عساكرّء 
ورواه أبو ذَرّ: «آراه» (مُؤْمِنًا! فَقَالَ) بَإإضرةئم: (أَؤ مُسْلِماء فَسَكَتْ) سكوئًا (قَلِيلًا) وسقط 
للحَمُويي قوله «فسكتٌ قليلا» (ثُمَ غَلَبَبِي مَا) أي: الذي (أَعْلَّمْ مِنْهُ فَعْدْتُ لِمَقَالَبِي 
وَعَادَ رَسُولُ الله بزاشبيم) وليس في رواية الكُشْمِيِهَنيَ إعادة السّؤال ثانيّاء ولا الجواب 
عنه» وإنّما لم يقبل بِإضِةتَم قول سعد في جُعَيل ؛ لأنّه لم يخرج مخرج الشّهادة» وإِنَّما هو 
تخ له ودؤة]ة في للب لأجلمة وليه عاقب فى لنطه كنول البمذيك فقي ما يد 
على أنَّهِ بَإصَرةكم قَبِلَ قوله فيه وهو قوله: (ُمَ ثَالَ) باشييام مرشدًا له إلى الحكية ف 
إعطاء أولئك وحرمان جُعيْلٍ مع كونه أحبٌ إليه ممّن أعطاء :(يَا سَعْدُ؛ إِني لأعْطِي الرَجُلَ) 
القنئتةالأماة القطاء اال ا ا سبلا ساك رارزا أ 
وضمٌ الكاف ونصب الموحدة ب «أن2 أي: 0 خشية كب الله إيّاه"2؛ أي : إلقائه عو 
(في النَارِ) لكفره إِمّا بارتداده إن لم يُغْطء أو لكونه ينسب الرّسول بَِِرتَم إلى البخل» 
وأمًا من قَوِيَ إيمانه فهو أحبُ إليَ فأكلهُ إلى إيمانه: ولا أخشى عليه رجوعًا عن دينه؛ ولا 
سوءً! في اعتقاده» وفيه الكناية؛ لأنَّ الكبّ في النّار مِنَ لازم الكفرء فأطلق اللّازم وأراد 
الملزوم. 

وفي الحديث: ولألة قن جوز الحلف على الظّنّ عند من أجاز ضمٌ همزة زاوف وان 


)١(‏ «أبي ذَرٌ): سقط من (م). 

4 في هامش (ج): قال في #المصباح»: كبَئْتُ ريْذَا -أي: من باب قتل - أَلْقَيْنهُ عَلَى وَجْههِ فَأَكَبّ هُوَ بالأيفيء مِنْ 
الّوَادرٍ التي تهدّى كلاييها وَقَصَرٌَ رُبَاعِيّهًا. وَفي الَنْزِيلٍ 9دَكُ مُجُرهُهُمْ في أل رِ» [النمل: 6 #أفن يَمثى مكنا عل 
وجهدء [الملك: 22]. انتهى. ثم ر أيت الكرماني ذكر ذلك. 

(5) في هامش (ل): قوله: #منكوسًا» وهذا من النّوادر على عكس القاعدة المشهورة؛ فإنَّ المعروف: أن يكون 
الفعل اللازم بغير الهمزة, والمتعدّي بالهمزة؛ فإِنَ «أكبٌ؛ لازم واكبٌّ؛ متعدٌ. انتهى «كرماني». 


حاب الإيمَان #١8‏ إريشادالتاري 


الشّفاعة إلى ولاة الأمور وغيرهمء ومُرَادَدة الشّفيع إذا لم يؤدٌ إلى مفسدةء وأنَّ المشفوع إليه لاعتبَ 
عليه إذا و3 الشفاعة إذا كانت خلاف المصلحة. وأنَّ الإمام يصرف الأموال في مصالح 
المسلمين الأهمّ فالأهمَ”", وأنّه لا يقطع لأحدٍ على التَّعيين بالجنّة إلا العشرة المبدّرة: وأنَّ 
الإقرار باللّسان لا ينفع إلّا إذا قُرِنَ0» به الاعتقاد بالقلب» وعليه الإجماعٌ -كما مر - واستدلٌ 
به عياض لعدم ترادف الإيمان والإسلام» لكنّه لا يكون مؤمئًا إلا مسلمّاء وقد يكون مسلمًا 
عي مر 

وقيةة التعديك :و الأ خان و المحف وديه كاكنة روا زه ونال ورتوق وقلوعة كا 
يروي بعضهم عن بعض» وزوائة الأكابى عن الأصاط واعريمة الدولف أيضًا في «الرّكاة» 
[ح:1478]» ومسلمٌ في «الإيمان» و«الرّكاة). 

آل المولت 13399 بواو العلت » وللكزيعة بإسقاطياء الى هذا الحديف ابوانه 
(يُونْسُ) بن يزيد”" الآيلي (وَصَالِحٌ) يعني: ابن كيسان المدني (وَمَعْمَرٌ) بفتح الميمين؟ يعني : 
ابن راشد البصرعي (وَابْنُ أَخِي الزُهْرِيٌ) محمّد بن عبد الله بن مسلمء امون - فيما جزم به النُووِيُ - 
في سنة اثنتين وحمسين ومكقء هؤلاء الأربعة: (عَنِ الزُهْرِيَ) محمّد بن مسلم بإسناده» كما رواه 
ميث ع معديف يردن توسوة وااعنات الإسناةة لس هلومع بن عسر العلقبا زقية»: 
وهو قريبٌ من سياق الكُشْمِيهَنيَ ليس فيه إعادة السّؤال ولا الجواب عنه» وحديث/ صالح 
موصولٌ عند اليه اعد في «الرّكاة» [ح:1478] وحديث معمر عند أحمد ابن حنبل ولصو 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: الأهم فالأهم» منصوبان, الأهم الأول حال من الفاعل أو المفعولء والثاني معطوف 
عليه وهما مؤولان بنكرة... 

(9) في(م): «اقترن». 

(7) في هامش (ج): الزهري وعامر وسعد. 

(4) في هامش (ج): فيه نظرء وكأنه سبق نظره إلى الطريق الثانية التي فيها صالح والزهري ومعمرء وأنهم 
تابعيون» ذكره في «الفتح1. 

(0) زيدفي(م):اعن). 

(5) في (ب): «زيد»» وهو تحريف. 


(0) في هامش (ل): «رُسْمّه1؛ بضمٌ الرّاء وسكون الشّين المهملتين وفتح الفوقيّة. 


للغلاهة القشطلاني 4# كاب الإيمَان 


وغيرهما عن عبد الرَّرّاقَ عنه» وقال فيه: إِنّه أعاد السّؤال ثلانّاء وحديث ابن أخي الزُهري عند 
مسلم» وساق فيه السّؤال والجواب ثلاتٌ مرّاتٍء والله تعالى أعلم. 

٠١‏ - بِابٌ: السّلَامُ مِنَ الإشلام وَقَالَ عَمَارٌ : ثَلآَثْ مَنْ جَمَعَهُنَ فََدْ جَمَعَ الإِيمَانَ : الإِنْصَافُ مِنْ 
تَفْسِكَ, وَبَذْلُ التّلآم لِلْعَالَم وَالإنْمَاقُ مِنَ الإقْتَارٍ 


هذا (بابٌ) بالنَّوين (السّلَّامُ مِنَ الإسْلام) أي: هذا بابٌ في'' بيان أنَّ السّلام من شُعَبٍ الإسلام» 
وفي رواية غير( الأصيلئّ وأبي ذرّ وابن عساكرٌ: الإفشاء السّلام من الإسلام» وهو بكسر ال همزة» 
أي: إذاعة السّلام ونشره (وَقَالَ عَمَارٌ) أبو اليقظان -بامُعجَمَة - ابن ياسر بن عامر, أحد السّابقين 
الأَوّلِينَء المقتول بِصِفّين7" في صفر سنة سبع وثلاثين مع عليٌ» ومقول قوله: (ثَلَاث) أي: ثلاث 
خصال (مَنْ جَعَهُنَ فَقَدْ جم الإيمّانَ) أي: حاز كماله؛ أحدها: (الإنْصَافٌُ) وهو العدل (يِنْ تَفِْكَ) 
بِأنْلم تترك لمولاك حمًا واجبّا عليك إِلّا أَذّيَه ولا شيئًا مما نيت عنه إِلّا اجتنبيّه؛ وسقط لفظ «فقد» 
عند الأربعة (3) الثّاني: (يَذّلْ0 الّلّام(*» بِالمُعجَمَة (لِلْعَالّمٍ) بفتح اللّام؛ أي: لكلّ مؤمن» 
عرفته أو لم تعرفه» وخر( الكافر بدليلٍ آخرّء ل م الأخلاقء والتّواضع» 
واستئلاف التُفوس”" (3) الثّالث: (الإنْمَاقَ مِنَ الإقْنَارِ) بكسر ال همزة» أي: في حالة!" الفقر» وفيه 
غاية الكرم؛ لأنّهِ إذا أنفق وهو محتاجٌ كان مع التّوسُع أكثرٌ إنفاقاء والإنفاق شاملٌ للتّفقة على 
العيال. وعلى الضّيف والزّائر. 


)١(‏ «في»: سقط من (س). 

(؟) «غير»: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ل): «صِفّين» 5 لسِجَينٍ4 [المطففين: 7]: موضع قرب الرّقة بشاطئ الفرات» كانت به الوقعة العظمى 
بين علئ ومعاوية» سنة لالاهء فمن ثم احترز النَّاسٌ السَّفْرٌ في صفر. «قاموس». 

)2 في هامش (ل): قوله: بَذَّلَ الشَّىء: أعطاه وجاد به. وبابه «نَصَرَ). امختار). 

(5) في هامش (ج): أي: الابتداء به كأن يقول: سلام عليكم؛ والسلام من السّلامة» كأنَّ المُسلم يقول: أنتَ سالمٌ 
منيء وأنا سالعٌ منكَء وأما السّلام في أسماء الله تعالى فمّعناه: ذُو السّلامة مما يَلحَق المَخلُوق من النقصء 
والسلام في قوله بَيِإِسْرةكم بمعنى التسليم» وسُميت الجنّة دارٌ السّلام؛ لسلامة مَنْ فيها من الآفات... 

(7) في(ب)و(س): ايخرج». 

(0) في هامش (ل): أي : التئامها واجتماعها؛ كما في (المصباح». 

(4) في هامش (ج): قوله: أي: في حالة؛ أشار إلى أن من بمعنى في؛ ويجوز أن تكون بمعنى مع. 


كتابٌ الإيمَان كم إرشاد الصَاري 
وهذا الأثر أخرجه<2 أحمد فى «كتاب الإيمان»» والبرَّار فى «مُسنَّدِه)ا» وعبد الرَزَّاق في 
«مصئّفه». والطّبرانئٌ في «معجمه الكبير). 


2 5م عيمس وت موي زاء م 2 كوس مو 5# اس 000 5و هه ن 
6 - حَدئنا قتيْبّة قال: حَدَئتا الليْث: عَنْ يَرِيدٌ بن أبى حَبيب. عَنْ أبى الخيرء عَنْ عَبْد الله بن 


2 


4 


عَمْرو : أن رَجُلا سَألَ رَسُولَ الله سزاشعدا : أي الإِسْلام خَيْرْ ؟ قَالَ: «تَظهِمُ الطَعَامَ وَتَفرَأ السَّلَامَ عَلَى 


- 


مَنْ عَرَفْتَ وَمَنْ لَمْ تَعْرِفْ). 


و و 


وبالكنه إل الولف فال ارقم (تعد كنا فكنية مغر قله ركد القافوالهذة الأفعان 05 
وهي الأمعاء"» قال الصَّغانيٌ : وبها سمي الرّجِلٌ: قتيبةً» وكنيته أبو رجاء» واسمه -فيما قاله 
ابن منده - : عليُ بن سعيد؛؟ بن جميل”* البَغْلاني؛ نسبةً إلى بَغلان -بفتح المُوخّدة وسكون 
المُعجمّة - قرية من قرى بَلّْخْ» المُعرقٌ سنة أربعين ومغتين (قَالَ: حَدَّثَنَا اللَّيِتُ) بن سعد (عَنْ 
يَِيدَ بْنِ أبي حَبيبٍ)!" المصري (عَنْ أبِي الحَير) مَرْكّد بفتح الميم والمُتلّقة (عَنْ عَبْدِلله بْن 
عَمْرِو) يعني : ابن العاص ”© : (أَنَّ رَجُلَا) هو أبو دَرٌ فيما قِيلٌ (سَأَلَ رَسُولَ الله مؤاشعيل : أَم) 
خصال (الإشلام خَيْرْ ؟ قَالَ) بَيارةإكم : (تُظعهْ0» الخَلْقَ (الطّعَام وَتَفْرَأ بفتح المّاء (السّلَام 
عَلَى مَنْ عَرَفْتَ وَمَنْ لَمْ تَغْرف) من المسلمين. 

وهذا الحديث تقدّم في «باب إطعام الطعام» [ح:؟1] وأعاده التؤلت هنا -كعادته في غيره- 


لق في هامش (ج): سماه أثرًّا لأنه غير مرفوع كما هو رأي بعضهم. 

() في هامش (ج): القَنْتُء بالكسر: المعىء كالقِتْبَ الجمع: أفْتابٌء وقُتَيبَُ: تَضْغيرُ القِتْبَتَ وبها سَمُوًا. 
«قاموس». 

ف في هامش (ج): جمع معا مثل عِنَبٍ وَأَعْئَابِء وهو المُصْرَانُ وألفه ياء» وتذكيره أكثر من التأنيث» فيقال: هو 
المعاء وَقَضْدْهُ أَشّْهَدُ مِنْ المَدّ. كذا في المصباح». 

ع في (م): اسعداء وهو تحريف. 

(0) في هامش (ل): (بفتح الجيم). 

(3) في هامش (ج): يفتح الحاء المهملة. 

(0) في (ل): «العاصي»» وفي هامشها: قال النّوويُ في اشرح مسلم»: الفصيح في «العاصي» إثبات الياء» ويجوز 
داكا رعو ادي يتعمط ل عع اللتخذتين ا كلو اسهن من اعقو الربرعدذا اليوط 

0( في هامش (ل): قوله: «تطعم» هو بحذف "#أن» كما قاله الكرمانيُ؛ وهذا على حدٌ قولهم: تسمع بالمعيدي خيرٌ 
من أن تراهء وفيه وجهان؛ أحدهما ما ذكرء وثانيهما أنه مما نزل فيه الفعل منزلة المصدر. 


للعلافة القنْطَلافٍِ كدق كاب الإيمان 


لِمّا اشتمل عليه» وغاير بين شيخيه اللّذِين حدَّئاه عن اللَِّتْ؛ مراعاةً للفائدة الإسناديّة وهي 

تكثير الظرق حيث يحَبَاجٍ إلى إعادة المتنء فإِنَّ عادته ألا يعيدَ الحديث في موضعين على 
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صورةٍ واحدوّء وقد مرّ أن المؤلف أخرج هذا الحديث في ثلاثة مواضعٌ أح :تك كتالء 


وأخرجه مسلمٌ والنّسائئٌ. 


١‏ - باب كُفْرَانِ العَشِير وَكُفْر دُونَ كُفْره فيه أبُو سَعِيدٍء عَن النَّبِيَ بؤاش يم 


هذا (بابُ) بغير تنوين لإضافته لقوله: (كُفْرَانٍ العَشِير) وهو الرّوجء كما يدلُ0" عليه 
السّياقء قِيلَ له: عشيرٌ بمعنى مُعَاشِرِء وَالمُعَاشَرَةُ المُخَالَطَةُ أو الإلف22. واللَّامُ للجبس» 
والكفران من الكفر -بالفتح- وهو السّترء ومن ثم سمي ضدٌ الإيمان كفرًا؛ لأنّه ستر على 
الحنٌّ وهو التّوحيدء وَأَظَلِقَ أيضًا على جحد النّعم. لكن الأكثرون على تسمية ما يقابل 
الإيمان كفرًا(©: وعلى جحد التّعم كفراناء وكما أنَّ الّاعات تُسمّى إيمانًا كذلك المعاصي 
تُسمّى كفرّاء لكن حيث يُطلّق عليها الكفر لا يُرَاد به المخرجُ عن الملّة ثم إن هذا الكفر 
يتفاوت في معناه» كما أشار إليه المؤلّف بقوله: (وَكُفْرِدُونَ كُفْرِا“) كذا للأربعة» أي: أقرب من 
كفرء فأخذ أموال النّاس بالباطل دون قتل انس بغير حقٌ» وني بعض الأصول: «(وكفر بعد 
كفر» ومعناه كالأوّل» وهو الذي في فرع «اليونينيّة) كهي» 2 فلو وافية عدن 


(0 في(ب) و(س): "دلَ». 

(؟) في هامش (ل): بكسر الهمزة وسكون اللّام. عطف على «الزّوج». وقوله: «واللّام للجنس» أي: على أن المراد 
بالعشير الإلف. وإماعلى أن المراد به الرّوج» فاللّام للعهد؛ كما يدل عليه صنيعه الآني في قوله : ايكفرن العشير». 

(؟) في هامش (ج): استعارة تصريحية شبّه فعل المعصية بإنكار ما علم مجيء الرسول به كفرًا بجامع ترتب اسمها 
والعقوبة على كل منهما وإن اختلفت. لع ش". 

(؛) في(م): ١من).‏ 

() في هامش (ل): #كفر دون كفر» قال اتاج الشبكي في امنع الموانع»: ما قد وقع من الخلاف في الإيمان هل يزيد 
وينقص. هل يجري في الكفر ؟ وهذه مسألة غريبة ومع غرابتها منصوصة للإمام الشَّافعِي » وتكلّم عليها الأستاذ 
أبو إسحاق بما حاصله: أنَّ الإيمان لو قارنه اعتقادٌ قِدَّم العالم ونحوه من المكمّرات ارتفي عجماةة يلاف 
الكفر؛ كالتعليث مثلا لو قارنه اعتقاد خروج الشّيطان على الرّحمنء ومغالبته له -كما تقول المجوس - لم 
يرتفع شركه بالنّصرائيّة بل ازداد شركًا كالمجوسيّة؛ فيؤخذ منه: أنَّ الإيمان عند الشّافعيٌ يزيد ولا ينقصء 
وأنَّ الكفر يزيد وينقص. وقد شهد له ما ورد من قول السّلف: كفر دون كفر. انتهى شيخنا. 
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كتَابٌ الإيمّان 41 إريشاد السَاري 


الهامش الأوّل راقمًا عليه علامة أبي دَرٌ والأصيلئ وابن عساكرٌ وأصل السّميساطع0". 
والجمهور على جر «وكفر» عطفًا على «كفرانٍ» المجرورء ولأبوي ذَرٌّ والوقت: «وكفرٌ) بالرّفع 
على القطع؛ وخصّ المؤلّف «كفران العشير» من بين أنواع الذنوب -كما قال ابن العربئ - 

قيقةَ بديعة؛ وهي قوله بَِصِرةكَم: «لو أمرثٌ أحدًا أن يسجد لأحدٍ لأمرثُ المرأة أن تسجد 
لزوجها» فقرن حقٌّ الرّوجٍ على الرّوجة بحقٌّ الله تعالى» فإذا كَثْرَتِ المرأةٌ حلّ/ زوجها وقد بلغ 
من حقه عليها هذه الغاية كان ذلك دليلًا على تهاونها بحقٌّ الله تعالى» وقال ابن بطّال: كفر 
نعمة الزَّوج هو كفر نعمة الله ؛ لأنّها من الله سبحاته أجراها على يده. 

وقال المؤلّف يلل : (فيه) أي: يدخل في الباب حديتٌ رواه (أَبُو سَعِيدِ) سعد بن مالك 22 
(عَن البح مزاشييام) كما أخرجه المؤلّف في «الحيض» [ح:4:*] وغيره [ح:؟145] من طريق 
عياض بن عبد الله عنه» ولكريمةً وغير الأصيلي وأبي ذَرِّ: «فيه عن أبي سعيد» ولأبي الوقت 
زيادة: «الخدريٌ» أي: مرويٌ عن أبي سعيدء ونبّه بذلك على أنَّ للحديث طريقًا غير هذه 
الريق التي ساقها هناء وزاد الأصيليٌ بعد قوله: وسلّم) : ١كثيرٌ)0».‏ 
9 - حَدَََّا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَّمَة عَنْ مَالِكِء عَنْ زَيْدِ بْنِ أَسْلَّمَ عَنْ عَطَاءِ بْنِ يَسَارِ عَنِ ابن 
عباس قَالَ: قَالَ النبئْ بتاشيرسم: «أرِيتُ النَّارَ فَإذَا آَكْترُ َملِهَا النَسَاءُ يَكْفْْنَ». قِيلَ: أَيَكْفْْنَ بالله؟ 
قَالَ: «يَكْدُنَ العقشين وَيَكُْرْنَ الإحْسَانًَ» لَوْ أَحْسَنْتَ إِلَى إِحْدَاهْنَ الدّهْرَ ثُمَ رَأْثْ مِنْكَ شَيْئَا قَالَتْ: 
مَارَآَيْتٌ مِنْكَ خَيْرًا قَطَا. 


وبالتّند إلى المؤلّف قال: (١حَدَّثَنَا‏ عَبْدُ الله بْنُّ مَسْلَمَةَ)ا" القعنبئٌ المدنيٌ (عَنْ مَالِكِ) 


)00 في هامش (ل): «السَّمَيْسَاطِيْ) بضمٌ السّين المهملة وفتح الميم وسكون المثئّاة من تحت وفتح السّين المهملة 
وبعد الألف طاء مهملة: هذه النّسبة إلى سُمَيْسَاط من بلاد الشام ينسب إليها أبو القاسم علئُ بن محمّد بن 
يحيى. عليئٌ السّمَيْسَاطئْ من أهل دمشق» قال: وظئي أنه هو الذي بنى الخانقاه التي في دهليز الجامع بدمشق. 
الباب» وأنًّا الشَّمْشَاطِيْ؛ بكسر الشّين المعجمة وسكون الميم وفتح الشَّين النّانية وفي آخرها الطّلاء المهملة: 
فنسبة إلى شِمْشَاط بالقرب من آمد, منها أبو الرّبيع محمّد بن زياد الشّمْشَاطِيُ القاضيء ثقة؛ قدم الموصل 
توق سنة ١791ه.‏ الباب". 

0 قوله: «وزاد الأصيليئ بعد قوله: وسلَّم : كثيرًا؛ سقط من (م). 

زفرة في هامش (ج): مسلمة: بفتح الميم واللام بينهما سين مهملة ساكنة. 


للعلهمة القتَطلانٍ 0 كتاب الإيمان 
يعني : ابن أنس إمام الأئمّة (عَنْ زَيْدٍ بْن أَسْلّمَ)" مولى عمر .4 المُكنّى بأبي أسامة؛ المُتو 
سنة ثلاثِ وثلاثين ومئةٍ (عَنْ عَطَاءٍ بْن يَسَارِ) بِمُثْنّاةٍ تحتيّةٍ وم مَلَةٍ مُحْمّفَةٍ القاصٌ! المدنيّ 
الهلاليّ. مولى أُمٌ م المؤمنين ميمونة» المُتوقٌٌ سنة ثلاث أو 5 ومئة» وقيل: أربع وتسعين 
(عن ابْنٍِ عَبَّاسٍِ) نيص (قَالَ : قَالَ النّبيْ) وفي رواية الأصيليَ وابن ن عساكرٌ في نسخةٍ وأبي د 
(عن التّبعَ» (صزاش عم : ايك النَّارَ) بِضمٌ الهمزة مبنيًًا للمفعول من الرّؤية؛؟ بمعنى: 
أنَصِرْتٌ1". وتاء المتكلّم هو المفعول الأوّل أُقِيمَ مقام الفاعل» و«النّارَا هو المفعول الثاني 
أي : أرانى الله الثازةولاين دَرّ: (ورأيت)؛ بالواوء ثم راءٍ وهمزة مفتو حتين » وللأصيليئّ: 
«(فرأيت» بالفاء (فَإِذَا أَكتَر أَهْلِهًَا النَّسَاهُ) برفع (أكنذ» و«النّساء»: مبتداً وخبرٌء وفي رواية: (رأيت 
الئّاره فرأيت أكثْرٌ أهلها النّساء» بنصب «أكثرً) و«الدّساءً) : مفعولي ارأيت9!*' ولأبوي ذَرٌ والوقت 
بن عساكرٌ: «رأيت7) الثاا بالتصبت اكز بالؤفع ارول رداب أخرى : (أَرِيتُ الثَّارَ أكثرَ أهلها 
النّساء» يحذف «فرأيتٌ») وحينئل فقوله: «أَرِيتُ) بمعنى : أغلقة) و«النّاء) و«الثَّارَ) و«النّساءً») 
مفاعيله الكّلاثةء» و«أكثرً) بدلٌ2 من «الَارَا (يَكْفْوْنَ) بِمُِنّاةٍ تحتيّةٍ مفتوحةٍ أوّله» وهي جملة 
مستأتقَةٌ تدلٌ على السُوَال والجوابء كأنّه جواب سؤال سائل: 000 لِمَ؟ وللأربعة: 
(بكفرهنٌ ؟» أي: بسبب كفرهنّ (قِيل): يارسول الله (أَيَكْفْرْنَ بالله؟ قَالَ) مواشيدم: (يَكْفْوْنَ 


)0 في هامش (ج): أسلم بصيغة أفعل التفضيل من السلامة. 

() في هامش (ل): «القاصٌ» بتشديد الصّاد المهملة» من «قصّ الحديث واقتصّها: رواه على وجهه؛ كما في 
«التّقريب». 

(9) في هامش (ج): قوله: بمعنى أبصرتء عبارة الكرماني: بمعنى التبصير؛ وهي أولى وذلك لأن (أبصر) متعد 
لواحد. قال في «المصباح»: أَنْصَرْتَهُ برؤْيَةِ العَيْنِء وَبَصْرْتُ بالنَّيْءِ عَلِمْتُ» يَتَعَذّى يالبَاء» وَكَدْ يتَعدّى بَِفْسِ 
وَيَتَعَذَّى بِالتَضْعِيف إِلَى نَانٍ فَيْقَالُ: بَصَّوْته بِهِ تَبْصِيرًا. انتهى. وفي تذكرة ابن هشام: حديث: ارأيت الجنة أكثر 
أهلها الفقراءء ورأيت النار أكثر أهلها النساء»؛ الظاهر أنَّ (رأى) هنا علمية تتعدى لاثنين» ولا يستغني 
أحدهما عن الآخرء ويجوز أن تكون بصرية» وهو أعظم في الإعجاز» فيكون النساء والفقراء عطف 

)5( في هامش (ج): قال الكرماني : فيه دليل على أن النار أي : جهدم التي هي دار عذاب الآخرة مخلوقة اليوم؛ وهو 
مذهب أهل السنة. 

(5) في هامش (ج): وعلى هذا فالرؤية علمية لا بصرية. 

)١(‏ في (م): اأريت». 

(00 في هامش (ج): بدل اشتمال. 


نَابُ الإيمّان 40-9 إرشاد السّاري 


العَشِيرٌ) أي : الرَّوج» ذ«ال» للعهد كما سبق20؛ أو المعاشر مُطَلَّقَاء فتكون للجنس (وَيَكْفْرْنَ 
الإِحْسَانَ) ليس كفران العشير لذاته» بل كفران إحسانه9»». فهذه الجملة كالبيان للسّابقة» 
وتوعٌده على كفران العشير وكفران الإحسان بالثّارء قال التّوويُ: يدل على أنّهما من 
الكبائر (لَوْ) وفي رواية الحَمُوي وَالكُشْمِيهَنِيَ : (إن» (أَحْسَئْتَ إِلَى إِحْدَاهُنَ الدَّهْرَ) أي: مِذَّةٌ 
عمركء أو الدّهر مُطَلَقَا على سبيل الفَرَض مبالغة في كفرهنٌ؛ وهو نصبٌ على الطّرفيّة 
والخطاب في «أحسنت» غير خاصٌء بل هو عامٌ لكل مَنْ يتأنّى منه أن يكون مُخاطبًاء فهو 
على متيل لم4 لأن الحقيقة أن يكوك التعاطن خاصّاء لكت جاء على فس و #ولوقرة 
إذ الْمُجْرجُوب> تَاكسوأ روسيم © [السجدة: ؟1] فإن قلت: «لو» لامتناع الشّيء لامتناع غيره» فكيف 
صحًّ جعل (إِنْ) في الّواية الثّانية موضعها؟ أحيك؛ أن «لو) هنا بمعنى: (إِنْ) في مجدّد 
الشَّرطيّة فقط» لا بمعناها الأصلئ» ومِقْلَهُ كفي أو هو من قبيل: ١نِعْمَّ‏ العبدٌ صُهَيْبٌ» لو لم 
يَخَّف الله لم يَعْصِو20 فالحكم ثابتٌ على النّقيضين» والطّرف المسكوت عنه أَؤلى من 
المذكور؛ ويسمٌّيه البيانيُون: ترك المعيّن إلى غير المعيّن لِيعمَ كلّ مُخاطب (تُمّ رَأْتْ 
مِنْكَ شَيْنَا)"© قليلًا لا يوافق مزاجها(” أو شيئًا حقيرًا لا يعجبها (قَالَتُ: مَارَأَيْتُ مِنْكَ خَيْرًا 
قَطّ) بفتح القاف وتشديد الضّاء مضمومةً على الأشهر؛ ظرفٌ زمانٍ لاستغراق ما مضى. 


)١(‏ في هامش (ج): لم يسبق التنبيه على كون (ال) للعهد. ولعل المراد أنه علم من جعلها على الثاني للجنس. 

(؟) في (م): «بل لإحسانها. 

() في هامش (ج): قوله: نعم العبد صهيب. في شرح «اللب» أنه من كلام النبي اشام أو من كلام عمر. قال 
السخاوي: اشتهر في كلام الأصوليين وأصحاب المعاني وأهل العربية [من حديث عمر] وذكر البهاء السبكي 
أنه لم يظفر به في شيء من الكتب» وأن الحافظ ابن حجر ظفر به في مشكل الحديث لابن قتيبة» ولم يذكر له 
سندًاء وقال: أراد أن صهيبًا إنما يطيع الله حياء لا مخافة عقابه. 

)2 في هامش (ج): قال الراغب : النقيضان من الكلام: ما لا يصح أحدهما مع الآخرء نحو: هو كذاء هو ليس بكذا 
في شيء واحد. وفي شرح «لب الأصول» أن المعلومين إن أمكن اجتماعهما فالخلافان» وإلا فإن لم يمكن 
ارتفاعهما فالنقيضان أو الضدان اللذان لا ثالث لهماء وإلا فإن اختلفت حقيقتهما فالضدان اللذان لهما ثالث 
وإلا فالمثلان» وفائدة الحصر أنه لا يخرج عن الأربعة شيء إلا ما تفرد الله به لأنه تعالى ليس ضدًا لشيء ولا نقيضًا 
ولا خلافًا ولا مثلاً. 

(0) في هامش (ج): أي : الخطاب لغير معين فكان الأولى تقديمه على قوله : فإن قلت إلى آخره. (ع ش». 

(5) في هامش (ج): بالتنوين للتقليل أو التحقير. 


)0070 في هامش (ج): مزاج البَدَنِ: ما رّكبَ عليه من الطبائع. «قاموس». 


للعلامة القسطلانٍ 025 كاب الإيمان 

وفي هذا الحديث: وَعْظ الرّئيس المرؤوس» وتحريضه على الطاعة» ومراجعة المتعلّم 
العالِم والتّابع المتبوعّ فيما قاله إذا لم يظهر له معناه» وجواز إطلاق الكفر على كفر التّعمة 
وشح السو وان المعاصي تَنُقص"" الإيمانَ لأنّه جعله كفرّاء ولا تُخرِجُ9؟ إلى الكفر 


الموجب للخلود في الئّاره وأنَّ إيمانهنّ يزيد بشكر”” نعمة العشير» فثبت أنَّ الأعمال من 
الامانة 


ورواة هذا/ الحديث كلهم مدنيُون إِلّا ابن عبّاسء مع أنه أقام بالمديئة» وفيه التّحديثْ 
والعنعنة» وهو طرفٌ من حديثٍ ساقه في ١صلاة‏ الكسوف» [ح:؟5١٠]‏ تامّاء وكذا أخرجه في باب 
وداه نارٌ» [ح:١5:]‏ وفي #بدء الخلق» في «ذكر السَّمس والقمر» [ح:؟0."] وفي اعِضْرة 
النّساء» [ح: 1907ه] وفي «العلم» [ح:18]: وأخرجه مسلمٌ في العيدين». 


وَلا يَكفرٌ صَاحِبْهَا بارْتِكابهًا إلا بالشرْك ؛ لقؤل التّبيّ 
ماشيريم : (إِنَكَ امْرُؤٌ فيك جَاهِلِيّة). وَقَوْلٍ الله تَعَالَى : «إِنَمَه اين رن ممْرَظ د وَيمْرْمَامُوندَلِكَ لمن 45 4 


الجاهلّة. 


ل 


؟؟ - بابٌ: المَعَاصِى مِنْ أَمْر 


هذا (بابٌ) بالتّدوين» وهو ساقطّ عند الأصيلئ (المَعَاصِي) كبائرها وصغائرها (مِنْ أَمْر 
الجَاهِلِيّةِ) وهي: زمان الفترة قبل الإسلام» وسمّيَ بذلك لكثرة الجهالات فيه (وَلَا يَكْفْرُ) بفتح 
المُثئّاة النّحتيّة وسكون الكاف. وفي غير رواية أبي الوقت: «ولا يُكَمّر) بضمّها وفتح الكاف وتشديد 
الفاء المفتوحة40"(صَاحِبَّا يارْتِكَابِهَا) أي: لا يُنسَب إلى الكفر باكتساب المعاصي والإتيان بها (إلّا 
بالشَّرْك) أي: بارتكابه؛ خلافًا للخوارج القائلين بتكفيره بالكبيرة» والمعتزلة القائلين بأنّه لا مؤمنٌ 
ولا كافرٌء واحتّرز بالارتكاب عن الاعتقاد» فلو اعتقد حل حرام معلوم من الدّين بالضّرورة كَفَرَ 
قطمًاء ثم استدلٌ المؤلّف لِمَا ذكره» فقال: (لَِوْل التي بؤاشعيدم: إِنّكَ اموؤ0*» فِيكَ جَاهِلِية) أي : 
)00 في هامش (ل): بفتح أوّلهء قال في «المصابيح»: تّقصته وانتّقصته يتعدَّى ولا يتعدََّىء هذه اللّغة الفصيحة وبها جاء 
القرآن في قوله تعالى : لتنقْصهَا من أَطْرَافِها 4 [الرعد: 414١‏ وأغَيرٌمنُوصٍ4 [هرد: 04٠1ء‏ وفي لغة ضعيفة يتعدّى بالهمزة 
والتٌُضعيف. ولم يأت في كلام فصيح, ويتعدَّى أيضًا بنفسه إلى مفعولين فيقال: نقصتٌ زيدًا حقّه. 
(0) في(ب)و(س): «يخرج». 
زفق في(م): الشكرا. 
(4) في هامش (ج): الذي في فرع اليونينية (يُكفر) وفي الهامش (يكفر) كذا من غير رقم عليهما. 
(5) في هامش (ج): امرء من النوادر. حركة عينه تابعة للامها في الأحوال الثلاثة» ومعناه رجل. 
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حكتَاب الإيمتان 4 إركتاد الكتاري 


نك في تعييره بأمّه على خُلْيِ من أخلاق الجاهليّة. ولستٌ جاهلا محضًا (وَقؤل الله تَعَالَى) 
ولأبي ذَرٌ والأصيلي : لرْصَ». ولأبي ذَرٌّ عن الكُشْمِيهّننَ : «وقال الله): ( 8 إِنَلَه لَايَمْرُآن بسر 
يد4) أي : يُكْفَّر به ولو بتكذيب نبيّه؛ لأنَّ من جحد نبرّة الّسول باكرةإنم مثلا فهو كافرٌ ولو لم 
يجعل مع الله إلها آخرّء والمغفرة منتفيةٌ”© عنه بلا خلافب ((وَيَنْرُمَاُونَدَِكَ لِمَنيمَآهُ 4 [النساء:ه؛]) 
فمكرينا جووة :الله راك كيك إنكان المقترة» قبوو ماف على التو هيد فين على االكازاواة 
ارتكب من الكبائر غير الشَّرك ما عساه أن يرتكب”2». 


و - حَدَّنَنَا سُلَيْمَانَ بْنُ حَرْبٍ قَالَ : حَدَّئََا شعْبَةٌ 


شُعْبَةٌ عَنْ وَاصِلِ ء عَنِ المَعْرُورٍ قَالَ : لقِيثُ بار 
ِالدَيَدُة وَعَلَيْهِ حُلَّدٌ وَعَلَى عْلَايِِ حُلَة» مَسَالتهُ عَنْ ذَلِكَ» فقَال :“تي عَائئك وبلا المكرنة أيه 
قَقَانَ لي لبي بواشيدم: (يَا أَبَا ذَرٌ أَعَيَرْتهُ يمه ؟! إِنّكَ امْرْؤٌ فِيكَ جَامِلِيّة إِخْوَائَكُمْ 0 
جَعَلَهُمُ الله تخ تحت أَيْدِيكَمْ » فَمَنْ كَانَ أَخُوهُ تَخْءَ تحت يده فَلْيْظْعِيْهُ مما يَأَكُان لكك عا ومس و 


وادلبعق و 


تُكَلَقُومُمْ مَايَعلِبِهُ» إن كَلفئْمُوهُمْ َأَعِينُومُم». 

وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّتَنَا سُلَيِمَانُ بْنُ حَْبِ) بالمُوحّدة الأزديُ البصريٌ (قَالَ: حَدَّثَنا 
شُعْبَةُ) بن الحجّاج (عَنْ وَاصِلِ) هو ابن حيّانة” -بِالمُهِمَلّة المفتوحة والمُعئّاة النّحتيّة المُشدّدة- 
ولغير أبوي ذْرّ والوقت: «عن واصلٍ الأحدب» وللأصيلئ: «هو الأحدب» (عَن المَعْرُورِ) بعين 
مُهملَةِ وراءين مُهمَلْتين بينهما واوٌء وفي رواية ابن عساكر زيادة: «ابن سويد)7؟ (قَالَ) ولأبي 7 
عن الكُشْمِيهَنِيَ : (وقال): (لَقِيتٌ أَبَادَرّ) بالذَّال المُعجَمَة المفتوحة وتشديد الرّاءء جُدذّبُ» بضمٌ 
الجيم والدّال المُهملّة» وقد تُفتَح» ابن جُنادة -بضمٌ الجيم - الغفاري””* السّابق في الإسلام, الزّاهد 


)0( في (م): لمنفيّة). 

(؟) في هامش (ج): قوله: ما عساه إلى آخره؛ في مثل هذا التركيب مذاهب ذكرها في «المغني» وتكلم عليهاء أحدها: 
أنها أجريت مجرى لعل في نصب الاسم ورفع الخبرء الثاني: أنها باقية على عملها عمل كان ولكن استعير 
ضمير النصب مكان ضمير الرفع؛ ورده بأمرين. الثالث: أنها باقية على إعمالها عمل كان» ولكن قلب الكلام 
فجعل المخبر عنه خيرًا وبالعكس. 

(9) في هامش (ج): حَيّانَ فيه الصرف وعدمه. 

(4) في هامش (ج): سويد على صيغة المصغر. 

(0) في هامش (ج): الغفاري بكسر الغين المعجمة؛ نسبة إلى غفار قبيلة من كنانة. 


للعلاهة القنطلاني 400 كاب الإيان 


القائل بحرمة ما زاد من المال على الحاجة. المُتوقٌ سنة اثنتين وثلاثين» حال كونه0" (بِالدَيَدَةٍ) 
بفتح الرّاء والمُوحّدة والذّال المُعجَمَة منزلٌ للحاجٌ العراقيئ على ثلاث مراحل من المدينة؛ وله 
في «البخاريّ» أربعةً عَشَرَ حديئًا (وَعَلَيْهِ) أي: لقيته حال كونه عليه (خُلَّة) بضمٌ المُهِمَلّة؛ ولا 
تكون إلا من ثوبين» سُمّيا'» بذلك لأنَّ كك واحدٍ منهما يحل على الآخر (وَعَلَى غَلَامِهِ حُلَّةٌ) أي : 
وحال كون غلامه عليه خُلَةّ ففيه ثلاثة أحوال7". قال في افتح الباري»: ولم يسم غلام أبي ذَرٌ 
ويحتمل أن يكون أبا مراوح”؟» مولى أبي ذرٌ (فَسَأَلئْهُ عَنْ ذَلِكَ) أي: عن تساويهما في لبس 
الخُلَّةَ وسبب السُّؤال: أنَّ العادةَ جاريةٌ بأنَّ ثياب الغلام دون ثياب سيّده (فَقَالَ) أبو ذَرٌ 22 : 
(إِنّي ساقت بجرعدضة أى: شافسث رويد فَعَيّرْتَهُ ِأمّه) بالعين المُهملّة» أي: نسبته إلى 
العارء وعند المؤلف في «الأدب المُفْوّدة*»»: وكانت أمُّه أعجميّةٌ فَيِلْثُ0" منها [ح:0]000. وني 
رواية: «فقلت له: يابْن السّوداء» (فَقَالَ م التَبئ صلا شعرردم : يَاأَبَا ذَد؛ٍ أَعَيَدنَهُ ِأَمّهِ ؟!) 
بالاستفهام على وجه الإنكار التَّوبِيخيّ (إِنَّكَ امْرُؤٌ) بالرّفع خبر (إِنَّ)؛ وعين كلمته تابعةٌ للامها 
في أحوالها القَّلاث (فيكٌ جَامِلِيَّة) بالرّفع مبتدأ قدّم خبره» ولعلٌ هذا كان من أبى ذَرٌ قبل أن 
يعرف تحريم ذلك» فكانت تلك الخصلة من خصال الجاهليّة باقيةً عنده)؛ ولذا قال 
له بَِصةتم : «إنّك امرؤٌ فيك جاهليّة» وإلَا فأبودْرٌ من الإيمان بمنزلة عالية» وإِنَّما وبّخه بذلك 


)00( قوله: اسنة اثنتين وثلاثين» حال كونه) سقط من (س). 

(١‏ في هامش (ج): أي : مجموع الثوبين. 

(*) في هامش (ل): قوله: (ففيه ثلاثة أحوال...) إلى آخره؛ أي: مترادفة» إلا أنَّ الأوليين حالان حقيقتان, والقّانية 

(:) في (ل): «مُرَاح»» وفي هامشها: بضمٌ الميم وبالحاء المهملة» (انووي). 

() قوله: «المفرد) لعلها زائدة؛ والحديث موجود في صحيح البخاري )1١0(‏ في كتاب الأدب. وفي فتح الباري: 
زاد في الأدب: وكانت أمه.. 

(5) في هامش (ج): نَالَ من عَدَُوْهِ يَنَالُ من بَابٍ تَعَبَ تَيْلا بَلَمَ مِنْهُ مَفْصُودَهُ. «مصباح». 

(0) كذا قال المؤلف يلل والحديث في كتاب الأدب من الصحيح. لا في الأدب المفرد كما يوحي كلامه. 

(8) «لي»: سقط من (م). 

في هامش (ج): قوله: ولعل أبا ذر يشكل عليه حينئذ الاستدلال به على أن المعاصي من أمر الجاهلية؛ وأنه 

لايكفر بها؛ لأن من فعل غير عالم بالتحريم لم يكن فعله معصية. اع ش'. 
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حاب الإيمّان #6 إرقاد التاري 


-على عظيم منزلته- تحذيرًا له عن معاودة مثل ذلك؛ وعند الوليد بن مسلم منقطعًا -كما 
ذكره في "الفتح»- أنَّ الدّجل المذكور هو بلال المؤدَّنء وروى البرماويٌ: أنَّه لما شكاه بلالٌ 
إلى رسول الله ماشييام قال له: «شتمتٌ بلالا وعيّرته0" بسواد أمّه؟» قال: نعم». قال: 
«حسبتٌ أنّه بقي فيك شيءٌ من كبر الجاهليّة)» فألقى أبو دَرٌ خدَّه على الثّراب» ثم قال: 
لا أرفع خدَّي حتَّى يَطأً بلالٌ خدّي بقدمه”". زاد ابن الملقّن: فَوَطِىَ خدّه. انتهى/. ثمّ قال 
رسول الله ناش : (إِخْوَانْكُمْ) أي : في الإسلام» أو من جهة أولاد آدمَ؛ فهو على سبيل المجاز 
(خَوَلْكُمْ) بفتح أوّله المُعجَم والواوء أي: خدمكم أو عبيدكم الذين يتخوّلون الأمور أي: 
يصلحونهاء وقدَّم الخبرٌ على المبتدأ في قوله: «إخوائكم وكا للاهتمام بشأن الأخرّة 
ويجوز أن يكونا خبرين حُذِفٌ من كل مبتدؤٌه. أي: هم إخوائثكم هم خَوَلْكه؟»: وأعربه 
الرّركشيئُ بالنٌّصبء أي: احفظواء قال: وقال أبو البقاء: إِنّه أجود. لكنْ رواه البخاريُ في 
«كتاب حسن الخلق» [ح:000]: اهم إخوانكم» وهو يرجّح تقدير الرّفع2 هم (جَعَلَهُمُ الله 
تَحْتَ أَيْدِيكُمْ) مجازٌ عن القدرة أو المُلّْكء أي: وأنعم مالكون إيّاهم (فَمَنْ كَانَ أَخُوهُ تَحْتَ 
َدِهِ فَلْيْظْعِمْهُ مِمَا يأك وَلْيِْْسْهُ مِمًا يَلْبَسُ)0 أي: من الذي يأكله ومن الذي يلبسه. 
وَالمُثْنَاة التّحتيّة في «فليُطعمه) و«اليُلبسه) نشوم دوق «يَلبس» مفتوحة» والفاء في (فمن» 


)000 في هامش (ل): كذا في اشرح البرماويّ»؛ وسقطت هذه الجملة من نسخ «القسطلانيّ». انتهى شيخنا. 

(؟) «قال: نعم): سقط من (م). 

() في هامش (ج): قال الكرماني : فوطئ خده بقدمه. 

050 في هامش (ج): عبارة البرماوي: فإن قيل: القَصْد الخبر عن الكَوّل بالأخرّة لا القكس؛ قيل: تَقديم إخوانكم إما 
للاهتمام بشأن الأخوّة» وإما لحصر الكَوّل في الإلخوان؛ لأنَّ تقديم الخبر يُفيد الحضرء أي: ليسُوا إلا إخوائاء 
وللخضر مُقتضّى آخر؛ لأنَّ تعريف المبتدأ والخبر يُفيد ذلكء وإما أنّه من باب القَلْب تَلْمِيِحًا للكلام كقوله: 

تَمْوإِنْ نمأتؤكّراي كراكا قَاهِدِيِالدَمْعٌإِنَذاككَذدَاكا 
وقال التَيِمِي : كأنّه قال: هُم إخوانكم؛ ثم أراد إظهار هؤلاء الإخوان. فقال: خَوَلكم. 
قلتُ: لا يَحْفّى مافي كلّ ذلك من نَظر. انتهى بحروفه ولم يبين وجه النظر . 

(0) في هامش (ل): عبارة الشيخ زكريا: "إخوائكم خولّكم؛؛ برفعهماء ثمّ قال: وبنصبهماء الأوّل: بمحذوفي. أي: 
احفظوا إخواتكم. والقّاني: بأنَّهِ نعثّ له. 

(7) في هامش (ج): بخطه (ما) في قوله: (مما) موصول حرفي. منه؛ وفيه نظر بل هو موصول اسمي لعود الضمير 
عليه. 


للعلاهة القنطلاني 0 كاب الإيمان 


عاطفةٌ على مقدَّرٍء أي : وأنتم مالكون...؛ إلى آخر ما مرّء ويجوز أن تكون سببيّة ؛ كما في: 
ا ال : خصّصرَّةٌ 4 | الحج :*7] ولامن) : للتّبعيض» فإذا أطعم عبده ممًّا يقتاته كان قد 
أطعمه مما يأكله» ولا يلزمه أن يطعمه من كلّ مأكوله على العموم؛ من الأدم وطيّبات العيش» 
لكن يُستَحبُ له ذلك (وَلَا تُكَلّفُوهُمْ مَا) أي: الذي (يَعْلِبْهُم) أي: تعجز قدرتهم عنه. والنّهَئْ 
فيه0© للّتحريم (فَإِنْ كَلَفتُمُوهُْ) ما يغلبهم (فَأَعِينُومُمْ) ويلحق بالعبد: الأجير والخادم 
امدقت والداثة: 

وني الحديث: النّهيْ عن سبٌ العبيد ومَنْ في معناهم. وتعييرهم بآبائهم؛ والحث على 
الإحسان إليهم والرّفق بهم, وأنَّ التّفاضل الحقيقيَ بين المسلمين إِنّما هو في التّقوى». فلا 
يفيد الشّريف النَّسيب نسبه إذا لم يكن من أهل التّقوى» ويفيد الوضيع النّسب بالتّقوى. 
قال الله تعالى: «إنَّ صر كرمكٌ عند أله فم 4 [الحجرات:17] وجواز إطلاق «الأخ) علن الرقيق 
والمُحاقظة على الأمر بالمعروف والنَّهي عن المُنكّرء وفي رجاله بصريٌ وواسطوئ”" وكوفيّان» 
والتّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «العتق» [ح : 04] و(«الأدب» [ح :5 :؛ ومسلمٌ 
في «الأيمان والنُذور»» وأبوداوة» والتّرمذيٌ باختلاف ألفاظ بينهم. 


؟؟ م - باب : لون طَأَعدَانِ مِنَ المُؤْمِينَ كئلوأ مَأصَلِحُوابتِيمَا4 فُسَمََامْ هم المُؤْمِنِينَ 


هذا (بابٌ) بالنَّموينء وهو ساقطّ في رواية الأصيلي (لرَإ تان مِنَالْمؤْمينَ امتبوا 4) أي : 
تقاتلواء والجمع باعتبار المعنى» فَإِنَّ كل طائفةٍ جممٌ (لمَأصَلِحُوا يما 4 [الحجرات: 4) بالنُصح 
والدغء إلى حكم الله تعالى» وللأصيليٌَ وأبي الوقت: ««اكتْمَلُواً4. .. الآية» (فَسَمَاهُمُ 
المُؤْمِنِينَ) ولابن عساكرٌ «مؤمنين» مع تقاتلهم, كذا في رواية الأصيليّ وغيره. فَصْمْ هذه الآية 
والحديث الثَّالي لها بباب كما ترىء وأمّا رواية أبي ذَرٌِ عن مشايخه فأدخل ذلك في الباب 
السَّابق بعد قوله مَرْصلَ: «ويعفر مادوندَلِكَ لمن يمام 4 [النساء: 48]» لكن سقط حديث أبي بكرة من 


رواية المستملى. 


)١(‏ في(م): لعنه؟. 
مرق في(م): «بالتقوى». 
ف في هامش (ج): هو شعبة؛ لأنه واسطي ثم بصري كما في "التهذيب». 


كتابٌ الإيمَان #519 إرشَاد الكاري 


مك 000 #س 3 ام 2 وم م2 . 8 اه جمس 0 25 1 ص هه 
”١‏ - حَدثنا عَبْد الرَّحْمَّن بْنُ | م رَكْء حَدَّتَنَا حَمَادُ بْنُ زَيْدِء حَدَّتْنَا أيوبٌ وَيُونسٌ. عَن الحَسّن» 


بو 


عَن الأختف بْن قيس قَالَ: ذَمَنِتُ لأَنْصْرَ هَذَا الرَجُلَء فَلّقيَبى أَبُو بَكْرَةَ فَقَالَ: أَيْنَ ثُريدٌ ؟ قُلْتُ: أَنْضِرْ 


حريصا عَلَى قَثْل صَاحِبه). 


العين المُهمَلّة وسكون المثئّاة التّحتيّة وبالشَّين المُعجَمَة البصرييٌ» المُتوقٌ سنة ثمانٍ أو تسع 
وعشرين ومثين قال: رحتنا حَمَادْ بْنُ زَيْدِ) أي: ابن درهمء أبو إسماعيل الأزرق الأزدي 
البصريٌ» المُتوقٌ سنة تسع وسبعين ومئةٍ قال: (حَدَّنّنَا أَيُوبُ) السّختيانيٌ (وَيُونُسُ) بن عبيد 
ابن دينار البصريئٌ» المُتوقّ سنة تسع وثلاثين ومئة» كلاهما (عَنِ الْحَسَن) أبي7» سعيد بن أبي 
الحسن الأتصاريٌ البصريًّ» المُعوقٌ سنة ست عَشْرَة ومئةٍ (عَنِ الأخْتفي3") من الحَنف؛ٍ وهو 
الاعوجاج في الرّجل7؟». بِالمُهمَلّة والثونء أبي بحر الضَحَّاك (بْنِ قَيْسِ) أي: ابن معاوية 
المُخْضرَء0*» المُتوقٌ بالكوفة سنة سبع وسثّين في إمارة ابن الرُبير أنه (قَالَ: دَمَبْتُ لأَنضْرَ) 
أي : لأجل أن أنصرَ (هَذَا الرَجُلَ) هو عليئ بن أبي طالب» كما في #مسلم؛ من هذا الوجه» وأشار 
إليه المؤلّئف في «الفتن) [ح: *708] بلفظ : أريد نصرة ابن عمٌّ رسول الله جاشعياط... الحديث2302, 


وبالسّئد إلى المؤلف قال: (حَدَّمَنَا عَبْدُ الدَحْمَن بن المُبَارَكِ) بن عبد الله العَيْشِئُ(؛ بفتح 


)١(‏ في هامش (ج): إلى محلة بالبصرة نزلها بنو عائش فتنسبت إليهم» منهم أبو بكر عبد الرحمن بن المبارك 
العيشي كما في «الترتيب». 

(0) في(م): «ابن», وهو تحريف. 

() في هامش (ل): «الأحنف» أي: الأعرج؛ من الحنف: وهو الاعوجاج في الرّجل. انتهى. قال في «المصباح»: 
الاعوجاج في الرّجل إلى داخل. انتهى. وفي «القاموس»: الحَنّف؛ محرّكة : الاستقامة» والاعوجاج في الرّجْل؛ 
أو أن يقبل إِخْدَّى إِبْهامَيْ رِجْليه على الأخرىء أو أن يَمشي على ظهر قَدَمَيْهِ من شِقٌّ الخِنْصّرء أو مَيلَ في صَدْرٍ 
القدم؛ وقد حيّف؛ كافْرح) واكرّمً) فهو أحنف. 

(4) قوله: «من الحَئفب؛ وهو الاعرجاج في الرّجل) سقط من (م). 

(5) في هامش (ل): «المُخضرٌم» بفتح الوّاء وقد تكسر: من أدرك الجاهليّة وزمن النّبِيَ بزاش دام ولم يره ولاصحبة 
له قال النَّووييُ: والمراد بإدراكها: ما قبل البعثة؛ قال العراقئُ: وفيه نظرء والظّاهر: إدراك قومه أو غيرهم 
على الكفر قبل فتح مكّة. انتهى ملخّصا من اشرح التّقريب». 

(3) «الحديث»: سقط من (س). 


للعلهة القسطلان 2 كتاب الإيمان 


وكان ذلك يوم الجمل (فَلَقِيَنِي أَبُو بَكْرَة:') نُمَيعُ -بضمٌ الثُون وفتح الفاء- ابن الحارث بن 
كَلَّدة؛ بالكاف واللّام المفتوحتينء المُتوقٌ بالبصرة سنة اثنتين وخمسينء وله في االبخاريٌ) 
أربعة عَشَّرَ حديثًا (فَقَالَ: أَيْنَ نُرِيدُ؟ قُلْتُ) وللأصيلئ: ١فقلت»:‏ أريد مكانًا لأنَّ السّوؤال عن 
المكان» والجواب بالفعلء فيُووّل بذلك”2 (أَنْصمْ) أي: لكي أنصرٌ (هَذَا الوَّجُْلَء قَالَ: ارْجغ ؛ 
فَإِنّي سَمِعْتٌ رَسُول الله بواشيدم) حال كونه (يقُولُ: إِذَا التَقَى المُسْلِمَانٍِ ِسَيْمَيِهُمَا)!"؟ فضرب 
كل واحدٍ منهما الآخر/ (قَالقَاتِلٌ وَالمَمَُولٌ ني النّارِ) إذا كان القاتل منهما بغير تأويل ساتغ, أمّا إذا 
كانا صحابيّيّن فأمرهما عن اجتهاد وظنٌ لأسلاع الأيؤ» دالمتصيت كلهم لذ اندر إن والميقطي 
أجرٌ وإنّما حمل أبو بكرة الحديث على عمومه في كلّ مُسِلِمَين التقيا بسيفيهما حسما للمادّة» وقد 
رجع الأحنف عن رأي أبي بكرة في ذلك وشهد مع عليئٌ باقي حروبه؛ ولا يُقال: إِنَّ قوله: «فالقاتل 
والمقتول في النّارا يشعر(؟» بمذهب المعتزلة القائلين بوجوب العقاب للعاصي0؛ لأنَ المعنى 
أنّهما يستحقّانء وقد يُعمّى عنهما أو واحدٍ منهما فلا يدخلان النّار كما قال تعالى: فَحَبَاوُهٌ 
جَهَنَّم 4 [النساء:؟ة] أي: جزاؤكة وليدن لازم أن يُجارّىء قال أبو بكرة: (فَقَلْتٌ) وللأربعة 


)0 في هامش (ج): أبو بكرة: قال ابن الأثير: بفتح الموحدة» وسكون الكاف. تدلّى يوع الطائف ببكرة وأسلم» 
فكنَّاهُ النبيئع -مؤشيةم- بأبي بكرة. انتهى. وفي ١المصباح»‏ البكرة التي يُسْتقى عليها بفتح الكاف. فتجمع 
عن كر عر :فاه وميد ؛ وقد تسكن فتجمع على بكرات مثل: سجدة وسجداتء وأبو بكرة كنية نفيع إلى 


ا 

() قوله: «لأنَّ الشسّؤال عن المكان؛ والجواب بالفعل» فيُؤوّل بذلك» سقط من (م). 

(*) في هامش (ج): قوله: بسيفيهما؛ فيه الجمع بين تثنيتين» وقد ورد ذلك في قول الشاعر: فتخالسا نفْسَيِهما 
بتوافذ» ولو روي بسيفهما على الإفراد لجاز أيضا؛ لقول العرب: النار أكلت رأس شاتين» وكذا لو روي 
بسيوفهما بلفظ الجمع لجاز كقوله تعالى: لقَقَد صَعْتَ ُلوبَكَُا» |التحريم: ؛]. قال السمين في إعراب قوله تعالى 
«(فأفط هوأ أَيدِيَهُمَا »© [المائدة:4]: كل جزئين أضيفا إلى كليهما لفظًا أو تقديرًا وكانا مفردين من صاحبيهما 
جاز فيهما ثلاثة أوجه: الأحسن الجمع. ويليه الإفراد عند بعضهمء [ويليه التثنية]» وقال بعضهم: الأحسن 
الجمع ثم التثينة ثم الإفراد نحو: قطعت رؤوس الكبشين» ورأس الكبشينء ورأسي الكبشين. وقولنا: جزئين 
تحرز من المنفصلين» لو قلت: قبضت دارهمكما تريد: درهميكما لم يجز للبس. وقولنا: أضيفا تحرز من 
تفرقهما نحو: لعَلّ لان داوردٌ وَعِسَى أَبْنِ مَرَيَمٌ » [المائدة: 74]. وقولنا: مفردين تحرز من نحو العينين. انتهى 
باختصار. 

(4) في غير (ب) و(س): المشعرا. 

(5) في (ل): #للمعاصي».؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


1/ 


حكنَابُ الإيمان 40 إرشاد التَاري 


وكريمة: #قلت»: (يا رَسُولَالله؛ هَذَا القَاتِه) يستحق الئّار لكونه ظالمًا (قَمَا بَالُ المَقْعُولِ) وهو 
مظلومٌ ؟! (قَال) بؤاشسيام: (إِنَهُ كَانَ ريصا عَلَى قَْلِ صَاحِبهِ) مفهومه: أنَّ مَنْ عزم على المعصية 
بغلبه ووكان تمد عليها أقة في اعتقاذه وعؤموة©: :ولا كاق بينتهذا وبين قله ىالحديك الآخن: 
«إذاهمٌ عبدي بسيّئةٍ فلم يعملها فلا تكتبوها عليه) [ح:1441] لأنَّ المراد أنّه لم يوطن نفسه عليهاء 
بل مرّت بفكره من غير استقرار2). 

ورجال إسناد هذا الحديث كلّهِم بصريُونء وفيه ثلاثةٌ من التّابعين يروي بعضهم عن 
بعض ؛ وهم: أيُوبُ والحسنٌ والأحنفء. واشتمل على التَّحديث والعنعنة والسّماع » وأخرجه 
المؤلّف أيضًا في «الفتن» [ح:*7:8]» ومسلقٌ» وأبو داود» والنّسائيٌ. 


ع كي ع ع بيه 


59 - باتُ: ف م دون ض 


هذا (باتُ) بالنّنوين (ظلْمٌ دُونَ ظلم)0 أي : بعضه أخف من بعض» وهذه الْمّر جمة لفظط 


رواية حديث رواه الإمام أحمد في «كتاب الإيمان») من حديث عطاءٍ. 


2 3 


5 جب 5 7 7 عةوين :و مره سك م عكة ودعي ورم« 
؟” - حَدَّنَا أَبُو الوَلِيدٍ قَالَ: حَدَّتْنَا شعْبّة» ح : قال: وَحَدَئْبِي بشرٌ قالَ: حَذَئْنا مُحَمّد عَنْ شغبّة 


ماه 


عَنْ سُلَيْمانَ عَن إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَةه عَنْ عَبدِ لل : لَمَا تَرَلّتِ لالت امنا د سوا إيتتضر يئر » 


صْحَابُ رَسُول اللو مؤاشيرم : أَيّا لَمْ يَظْلِمْ ؟ َأَنْرَلَ اللهُ: «إرت القَركَ لَظْلٌ عَظِيرٌ 4. 


4 


وبالقد إلى المولتك "قال تعدتنا أثو"الوليد هكخام بق عبد الملك: العليالسئ" الباهلي 


)١(‏ في هامش (ل): قال الكرمانئٌ : فإذا فعلها كتبت سيّئة ثانية. 

إف4 في هامش (ج): وأما الهّعُ والعَزْم فيُكُتب سيئة حيث صمّم عليه كما في «الكراكب». قال: وإن العزم يُكتب سيئة 
فإذا عملها تُكُتب معصية ثانية. 

ضيف في هامش (ج): (دون) بمعنى غير؛ أي: أنواع الظلم متغايرة؛ أو بمعنى الأدنى؛ أي: بعضها أدنى من بعض»ء 
وهو أظهر في مقصود المصنف. 
وقال في منع الموانع»: ما قدمناه من الخلاف في الإيمان هل يزيد وينقص» هل يجري في الكفر؟ وهذه مسألة 
غريبة» ومع غرابتها منصوصة للإمام الشافعي ثِرِ وتكلم عليها الأستاذ أبو إسحاق بما حاصله أن الإيمان لو 
قارنه اعتقاد قدم العالم أو نحوه من المكفرات ارتفع بجملته بخلاف الكفر كالتثليث مثلاً لو قارته اعتقاد 
خروج الشيطان على الرحمن ومغالبته له كما يقول المجوس لم يرتفع شركه بالنصرانية بل ازداد شركاً 
بالمجوسية» فيؤخذ منه أن الإيمان عند الشافعي لا يزيد ولا ينقصء وأن الكفر يزيد وينقصء وقد شهد له 
ماورد من قول السلف: كفر دون كفر. انتهى ملخصضًا. 


للعلامة القنطلافٍ 4 كناب الإيمان 


البصريُ السّابق (قَالَ: حَدَّمَنَا شعْبَةُ) بن الحجّاج (ح) مُهملّة (قَالَ: وَحَدَّنَبِي) بالإفراد (بشْرٌ) كذا في 
فرع «اليونينيّة» كهيء وفي بعض الأصول وهو لكريمة «ح: وحدَّثئي بشرٌ» قال في «الفتح»: فإن 
كانت -يعني: الحاء المُفرّدة- من أصل التّصبيف؛ فهي مُهمَلةٌ مأخوذة من التّحويل على 
المُخْتَارء وإن كانت مزيدةً من ب بعض الرُواة فيحتمل أن تكون مُهملَّةَ كذلك. أو مُعجمَةَ مأخوذةٌ من 
«البخاري» لأنّها رمزه» أي: قال البخاريُ: وحدَّثئني بشرٌ؛ لكن في بعض الرّوايات المُصحّحة: 
«وحدّئني» بواو العطف من غير «حاء» قبلهاء وار عكر الجر نعو كرو ميته ولوووايه 
ابن عساكر : (ابن خالد أبو محمَّدٍ العسكري» كما في فرع (اليونينيّة نينيّة» كهي, المُتوقٌ -أي70©: بشرٌ 
المذكور- سنة ثلاث وخمسين ومئتين (قَالَ: حَذَّتَنَا مُحَمَدُ مُحَمَّد) وفي رواية ابن عساكر: (محمّد بن 
جعفر» كما في الفرع أيضًا ك«اليونينيّة»» الهذليٌ البصريٌ» المعروف بِعْنْدّره»» المُتوقٌ -فيما قاله 
أبو داود- سنة ثلاثِ وتسعين ومئةٍ (عَنْ شُعْبَة) بن الحجّاج (عَنْ سُلَيْمَانَ) بن مهران7" الأعمش» 
الأسديّ الكاهلي الكوفي» وُلِدَ يوم تل الحُسين يوم عاشوراء سنة إحدى وسكّين» وعدد المؤلّف: 
سنة سنّينء المُتوقٌ سنة ثمان ومئة (عَنْ إِبْرَاهِيمَ) بن يزيد بن قيس النّخعيٌ أبي عمران. الكو 
الفقيه الّقَ» وكان يرسل كثيرّاء المُتوقٌ -وهو مُخْتَميٍ من الحجّاج- سنة سثّ وتسعين» وهو من 
الخامسة (عَنْ عَلْقَمَة) بن قيس بن عبد الله. المُتوق سنة اثنتين وسئّين» وقيلَ: وسبعين (عَنْ 
عَبْد اللو) بن مسعود ذلك : (لَمَا نَيَلْتِ) زاد الأصيليئ : «قال: لما نزلت هذه الآية»: لبا 
ِوَأ إيمنتهُم يِظُنْرِ 4) مويك َم الاميوهم مُمِسَدُودَ 4[ [الأنعام: 45] وقوله: «بِظُلْ » أي : عظيمء أي 

لم يخلطوه هبشرك؛ إذ لا أعظم ا مو ار ا 
ابن غياث عن الأعمشء ولفظه : قلبا: : يارسول الله؛ أيّنالم يظلم نفسه؟ قال : اليس كما تقولون» 
بل «لَهيلِْسوَا إِيمدتهم ِظلَوِ 4 بشركء ألم تسمعوا إلى قول لقمان...؟» [ح:850©] فذكر الآية الآتية». 


)0 في (س) و(م): «أبو؛» وهو تحريف. 

() في هامش (ج): بضم الغين المعجمة وسكون النون وفتح الدال المهملة وضمها وبالراء. قال ابن الصلاح: 
وأهل التحجان يسمون الْمشَحْب غندرًا. 

(9) في هامش (ج): بكسر الميم. 

(4؛) في هامش (ج): يلبسوا بكسر الموحدة ماضي لبس بفتحها عكس لبس الثوب يلبسه؛ والمصدر من الأول لبس 
بفتح اللام ومن الثاني لبس بضمها. 

(0) «الآتية»: سقط من (م). 


١ 


حتَابٌ الإيمَان #9 إرشَاد التتاري 


لكن منع التَيمِيُ!"© تصوّر خَلْط الإيمان بالشَّركء وحَمَلّه على عدم حصول الصّفتين لهم: كفرٌ 
متأخَّرٌ عن إيمانٍ متقدَّم» أي: لم يرتدٌوا. أو المُرّاد: أنَهم لم يجمعوا بينهما ظاهرًا وباطئاء أي: لم 
ينافقواء وهذا أَوْجَهُ (قَالَ أُصْحَابُ رَسُولٍ الله) وللأصيليئ: «التّبيَ» (سؤاش سل : أَيْنَا لَمْ يَظلِهه»؟) 
مبتداً وخبرٌء والجملة مقول القول (فَأَنْرَكَالله) ولأبي ذَرٌ والأصيلئ: «فأنزل الله ْم عقب 
ذلك»: («إرت التَرْلك لظم عَظِيِرٌ 4 [لقمان:18]) إِنّما حملوه على العموم لأنَّ قوله : «ظامٌ» نكرة في 
سياق النّفي لكنّ عمومها/ هنا بحسب الظّاهرء قال المحقّقون: إن دخل على النّكرة في سياق التّفي 
ا ا 
له يعيب لاف :كلخدي لقعا امن مزه لير رك لزنه لقي اجر باو را فلار عير 
مراد» بل هو من العامٌ الذي أريد به الخاصء والمُرَاد ب"الظلم» أعلى أنواعه» وهو الشَّركء وإنّما 
نهتوا صر الأمن والاهيداة فين لم بابس إيماته حتى يتعنيا" غكن لبس !"ل من تقديم وخ 4 
على «الَْكَنُ4 في قوله : َم الْأَمنُ4 أي : لهم لالغيرهم» ومن تقديم لوهم »4 على #مُهِسَدُونَ 4. 


وق :ها( الغديك: أن المغاضي لأ شتتى قر كاء:وآن مح لم يعر كباله شِيكًا قله الأمن 


وهو مهتدء لا بُقَال: إنَّ العاصي قد يُعَذَّبء فما هذ(" الأمن والاهتداء الذي حصل له؟ لأنّه 
أجيب بأنّهِ آمنّ من التّخليد في النّارء مهتدٍ إلى طريق الجنّة. انتهى. وفيه أيضًا: أنَّ درجات 
اقلم تتفاوت» كما ترجم له, وأنَّ العام يُطلّق ويُرَاد به الخاصٌء فحمل الصّحابة ذلك على 
جميع أنواع الشُّلم» فبيّن الله تعالى أنَّ المراد نوعٌ منه. وأ المفسّر يقضي على المُجمّل» » وأنَّ 
الككرق سباق التفل تك وأ الفط مسقل على بخالاف طامزه لمتصلاحة دقع الكارين. 


وفي إسناده رواية ثلاثةٍ من التّابعين بعضهم عن بعض؛ وهم: الأعمش عن شيخه إبراهيم 


)١(‏ التّيمِئُ هذا هو محمد بن إسماعيل صاحب «التحرير شرح صحيح مسلم» منه قطعة في دار الكتب الظاهرية 
تحت رقم (1984). 

(؟) زيدفي(س): (نفسه). 

() في هامش (ل): التّغنية للأمن والاهتداء. 

فق في (م): التبس». 

(60) «هذا»: سقط من (س). 


(5) في (م): لهوا. 


للعلاهة القسطلانٍ 4 كاب الإيمَان 


النّخعيَ عن خاله علقمة بن قيسء والثّلاثة كوفيُونَ فقهاء. وهذ(" أحد ما قِيلَ فيه: إِنّه أصحٌ 
الأسانيد» وأمن تدليس الأعمش بما وقع عند المؤلّف -فيما مرّ- في رواية حفص بن غياثِ عنه: 
حدّئا إبراهيم [ح:0.0! وفيه التّحديث بصورة الجمع والإفراد والعنعنة» وأخرج متنه المؤلّف أيضًا في 
«اباب أحاديث الأنبياء بَدِِضَدةإتُم» اح:428] وفي «التّفسير» [ح:14777» ومسلمٌ في ١الإيمان».‏ والتّرمذي. 


4 - بابُ عَلَامَات المُنَافق 


ولمّا فرغ المؤلّف من بيان مراتب الكفر والظُّلمء وأنّها متفاوتةٌ عَقَبَه بأنَّ التّفاق كذلك» فقال: 

هذا (بابُ عَلَامَات المُتَافِق) جمع عَلَامَةٍ؛ وهي ما يُستَدلُ به على الشَّيءء وعدل عن 
التّعبير بآيات المنافق المناسب للحديث المسوق هنا ل«علامات» موافقةٌ لما ورد في اصحيح 
أبي عوانة4 ولفظ «باب» ساقظ عند الأصيلئ» والجمع في (العلامات» روايةً الأربعة9). 
والتّفاق لغةً: مخالفة الظّاهر للباطن» فإن كان" في اعتقاد الإيمان فهو نفاق الكفرء وإِلّا فهو 
نفاق العمل» ويدخل فيه الفعل والثّركء وتتفاوت مراتبه» ولفظ «المنافق» من باب المفاعلة» 
وأصلها أن تكون من47 اثنين» لكنّها هنا من باب «خادعً) و«طارّق)200. 


<2 7 


قال: جلث 


سكوب ]هأ كم )زجع ل 00 و 
 #”*‏ حّدثمنا سَليِْمَانَ أبو الرّبيع قال: حَذَنَنَا إسْمَاعِيلُ بْنّ جَعْفرٍ 
أن عار أ خوّثا عم ؟ا يَ؛ أ 2ق م١‏ ال ء صزالا كدف بوه م 5 7 
أبي عامر أبو سُهَيْلء عن أبيه عن أبي هرَيرَة» عن التبن مزاشييام قَالَ: «آيّةَ المُئافق نَلَاتُ : إذَا حَذَّتَ 
واو ناه ةا وهم د امو 207 
كذب. وَإذا وَعَدَ أخلف. وإذا اؤتمنَ خان». 


وبالسّند إلى المصئّف قال: (حَدَّتَنَا سَلَيْمَانَ أَبُو الرّبيع) بن داودٌ الرهَرَانيه70) العتكيٌ» 


المُتوق بالبصرة سنة أريع وثلاثين ومئتين (قالَ: حَدَتْنَا إِسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْفْرِ) هو ابن بو كتير 


00( زيد في هامش (م): (من». 

(؟) في هامش (ج): أبي ذر والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت. 

زفة في هامش (ج): أي : ما ذكر من المخالفة. 

(4) في(ب)و(س): ١بين1.‏ 

)0( في هامش (ج): بمعنى خدع وطرق. 

30( في هامش (ل): قوله: #الزّهُراني» بالفتح والسّكون؛ نسبة إلى زهران؛ بطن من الأزد. #لب». 
(0) «أبي»: سقط من (ب). 


ا 


حاب الإيمَان 68د #4 إرشَاد الستاري 


الأنصاريٌ» الرّر قيئ0" مولاهم المدنيئ قارئ أهل المدينة» الثّقة النّبت» وهو من الثّامنة المُتوقٌ 

ببغداد سنة ثمانين ومئةٍ (قَاَ: حَدَّثَنَا نَافِعُ بْنُ مَالِكِ بْنِ أبي عَامِر أَبُو سْهَيْلٍ) الأصبحي التَيمِئ”'" 
المدنئ» من الرّابعة» المُتوقٌ بعد الأرب بعين7" (عَنْ أي مالاك» جدُ إمام الأئئة مالك؛ المُتوق 
سنة يِنْتَيْ عَشْرَةَ ومئةٍ (عَنْ أي هْرَيْرَة) 4/2 (عَن النَبِنَ بلاشيص) أنه (قَالَ: آيَهُ المُتَافِقي) أي: 
علامته» و«اللّام) للجنس.( © وكان القياس جمع المبتدأ الذي هو «آيةٌ) ليطابق الخبر الذي هو 
(ثَلَاثٌ) رأحيت: بأنَّ «الثَّلاتَ) اسم جمع» ولفظه مفردٌ» على أنَّ التّقدير: آية المنافق معدودة 
بالئّلاث» وقال الحافظ ابن حجر: الإفراد على إرادة الجنس أو أن العلامة إِنّما تحصل باجتماع 
النَّلاثْء قال: والأوّل أليق بصنيع المؤلّف؛ ولهذا ترجم بالجمع. انتهى. وتعمّبه العامة 
العينيئ» فقال: كيف يُرَاد الجنس والكّاء فيها تمنع ذلك0؟ لأنَّ التاء فيها كالنَّاء في تمرة» فالآية 
والآي كالئّمرة والكّمر؟2© قال: وقوله: (إنّما تحصل باجتماع النَّلاث) يشعر بأنّه إذا وُجِدّ فيه 
واحدٌ من الئّلاتْ ؛ لا يُطلّق عليه منافق» وليس كذلك» بل يُطلّق عليه اسم المدافق» غير أنه إذا 

اانه الثلاك كمال يكزي تنا كأملاه را متي لسار معنا فيد + كال قار أن د 
ثلاث : (إِذَا حَدَّثَّ) في كلّ شيء (كَذَتَ) أي: أ : خْبَرَ عنه بخلاف ما هو به قاصدًا للكذب (وَإِذَا وَعَد) 
بالخير في المُستقبّل (أخْلَفَ) فلم يفيه وهو من عطف الخاصٌ على العامٌ؛ لأنَّ الوعد نوع من 
التّحديثء» وكان داخلا في قوله: «وإذا حدَّث) ولكنّه أفرده بالك معطو ذاه تعبيها على زياةة 
قبحه» فإن قلت: الخاصٌ إذا/ عُطْفٌ على العام لا يخرج من تحت العام وحينئذ تكون الآية 


)١(‏ في هامش (ل): وقوله: الؤْرَقَئ» بضم الزّاي وفتح الوّاء وني آخره القاف: إلى بي رُريق؛ بطن من الأنصار. 
«لباب). 

() في هامش (ل): أي: مولاهم خلفًا. كما هو مقرر في اتزيين الممالك» في ترجمة الإمام مالك للسيوطي وغيره. 

زفة في هامش (ج): أي : ومئة. 

(:) في هامش (ج): فتكون إضافة آية للجنس. 

يلع): «وأجاب الجامي بأن التاء في الكلمة للوحدة واللام للجنس» وأن المراد «وحدة الجنس فلا منافاة». 

(5) في هامش (ج): قد اعترض بمثل هذا على جعل التاء للوحدة واللام للجنس في الكلمة» وأجيب عنه بأن التاء إنما 
تنافي الجنس إذا أريد به الوحدة الشخصية. أما إذا أريد وحدة الجنس فلا تنافيها لأن اللام إنما دلت على ماهية 
الجنس متميزة عن غيرها من الماهيات من غير دلالة على قلة ولا كثرة؛ فإن وجدت كثرة فهي لأمر خارج عن 
اللام. فاحتمال اللفظ له احتمال عقلي ليس مستفاذا من اللام فلا منافاة بينها وبين التاء فتأمله. اع ش» 


العامة القنطلانٍ 5 » عن عت 


ثنتين لا ثلانّاء أجيب: بأنَّ لازم الوعد الذي هو الإخلاف الذي قد يكون فعلاء ولازم التُحديث 
-الذي هو الكذب الذي لا يكون فعلًا- متغايران» فبهذا الاعتبار كان الملزومان متغايرين» 
وخُلْفْ الوعد لا يقدح إِلّا إذا كان العزم عليه مقارنًا للوعدء أمّا لو كان عازمّاء ثمٌ عرض له مانمٌ 
أو بدا له رأيّ فهذا لم توجد منه صورة التّفاق» وفي حديث الطّلبرانئ ما يشهد له حيث قال: (إذا 
وعد وهو يحدّّث نفسّه أنَّه يُخْلِفٌ) وكذا قال في باقي الخصالء وإسناده لا بأسَ به» وهو عند 
التّرمذيٌ وأبي داود مُختصَرً(" بلفظ : «إذا وعد الرَّجِلُْ أخاه ومن نيّته أن يَفِي له فلم يَف فلا إثم 
عليه». وهذا في الوعد بالخيرء أما الشَّدُ فَيُسِتحَبٌ» إخلافه» وقد يجب (,) الثَّالئة من 
الخصال”": (إِذَا اؤْتّمِنَ) على صيغة المجهول من الائتمان أمانةً (خَانَ) بأن تصّف فيها على 
خلاف الشَّرِع. ووجه الاقتصار على هذه الئّلاث: أنّها منبّهةٌ على ما عداها؛ إذ أصل عمل 
الدّيانة منحصرٌ في ثلاثٍ: القول والفعل والنّيّة» فنبّه على فساد القول بالكذب» وعلى فساد 
الفعل بالخيانة» وعلى فساد النَّيّة الخُلف» وحينئلٍ فلا يُعارّض هذا الحديث بما وقع في الآتي 
بلفظ: «أربعٌ مَنْ كنَّ فيه» [ح:74] وفيه: وإذا عاهد غدر إذ هو معنى قوله: «وإذا اؤثّمِن خان» 
لأنَّ الغدرٌ خيانةٌ» فإن قلت: إذا وُجدت هذه الخصال في مسلم فهل يكون مناذقًا؟ أجيب: بأنّها 
خصال نِفاق لا نِمَاقُّء فهو على سبيل المجازء أو المُرَاد: نفاق العمل لا نفاق الكفرء أو مُرَاده: 
مَن انّصف بها وكانت له ديدنًا وعادة» ويدلُ عليه التُعبير ب١إذا»‏ المفيدة:؟ لتكرار الفعلء أو هو 
محمولٌ على من غلبت عليه هذه الخصالء وتهاون بها واستخفٌ بأمرهاء فإِنَّ من كان كذلك؛ 
كان فاسد الاعتقاد غالبّاء أو مُرَّاده الإنذار والتّحذير عن ارتكاب هذه الخصالء وأنَّ الظَاهر 


اق هامش (ل): قوله: «مختصّرًا» بفتح الصاد؛ منصوب على الحال, والعامل فيه الابتداء عند سيبويه» أو 
الاستقرار الذي تعلّق به الظرف. شيخنا. 

0 في هامش (ل): أي : مالم يترتب على ترك [الوفاء به] مفسدة. 

(؟) «من الخصال»: سقط من (م). 

6 في هامش (ل): قوله: اابإذا المفيدة...» إلى آخره تبع في ذلك الخطّابيَ؛ حيث قال: كلمة «إذا» تقتضي تكرار الفعل. 
انتهى. وتعقّبه الكرمانئٌ فقال: في كون «إذا تدلُ على أنَّ هذه عادتهم أو أنها تقتضي تكرار الفعل تطويل؛ بل الأولى 
أن يقال: حَذْفُ المفعول من «حدَّّث» ونحوه يدل على العموم أو الإطلاق؛ فكأنّه قال: إذا حدِّث في كل شيء كذب 
فيه. أو إذا أوجد ماهية التّحديث كذب. ولا شك أنَّ مئله منافق في الدّين. انتهى. وعبارة اليب : بخلاف المنافق» 
فإنَّ هذه الخصال هجُيرَاهُ وعادته. بدليل إتيان الجملة الشَّرطيّة مقرونة ب «إذا الدّالة على تحقق الوقوع. 


كاب الإيتان 1 إريقاد التتاري 


غيرُ مرادٍ» أو الحديث واردٌ في رجل معيّن وكان منافقاء ولم يصرّح بِاضّ ةكم به على عادته 
التّريفة في كونه لا يواجههم بصريح القول» بل يشير إشارةً كقوله: ١ما‏ بال أقوام ؟»؟ ونحوه. 
أو المُرّاد: المنافقون الذين كانوا في الزَّمن التّبويٌ. 


ورجال إسناد هذا الحديث كلهم مدنيّون إلا أبا('' الربيع"». وفيهم تابعئيٌ عن تابعىّ» وفيه 


التُحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في الوصايا؛ [قبرح:9/44| و#الشّهادات) لح:كده؟] 
و«الأدب» اح: 0 ومسلم في «الإيمان» والتّرمذيٌ؛ والنّسائيُ. 


مع 


ا 2 فارة ومن ادر 00 0 جه جى إثاه ين 
4 - حَدَثنَا قييصّة بْنْ عقبّة قال: حَدَئََا سُفيَانَء عن الأغعمش. عَنْ عَبْد الله بْن مُرَّة عَنْ 


ده 5 > ماعه ناه 2 0 0000 - 215 ا ا 0 ل اا ا “نز 5 
مَسْرّوقء عَنْ عَبْدِ الله بْن عَمْرو: أن النْبيَ اشيم قال: (أرْبَعْ مَنْ كنّ فيه كان مُنَافِمَا خَالِصاء وَمَنْ 
11 و0 اورف م ل ناا و ١‏ فانم لق بو انق ابد هه + جرس م اي با ا ل ا 

كَانَتُ فيه خَصّلة مِنْهُنَّ كَانَتْ فيه خَصّلة مِنَ التَّقَاقٍ حَنََّى يَدَعَهًا : إِذَا اوْتَمِنَ خَانَ وَإِذَا حَدَّتَ كَذْبَء 


بوث ماقام مو جب ون شيو 4 طابرم عياط ف ها لماه ما ابووية أه 
وَإِذَا عَامَدَ غَدَّرَ وَإِذَا خَاصَمَ فَجَرَ) تَابَعَهُ شَعْبَة عَن الأعمّش. 


وبه قال المؤلف: (حَدَّئَنَا قَبِيصَةُ) بفتح القاف وكسر الموحّدة وسكون المُثنّاة التّحتيّة 
وفتح المُهمّلة (بْنُ عْمَبَةَ) بضمٌ المُهمّلة» وسكون القاف وفتح المُوخّدة» ابن محمَّدٍء أبو عامر 
يضبط» فهو حجّة إلا فيما رواه عنه(*»» لكنَّ احتجاج البخاريً به في غير موضع كافي. وقول 
أحمد: (إنَّه ثقةٌ لا بأس به» لكنْ كثيرُ الغلط» معارضٌ بقول أبي حاتم: لم أرَ من المحدّّثين من 
يحفظ ويأتى بالحديث على لفظ واحدٍ ولا يغيّره سوى قييصّة وأبي نعيم0". انتهى. وتُوبٍ ف 
المحرّم سنة ثلاتٌ عَشْرَةَ وقال النّوويٌُ: سئة حَمْسَ عَشْرَةَ ومئتين (قال: حَدَّتَنَا سْفْيَانُ) 
بتثليث سينه» ابن سعيد بن مسروق» أبو عبد الله الثوريٌ» أحد أصحاب المذاهب السْنَّةه» 


)000( «أبا»: سقط من (م). 

() في (ل): إلا الرّبيع»؛ وفي هامشها: قوله: "إلا الرّبيع» كذا في النسخ» والصواب: أبا الربيع» كما في السّند. 

(9) في هامش (ل): السوائي: بالضم والتخفيف نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة؛ قال ابن الأثير: السُوائيئ ؛ 
بضمٌ السّين وتخفيف الواو وكسر الهمزة بعد الألف: نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة بطن كبير. 

(4) في هامش (ل): قال العينئٌ: عن قبيصة أنه اجتمع عليَ سفيان. 

(4) في هامش (ل): أي: في روايته عن سفيان. 

(5) في هامش (ل): أي: الفضل بن دكين لا صاحب «الحلية». 

00 في هامش (ل): قوله: «السّمّة» أي: الزّائدة على الأربعة المشهورة؛ فإنَ أصحاب المذاهب المتبوعة عشرة» ذكر 5 


للعلهة القنطلان لفق كدَابْ الإيتان 


المتبوعة» الحُتونُ سنة سين ومئةٍ بالبصرة متواريًا من سلطانها وكان يدلّس (عَنْ الْأَعْمَش) 
سليمان (عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُرّة) به بضمٌ الميم وتشديد الرّاءء الهَمْدانِيَ -بسكون الميم"- الكو 
اميق لحاوقة :بابحا اليف وبالر م والها ءاف لفو من وق رين سل رقا يعاق اب 
الأجدع -بالجيم والمُهمّلتين- ابن مالكء الهّْدانيَ الكو الحضرميئ©». المُتّفقَ على 
جلالته المُتوق سنة ثلاث أو اثنتين وسئّين (عَنْ عَبْدِالْن عَمْرو) يعني: ابن العاص يأي/ 
رن الي صاش عط قَالَ: أرْبَمٌ) أي: أربع خصالء أو خصالٌ أربمٌ!؟)) مبتداً خبزه: (مْ* كُنّ 
فيه كَانَ مُتَافِقَا خَالِصًا) أي: في هذه الخصال فقط لا في غيرهاء أو شديد الشّبه بالمنافقين» 
ووصمّه بالخلوص”" يؤيّد قول مَنْ قال: إنَّ المُرَاد بالتثفاق العمليٌ لا الإيمانئ» أو التّفاق 
العرقٌ لا الشَّرَعئْ؛ لأنّ الخلوص بهذين المعنيين لا يستلزم الكفر الملقي في الدّرك الأسفل 
من لخار قن كَانَتٌ فيه خَصْلَةٌ مِنْهُنَ كَانَتْ) وللأصيليٌّ في نسخة؟2: «(كان» (فيه #تتطلة عن 
التّمَاق + شت تدعها) حت يتركها/(إذا از تمق )شين إخان) فيه (وَإِذَا حَدَّتَ كَذَْبَ) في كل ما ١5/١‏ 
حدَّث به (وَإِذَا عَامَدَ) عهدًا (غَدَرَ) أي: ترك الوفاء بما عاهد عليه (وَإِذَا خَاصَمَّ فَْجَرَ) في 
خصومته؛ أي: مَالَ عن الحقٌ وَقَالَ الباطل؛ وقد تحصّل من الحديئين خمس خصال40: القّلاثة 
السّابقة في الأوّلء والغدر في المُعامّدة» والفجور في الخصومة؛ فهي متغايرةً باعتبار تغاير 


دق اوالخر تمع االجوامعة واشرحه»: الأتمّة الأربعة» والسُفيانان» والأوزاعيئ؛ وإسحاق بن رَاهُوْيَه وداود 
الطََاهِرِيٌ» وفي (التّقريب» واشرحه»: نهم أي: الأئمّة الأربعة» والتّوريٌ والأوزاعيئ» وابن رَامُؤْيّه» وابن 
جرير الطبريُ» وداود الطََاهِرِيُ. انتهى. فاستُفيد من مجموع الكلامين أَنَّهم عشرة. انتهى شيخنا عجمي. 

)١(‏ في هامش (ج): أي : وبالدال المهملة. 

(9) في هامش (ج): نسبة إلى خارف بطن من همدان. 

(9) في هامش (ج): ولد في حياة النبي بؤاشييام ولم يره. 

(؛) في هامش (ج): تقدير الخصال لأن النكرة الصرف لا تقع مبتداً. 

(2) في هامش (ل): «من» موصولة. مبتدأ فيه معنى الشَّرط» و«كنّ فيه؛ صلتهاء واكان منافقًا» خبر الموصولء 
والجملة خير المبتدأ الأوؤل. 

(1) في هامش (ل): قوله: «بالخلوص». أي: بناءً على هذين التّأويلين. اع ش١.‏ 

/ع) «في نسخة»: سقط من (م). 

لى في هامش (ل): قوله: اخمس خصال». أي: كما قاله النَوويُ في شرح هذا الكتاب. وجعلها في «شرح مسلم؟' 
أربعًا؛ لأنّه جعل الغدر مِن الخيانة. ١ع‏ ش». 


كناب الإيمان 1 إريقتاد التتاري 


الأوصاف واللُوازم؛ ووجه الحصر فيها أنَّ إظهار خلاف مافي الباطن إما في الماليّات -وهو م(') 
إذا اوْثّمِنَ - وإمّا في غيرها؛ وهو إِمّا في حالة الكدورة فهو إذا خاصم. وإمّا في حالة الضصَّفاء9' فهو 
إِمّا مُؤكَدٌ باليمين فهو إذا عاهدء أو لا؛ فهو إِمّا بالتّظر إلى المُستَقبّل فهو إذا وعدء وإمّا بالّظر 
إلى الحال فهو إذا حدَّثُْء لكن هذه الخمسة في الحقيقة ترجع إلى الثّلاث؛ لأنَّ الغدر في العهد 
منطو تحت الخيانة في الأمانة» والفجور في الخصومة داخلٌ تحت الكذب في الحديث. 

ورجال هذا الحديث كلّهم كوفيُون إِلّا الصحابئ» على أنّه قد دخل الكوفة أيضّاء وفيه 
ثلاثةٌ من التّابعين» يروي بعضهم عن بعض.ء والتّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في 
«الجزية» [ح:1078» ومسلمٌ في «الإيمان» وأصحابٌُ السُّئن. 

ثم قال المؤلّف: (تَابَعَهُ) أي: تابع سفيان النّورِيَ (شُعْبَةُ) بن الحجّاج في رواية هذا الحديث 
(عَنِ الأَعْمّش) وقد وصل المؤلّف هذه المُتابَعَة في «كتاب المظالم» [ح:2454] ومراده 
بالمُتابََة:© هنا: كون الحديث مرويًا من طريق أخرى عن الأعمش40» والمُتابَّعة هنا ناقصة 
لكونها ذْكِرَتْ في وسط الإسناد لا في أوّله. 


- بابٌ: قِيَامُ ليله القَذْرِ مِنَ الإيمان 


ولمًا ذكر المؤلّف «كتاب الإيمان» الجامع لبيان «باب السلام من الإسلاماء وأردفه بخمسة أبواب 
استطرادًا لِمَافيها من المُناسَبّة وضمَّنها علامات التّفاق؛ رجع إلى ذكر علامات الإيمان فقال: 


)١(‏ «ما»: سقط من (م). 

(١‏ في هامش (ل): «الصّفاء» بالمدٌّ: وهو ضدٌ الكدورة. 

إفرة في هامش (ل): قوله: الومراده بالمتابعة...» إلى آخره: في كون المراد بالمتابعة ما ذكر نظرٌء والمناسب لما قدَّمه 
أنه مروييٌ عن الأعمش من غير طريق الور نعم؛ ما ذكره من المراد ذكره ابن حجر في #الفتح» جوابًا عن 
اعتراض الكرمانئّ على النَّوويٌ في قوله: إِنَّ حديث قبيصة إنَّما ذكره متابعة» لا متأضّلًا؛ حيث قال: أقول: 
ليس ذكره في هذا الموضع على سبيل المتابعة لمخالفة هذا الحديث ما تقدَّم لفظًا ومعئى من جهات الاختلاف 
في ثلاث وأربع. قال في «الفتح»: وجوابه: أنَّ المراد ب«المتابعة» هنا: كون الحديث مخرجًا في «صحيح مسلم؛ 
وغيره من طريق أخرى عن النَّوريٌ؛ وعند المصئّف من طرق أخرى عن الأعمش؛ منها رواية شعبة المشار 
إليها. انتهى بحروفه. 

)5( في (م) و(ل): «التّوري»؛ وهو خطأء وفي هامش (ل): قوله : «عن الثوريٌ؛ وصوابه: عن الأعمش». انتهى شيخنا. 


للعلاهة ا مك اللقصنتطا اعد 


عا وتونه: ان نه حن روطتي ام خا 
سُول الله صاش عم : : ١مَنْ‏ يَقَمْ لَيَْة القَذ 

د المصنّف قال: (حَدَّثَنَا أبُو اليَمَانِ) الحكم بن نافع البهرانيُ -بفتح 
المُوحّدة- الحمصييئ» الثّقة النّتء من العاشرة. يُقَال: إِنَّ أكثر حديثه عن شعيبٍ مناولةٌ المُتوقٌ 
سنة اثنتين وعشرين ومكئتين» (قَالَ: أَخْبَرَنَا شعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة”" (قَالَ: حَدَّثَنَا ُو الزَّنَادِ) 
-بالتُون- عبد الله بن ذكوان القرشيٌ (عَنٍ الأرَج) عمد الرحمن بن هرمز المد (عَن أبي هري ب( 
أنه (قَالَ: قَالَ رَسُولَُ الله سؤاشيدم: مَنْ يَقُمْ لَيْلَهَ القَدْرِ) للطّاعة" (إِيمَانًا) أي: تصديقًا بأنّه حق 
وطاعة”" (وَاحْحِسَابً!؟») لوجهه تعالى لا للرّياء ونحوه. وتُصِبًا على المفعول له؛ وجوَّز أبو البقاء 
-فيما حكاه البرماويُ - أن يكونا على الحال مصدرًا بمعنى الوصفء أي: مُوْمِنًا مُحتسبًا (غَفْرَ لَهُ 
ما تقَدَّمَ مِنْ ذَنْبو) أي : غير الحقوق الآدميّة؛ لأنَّ الإجماعَ قائمٌ على أنَّها ل تسقط إِلّا برضاهم» وفيه 
الدّلالة على جعل الأعمال إيمانًا؛ لأنّه جعل القيام إيماناء و١ليلةَ؛‏ نصب مفعول به لا فيه( 
وجملة: «غَفِرَ له جواب الشَّرط وقد وقع ماضيّاء وفعل الشّرط مضارعاء وفي ذلك نزاعٌ بين 


قَدْرِ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا عَفِرَ لَه مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبه). 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «أبي حمزة» بالحاء المهملة والزَّاي. 

020( في هامش (ل): قوله: اللطاعة» أي: فلا يختصّ القيام بكونه صلاة؛ بل يشمل ما لو أحياها بقراءة أو تسبيح أو 
غيرهما. 

(5) في هامش (ج): قوله: وليلة نصب مفعول به؛ أي: على التشبيه بالمفعول» وجرى الشارح على مذهب 
الكوفيين فإنهم قالوا: ما يكون العمل في جميعه كصمت اليوم ليس بظرف؛ بل ينتصب انتصاب المشبه 
بالمفعول لا مفعولاً به؛ لأنه ينتصب بعد الأفعال اللازمة؛ ورده أبوحيان لما نقله في «الهمع»؛ وسيأتي. 

لدع في هامش (ل): احتسب عليه أنكر» ومنه المحتسب» واحتسب بكذا أجرًا عند الله : اعتدّه ينوي به وجه الله. "قاموس» 

(5) في هامش (ج): ذكر بعض الشراح أنه لا يصح أن يكون (إيمانًا) مفعولاً لأجله. قال: لأن القيام إنما يكون بعد 
الإيمان. وتعقبه شيخنا الغنيمي في «شرح الشعراوية» بما نقله عن بعضهم أن المفعول لَّهُ عِلّة الإقدّام على 
مضمون الفعل للعلل؛ أي: ثمرته» وفائدته سواء تقدم على وجود مضمون الفعل كما في: بعدت عن الحرب 
جبنًاء أو تأخر كما في: جئتك إصلاحا لك. فإن وجود الإصلاح سبب وجود المجيء أو تصوره في الذهن بسبب 
الإقدام عليه فالوجه الذي كان سببًا عبر الوجه الذي كان به مسببًا. انتهى. . فاستفده فكثيرًا ما يقع الغلط فيه 
لعدم تمييزهم بين القسمين كما وقع لبعض شراح البخاري. 


كتابٌ الإيمان قن إرشَاد السَاري 
التُحاةَ والأكثرون على المنع» واستدلٌ القائلون”" بالجواز بقوله تعالى: «إِن ما نَلَ علهم مِنَالمَل 


ءَيَدٌ مَطَلّتْ)4 [الشعراء: ؛] لأنَّ قوله: «مَطَلَ» بلفظ الماضي؛ وهو تابعٌ للجواب. وتابع الجواب”! 

جوابٌء وإنَّماا"عيّر بالمضارع في الشّرط في قيام ليلة القدر وبالماضي في قيام رمضان وصيامه في 
البابين اللّاحقين؛ لأَنَّ قيام رمضان وصيامه مُحمََّا الوقوع» فجاءا بلفظٍ يدل عليه» بخلاف قيام 
ليلة القدر فإنّه غير مُتيمَنِ فلهذا ذكره بلفظ المُستقبل» قاله الكرمانيئٌ. وقال غيره!؟): استعمل لفظ 
المافتي :نالجر ادجم أن السفزة ارمق ستيان اهار إل) عسل وكوفيم ظلى ليذ وله 
سبحانه : أن أَْرَ أله 4 [النحل ]١:‏ وقد روى النّسائئٌُ الحديتٌ عن محمّد بن علي بن ميمونٍ» عن 
ابي البمان شيع التممتتف يلفط دقل بقع ليله القدن علق له» فلع بعابر بين الشر طلا ولسوا 
الح ا ار الوا فلا مُبِكَدَلٌ به للقول بجواز التهاير في الشّرط 
والهزاء» وعند أبي نعيم في اامُستخرٌ خرّجه) : لا يقوم أحدكم ليلة القدر فيوافقها إيمانًا واحتسابًا 


)00 في هامش (ج): في الاستدلال بحث فقد عدّ ابن هشام من قواعدهم أن كثيرًا ما يغتفر في الثواني ما لا يغتفر في 

الأوائل» وخرج الآية على ذلك» وقال: لا يجوزإن يقم زيد قام عمروفي الأصح إلا في الشعر كقوله: 
إن يسمعواسبّة طاروا بها فرحًا م بل ادن الست 

ولا يكون في النثر فعل الشرط مضارعًا وجوابه ماضيًا. انتهى. لكن نقل الطيبي ني تحديد العموم عن ابن مالك 
أن الصحيح الحكم بجوازه مطلقاً لشبوته في كلام أفصح الفصحاء؛ وكثرة صدوره عن فحول الشعراء؛ ونحوه في 
التنزيل 9 تن يُمَمَفْ عَنْهُيَومَِذٍ فََدْيَحمَهُ 4 [الأنعام : 17] ومن تُدَخْلٍ أَلَّارَ قد أَحْرسَهُه4 [آل عمران:؟15]» وإ إن نوي 
ِلَ أنه كتَدْ صَعتَ مُُوتَكَُا 4 [التحريم: 4]. قال ابن الحاجب في الأمالي»: جواب الشرط (قَقَّد صَعْت فُلْوبحًا) من 
حيث الإخبار كقولهم: إن تكرمني اليوم فقد أكرمتك بالأمس» فعلى هذا يحمل الجواب في الآية؛ أي: إن 
تغوبا إلى الله يكن سبباً لذكر هذا الخبرء وهو هلَمَدْ صَعَتْ)» وصاحب المفتاح أوّل المثال بقوله: فإن تعتدٌ 
بإكرامك لى الآن؛ فاعتدٌ بإكرامي إياك أمسء وتأويل الحديث من يقم ليلة القدر فليحتسب قيامه؛ وليعلم 
أن الله قد حكم بغفرانه قبل. 

(؟) في (م): اللجواب). 

() (إنما»: سقط من (م). 

(4:) «وقال غيره»: سقط من (م)؛ وفي هامش (ل): قوله: «وقال غيره...» إلى آخره هذا ذكره الكرمانيٌ أيضًا 
وعبارته: فإن قلت: فما بال... إلى آخره لم يطابق الشّرط في الاستقبال مع [أنَ] المغفرة في زمن الاستقبال؛ قلت 
إشعارًا أنه متِيفّن الوقوع متحقّق الثُبوت. انتهى. فلعلٌ عزوه لغيره إشارة إلى أنَّه مسبوق به. انتهى شيخنا اع ش» 
وقال بعضهم: لا يحصل الجزاء الكامل بمجرّد قيام ليلتهاء بل لا بدَّ مع ذلك من الاطلاع عليهاء والعلم بها 
وبما فيها من الأسرار البديعة» وعليه فلا يكون زيادة بيان» بل تأسيس. انتهى شيخنا اع ش» 


اقلق القفتطلاق # #56 كاب الإيمَان 


إلا غْفِرَ لهة» وقولة؛ «فيوافقها؛ زيادة بيانء وَإِلّا فالجزاء مُرئّبٌ على قيام ليلة القدرء 
ولايَضْدق قيامها إِلّا على من يوافقهاء وقوله: ١يمُمْ‏ بفتح الياء مِنْ: قام يقوم؛ وقع هنا/ ١١‏ 
متعدّيًاء ويدلُ له حديث الشَِّخْين مرفوعًا: من قامه إيمانًا واحتسابًا غَفْرَ له ما تقدّم من ذنبه» 
إح:7*] ومن لطائف إسناد هذا الحديث ما قِيل: إِنَّ أصمٌّ أسانيد أبي هريرة: أبو الزّناد عن 
الأعرج عمو شرج المرلت أيضا في «الصّيام) أح:1601] مطوّلاء وكذا أبو داودّء والتّرمذيٌ. 
والنّسائيٌ» ومالك في «موطئه». 


5 - بابٌ: الجهّادٌ مِنَ الإِيمَانٍ 


ولمّا كان التماس ليلة القدر يستدعي مُحافَظة زائدةً ومُجِاهَدةٌ تامّة» ومع ذلك فقد يوافقها 
وقد لا يواققهاء وكان هذا المجاهد يلتمسن الشيادة؛ ويقضد إعلذه كلمة اله تعالي؛ تاشت أن 
يعمّبٍ المؤلّف هذا الباب بفضل الجهاد استطرادًاء فقال: 

هذا(باتث) بالتّبوين (الجِهَاد م مِنَّ الإِيمَان) أي شف فق شنيف أو أله كالأبواب السَابِقَة0) 
في أنَّ الأعمالَ إيمان؛ لأنّه لما كان الإيمان هو المُخْرِجَ له في سبيله تعالى كان الخروج إيماناء 
تسمية للشّيء باسم سببه» والجهاد(»: قتال الكفار لإعلاء كلمة الله ولفظ: «باب» ساقظ في 
رواية الأصيلئ. 

5 - حَدَّثَنَا حَرَمِْ بْنْ حَفْصٍ قَالَ : حَدََّنَا عَبْدُ الوَاجِدٍ قَالَ: حَدَّتَنَا عُمَارَةُ قَالَ: حَدَّنَنا أبُو 
ا 0 


وبالقعة إلى المفارق قال ؟ حَذكينا جه 550 أي: ابن عمر العَتَكُ؛ بفتح 


() في هامش (ل): قوله: «أو أنه كالأبواب الأولى» لأنْ مشابهته للأبواب السّابقة» فالوجه الذي ذكره يصيّره 
إيماناء وذلك عين كونه سُعبَةَ من شُعَبٍ الإيمان. لع ش0. 


(9) في هامش (ل): قوله: «والجهاد' أي: شرعاء وقوله : #لإعلاء كلمة...» إلى آخره لعل التّقييد به لأنّهِ الذي 
يتحقّق معه الجزاء الآتي, وإلَّا فالجهاد لا يتوفّف على كونه لإعلاء كلمة اللهء بل قتال الكفّار مطلقًا جهاد. 
انتهى شيخنا ١ع‏ ش»2. 


(*) في هامش (ج): بحاء وراء مهملتين مفتوحتين وميم وياء مشددة على صورة المنسوب إلى الحرم بفتحتين. 


حكتَابُ الإيمتان 1ه إرقاد التَاري 


المُهمّلّة والمُثْنّاة الفوقيّة 0 إلى العتيك بن الأسد المَسْمَلِيَ ؛ بفتح القاف وسكون المُهمَلة 
وفتح الميم؛ 06 إلى تل وهو معاوية بن(©) عمروء أو إلى القساملة؛ قبيلة من الأزدء 
البصريئٌ» ثقةٌ من كبار العاشرة» وانفرد به المؤلّف عن «مسلم»» وتوق سنة ثلاث أو ست وعشرين 
ين 233014 2و لر شل بن ريا اسلف اين إلى غجة لمق اشر الشف ااي 
إلى ثقيفيء المُتوقٌ سنة سبع وسبعين ومئةٍ (قَالَ: حَدَّثَنَا عُمَارَة") بضمٌ العين المُهمَلَة 
القعقاع بن شبرمة”" الكوفٌ الضَّبِ ؛ مانن 5ق انو طالكة انان بادتنا أو ررعة) 
هَرة(* أو عبد الرّحمن أو عمرٌّو أوعبد الله (بْنُ عَمْرو) وفي رواية غير أبي دَرّ والأصيليَ بزيادة : ابن 
جَرير”'" البَجَلَئْ»؛ به بفتح المُوحّدة والجيم نسبةً إلى بجيلة بنت صعب (قَالَ: سَمِعْتُ أَبَا هُرَيْرَةً) بن 
(عَن الت صلاشعي) أنه" (قان40: انْتَدَبَاللهُ) بنونٍ ساكة وَمُثنّاةٍ فوقيّةٍ مفتوحةٍ ودال مُهمِلَةٍ 
كذلك في آخره مُوحَّدة وقال الحافظ ابن حجر في رواية الأصيليٌ هنا: «اتتدب» بِمُثْنَاةٍ تحتيّة 
مهموزةا* بدل النُون؛ مِنّ ع المأدبة"© قال: وهو تصحيفٌء وقد وجّهوه بتكلّفي: لكنّ إطباقٌ الؤواة 
على خلافه مع اتّحاد المَخْرَج كافي في تخطنته. انتهى. 


)١(‏ زيد في هامش (م): أبي»» وكتب بجانبها: اصح الوجانهاخر الصرات» 

(9) في هامش (ل): قوله: «غمارة» بذ بضمٌ العين وهو كثير» وبالكسر أب بن عمارة؛ صحابيٌ وبالفتح والتّتقيل 
جعفر بن أحمد بن عَمارَة الحربئ. اتبصرة المنتبها. 

(9) في هامش (ج): : القعقاع بقافين» وشبرمة بالشين المعجمة المضمومة: وبضم الراء. كرماني. 

ع شحو اح ار روجا لجرك الو يوا وار 

(0) في هامش (ج): هرم : بفتح الهاء وكسر الراء. كرماني. 

50( في (س): "ابن جريز)ء وهو تصحيف. 

(10) «أنّه): مثبثٌ من (ب) و(س). 

(8) «قال»: سقط من (س). 

(9) في هامش (ل): قوله: «مهموزة» أي: صورتها همزة؛ لكون الياء مبدلة منهاء والأصل «انْتَدَبَ؛ بهمزتين 
ثانيتهما ساكنة أبدلت ياء؛ لسكونها وانكسار ما قبلها. اع ش»؛ على القاعدة المقرّرة: إذا اجتمع همزتان 
ثانيتهما ساكنة وجب إبدالها من جنس حركة ما قبلهاء وعبارة البرماويّ: بهمزة صورتها ياء. 

٠١‏ في هامش (ل): المأدبة بفتح الذَّال وضمّها: الطعام يدعى إليه الناسٌء أدبه تأدبة بالضم أدبًا دعاه. انتهى من 
المصباح والتقريب. 


للقلهة القسنطلاني 4 كَابُ الإيمَان 


وعَرَّامهًا القاضي عياض لرواية”" القابسيع. وأمّا رواية: «انتدب» بالنُون؛ فهو من ندبتُ 
فلانا لكذا فانتدب» أي: أجاب إليه. وفي «القاموس): وندبه إلى الأمر: دعاه وحنّه أو معناه: 
تكمّلء كما رواه المؤلّف ني أواخر «الجهاد» إح:2/17| أو سارع بثوابه وحسن جزائه. وللأصيلئ 
وكريمة: «انتدب الله َرْصلَ) (لِمَنْ خَرَج في سَبِيلِه) حال كونه (لَا يُخْرجُة"" إلا إِيمَانُ) وفي روايةٍ: 
«إلا الإيمان» (بي و”"تَضْدِيقٌ برْسْلِي) بالرّفع فيهما فاعلٌ ١لا‏ يُخْرِجُه)ء والاستثناء مُفرّعٌ وإنّما 
عدل عن «به» - الذي هو الأصل- إلى «بي» للالتفات من القيبة إلى التّكلّم؛ وقول ابن مالك في 
«النّوضيح)»: كان الألْيَنُ «إيمانَ به» ولكنه على تقدير حال محذوفيء أي: قائلا: لا يخرجه إل 
إيمان بي» و(لا يخرجه» مقول القول؛ لأنَّ صاحب الحال على هذا التّقدير هو الله. ردّه ابن 
المْرَخّلء فقال: أساء في قوله: «كان الْأَلْيّقَ)!؟» وإنّما هومن باب الالتفات» ولا حاجة إلى تقدير 
حال؛ لأنَّ حذف الحال لا يجوزء حكاه الرّركشئٌ وغيره. وقال في "المصابيح»: ما ذكره من عدم 
جواز حذف الحال ممنوعٌ فقد ذكر ابن مالك من شواهده هنا قوله تعالى : 9وَإِدْرَْمنَحِممْالَْوَاِعِدَ 
من أَليْتِ وَإِسَمَنْصِلُ رَبْنا نَمبسلْ هنآ نك أَنتَ ألسَمِيعٌ اْمَلِيمٌ 4 [البقرة:7١1]‏ أي: قائلين» وقوله تعالى: 
#وَالْملقَكه يدَحَلُونَ علوم من هل باب ملم عَليكرْ 4 [الرعد: 4-127؟] أي : قائلين: سلام عليكم» وقوله 
تعالى: «وَسْتَعُْوتَ * لِلَذِينَ امنا رَبَنَا وَسِعَتَ حكُلّ قَىْء)4 [غافر:”] أي: قائلين: قال ابن 
المرَخّل0: وإِنّما هو من باب الالتفات”". وقال الزّركشئ: الألين أن يُقَال: عدل عن ضمير 
الغيبة إلى الحضور؛ يعني: 3 الالتفات يوهم الجسميّة» فلا يُظلّق في كلام الله تعالى» وهذا 


(1) في هامش (ل): والمراد به الرّاوي الذي أخذ الحديث عنه. 

بلق في هامش (ل): قوله: الا يخرجه! جملة حاليّة؛ وصاحب الحال ضمير #خرج». 

() في(م): «أو؛ء وهوخطأ. 

(؛) في هامش (ج): نسبه ابن المرحل إلى الإساءة في قوله: كان اللائقء وهو ا امصابيح». وفي ذلك نظر» 
وعبارة ابن مالك في «التوضيح» كان الأليق في الظاهر إلى آخره؛ ولا غبار عليها مع قوله: ني الظاهر. 

(5) في (ل): ايستغفرون»» وفي هامشها: الثّلاوة لوَيسَتَعَروتَ4 بالواو. 

(5) في هامش (ل): قوله: «ابن المُرخُل» هو شهاب الدّين كما في "المصابيح' للدّمامينيئ. 

(0) في هامش (ل): قوله: «الالتفات» قد يُمنَع منه أنَّ سياق الحديث الإخبار منه باش يام عن حال المجاهد 
فجعله من الالتفات؛ يمنعه أنه يقتضي عرد الضّمير للنّبِيَ بؤاشيدم. فلا يتم الالتفات وأمّا تخريج الإمام ابن 
مالك فلا غبار عليه؛ لأنَّ صاحب الحال هو فاعل #انتدب»؛ وهو لفظ الجلالة والمعنى: انتدب الله قائلا في 
شأن المجاهد لا يخرجه إلا إيمان بي... إلى آخره؛ وهذا لا لبس فيه ولا إيهام؛ فتأئّله. انتهى شيخنا اع ش». 


11/0 


كدب الإيمَان #0 إرشاد الكاري 


خلاف ما أطبق عليه علماء البيان» وذكر الكرمانيٌ قولة: أو ديق برسلي» بلفظ «أو)9) 
واستشكله؛ لأنَّه لا بنّ من الأمرين: الإيمان بالله والتّصديق برسله؛ وأجاب بما معناه: أنَّ «أو» 
بمعنى: الواوء أو أنَّ الإيمان بالله مستلزمٌ لتصديق رسله. وتصديق رسله مُستلزمٌ للإيمان بالله» 
وتعمّبه الحافظ ابن حجر: بآنّهِ لم يغبت في شيءٍ من الرّوايات بلفظ «أو). انتهى. نعم وجدته في 
أصل/ فرع «اليونينيّة» كهي» «أو» بالألف قبل الواوء وعلى الألف: «لاس”") وفوق الواؤ جمد 
سوداء ونَصْبةٌ بالحمرة» وكذا وجدته أيضًا بالألف في متن «البخاريٌ» من النسخة التي وقفت 
عليها من «تنقيح الزّركشيع»؛ وكذا في نسخة كريمة» وعند الإسماعيلئ كمسلم: (إلَّا إيمانًا» 
اديت لتعرن لد اه لا يعد السخرض] لا الائناة و التصدوى ]أن لعن ردس اهز ةن 
(رَجَعَ2900 و«أن» مصدريّة والأصل بأن أرجعه. أي: برجعه(" إلى بلده”" (يما نَالَ مِنْ أَجْر) أي : 
بالذي أصابه من التّيل؛ وهو العطاء» من أجر فقط إن لم يغنموا (أْ)!9 أجر مع (غَنِيمَةِ) إن غنمواء 
أو أنَ*» «أو» بمعنى الواوء كما رواه أبوداودَ «بالواو» بغير ألفيء وعبّر بالماضي موضع المضارع 
في قوله: اانال»00 لتحقّق وعده تعالى (أ) أن (أَدْخِلَهُالجَنَّه) عند دخول المقرّبين بلا حساب ولا 


مُوَاخَدَةٍ بذنوب؛ إذ تُكمّرها الشّهادة» أو عند موته؛ لقوله: لأَحَيَآه عند رَيهمرَفونَ4 [آلعمران: 19] 


(00 في (م): لواء وهو خط 

22 في هامش (ج): لم ييجزم الكرماني بأن (أو) بمعنى الواو» وإنئما جعل (أو) مائعة خلو تجوز الجمع. 

(*) في هامش (ل): «لا» علامة السُقوط عند من رقم له (اس) وهو ابن عساكر الدَمِشْقَئُ» ومقتضاه: ثبوتها عند 
غيره؛ فليتأمّل مع كلام ابن حجر. 

(5) في هامش (ج) و(ل): وفي نسخة كريمة «وقف الآثار»: اأرجعه)؟ بهمزةٍ مضمومةء ظاهرها أنّها كانت نصبةً 

(05) في هامش (ج): أي: المتعدي» قال تعالى : 8 فَإن يََجَعَلكَألّهُ4 [العربة: 47]. 

(5) في (ب) و(س): «يرجعة». وني هامش (ج): بفتح الراء وسكون الجيم مصدر. قال في #المصباح»: رَجَعَّ مِنْ سَفْرِهِ 
وَعَن الْأَمر يَرْجِعْ رَجْعًا وَرْجُوعًا وَرُجْعَى وَمَرْجِعًا. قَالَ ابْنُ السّكّيتِ: هُوَتَقِيضُ الذَّهَابٍ. 

(0) في هامش (ج): بدليل 8 إن يَجَمَلكَ أللّهُ 4 [العوبة: 87]. 

للف في هامش (ل): «أو» للتّقسيم» وقد استوفيت أقسام من خرج للجهاد؛ إذ لا يخلو من إحدى ثلاث: إمّا أن يحياء 
أو يموت» وعلى الأوّل إِمَا ألّا يغدم أو يغدم. الامصابيح». 

(9) «أو أنَ؛: سقط من (م). 


)1١(‏ في (م): «قال»» وهو تحريف. 


للعلامة القسَطلاني فق كَابُ الإيمان 
(وَلَوْلَا أَنْ أَسُنّ) أي: لولا المشمّة (عَلَى أُمَبِي مَا َعَذْتُ خَلْفَ) بالنّصب على الطّرفيّة أي: 
ماقعدت بعد (سَرِيّةٍ بل كنت أخرج معها بنفسي لعظم أجرهاء و١لولا»:‏ امتناعيّة. و«أنْ» 
مصدريّةٌ في موضع رفع بالابتداء» و«ما قعدت» جواب «لولا». وأصله: «لمّاا فَحُذِفَت اللّامء 
والمعنى : امتنع عدم القعود؛ وهو القيام لوجود المشقّة؛ وسَبَبُ المشقَّة صعوبةٌ تخلّفهم بعذه. 
ولا قُدرةَ لهم على المسير معه لضيق حالهم, قال ذلك اشيم شفقةً على أمّتهء جزاه الله 
سبحانه عنّا أفضلَ الجزاء (وَلَوَدِدْتُ) عطفًا على ما قعدت326": واللام للتٌأكيد» أو جواب 
نسدد نه أيه : والله لَوَدِدْتُء أي: أحببت (أَدٌ ني أُفْمَلُ في سيل اللو ثم أخيّاء كُمَ فت كُمَّ د 
شيا 2 5ُءَ أَفْتن) بضمٌ الهمزة في كلّ من «أخيًا» و«أقتل؛. وهي'" خمسة ألفاظء وفي رواية 
الأصيليّ : «أن أفمل» بدل «أنّي»» ولأبي در : الفأقكل : ثمٌ أحيا فأقمّل» كذا في «اليونينيّة)» وحُتم 
بقوله: ثم أُقْمَل2 والقرار إنّما هو على حالة الحياة لأنَّ المُرَادَ الشَّهادةُ فختم الحال عليهاء 
أو الإحياء للجزاء من المعلوع :فلا حاجة إلى وزداديه لأنه صروري' الوقوع؛ واقم : للتّراخى 
3 انؤنة اتسين كن يلها على ترافي الزمان لان العم صر مرق بم إن 
الانتهاء إلى الفردوس الأعلى» فإن قلت : تمنيه بِإِضْاةإئُم أن يُقتّل يقتضي تمئَّي وقوع زيادة 
الكفر لغيره» وهو ممنوعٌ للقواعد» أجيب: بأ مراده بيإاضرةإتم حُصولٌ ثواب الشّهادة» لا تمتّي 
المعصية للقاتل07”". 

وني الحديث: استحبابٌ طلب القتل في سبيل الله» وفضل الجهاد» ورجاله مابين بصريٌ؟) 
وكوفة» خال عن العنعنة» ليس فيه إِلّا النّحدِيث والسّماع» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الجهاد؛ 
[ح:007407]» وكذا مسلمٌ والنّسائيٌ 


/؟ - بابٌ: 0 قِيَام رَمَضَانَ مِنَ الإِيمَانٍ 


لد 


)0 في هامش (ج): لذا كان عطفًا لا مشقة على الأمة في غنيمة القتل فليتأمل. 

(9) في(م): ذوهنً1. 

إفة في هامش (ج): قيل: هذا مُدرج من كلام أبي هريرة تمنى لنفسه ذلكء وأما النبي ماشسم فمعصوم أن يقتله 
أحد من الناس. 


لفق في (م): (مصري1. 


كاب الإيمان 2 إريقتاد التتتاري 


والتَّطوّع «تَمَعْ) ومعناه: التكلف بالطّاعة» والمرّاد به10) هنا: التََفْلء وهو رفم بالابتداء 
قبناف لتاليه. و«رمضانٌ»: ممنوعٌ من الصضّرف؛ للعلميّة والألف والثون. وفيٍ نسخة بفرع 


«اليونينيّة) : «(باتث تطوّع قيام رمضان» بغير تنوين مضافًا للاحقه29». وف رواية أبى ذَر: ا(قيام 
شهر رمضان»» ولفظ : «بابٌ» ساقطٌ في رواية الأصيلت. 


7 - حَدَنَنا إسْمَاعِيلُ قَالَ: حَدَّتَبِي مَالِكُ» عَن ابْنِ شِهَاب, عَنْ حُمَيْدٍ بْن عَبْدِ الرّحْمَنِء عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ أن رَسُولَ اللو سؤاش يدهم قَالَ: ١مَنْ‏ قَامَ رَمَضَانَ إِيِمَانًا وَاحْتِسَابًا غفِرَ لَه مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبو. 

وبالسّند إلى البخاريّ قال: (حَدَّثَنَا إسْمَاعِيلُ) بن أبي أويس الأصبحيٌ المدنئ (قَالَ: 
ك ا يعي ابن أنس إمام الأئمّة وهو خاله(2 (عَنْ ابْنِ شِهَابِ) محمّد بن 
مسلم الزُهريّ (عَنْ حْمَيْدِ بْنِ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ) بن عوفي أحد العشرة المُبشَّرين بالجنّة» أبو 
إبرا ع الفرضتع الماتيل الأهرية»'القنا: ومن دن يوالهأ كلفو نت بسينة 0٠.‏ انيت 
عثمان بن عمَّان لأمّهء المُتوقٌ بالمدينة سنة خمس وتسعين» قال العينيٌ: وقِيلَ: سنة خمس 
ومئَةٍء قال الحافظ ابن حجر في (التّقريب») : بل هو الصّحيح (عَنْ أبي هُرَيْرَ )ف رأن رول أل 
مؤاشيسم قَالَ: مَنْ قَامَ) بالطّلاعة صلاة التراويح أو غيرها من الطاعات في ليالي (رَمَضَانَ)1*» 


)١(‏ «به»: سقط من (س). 

() في هامش (ج): قوله: مضافًا للاحقه؛ المتبادر منه أنه لفظ (تطوع)؛ فيكون مجردّاء وعليه فلعل (من الإيمان) 
حال من (قيام) أو من (تطوع)» لكن قال الكرماني: وتطوع إعرابه رفع لا غير. وعبارة الشارح يحتمله بحمل 
اللاحق على الجملة» فيكون لفظ (باب) مضافًا للجملة على ما فيه» ويظهر أن إضافة التطوع إلى (قيام) من 
إضافة الأعم إلى الأخص. 

إفة في هامش (ل): أي : خال إسماعيل ؛ وهو ابن أخت مالك. 

(5) في هامش (ج): : أمْ كُلُْوم بنْتُ عُقَبَةَ بن أبي تفط أخت الؤليد وات عفمان لأمه :صلك القبكين + وهاجرت 
إلى المدينة ماشية عام الحديبية» وفيها نزلت آية الامتحان» فتزوجها زيد بن حَارِئّة ثمّ الزبير ثمّ عبد الرّحْمَن 
ابن عَوْف فولدت لَهُ إبراهيم وحميداء ومات عنها فتزوجها عَمْرو بن العقاص فماتت بعد شهر. لتجريد». 

(5) في هامش (ج): أشار إلى أن رمضان منصوب على الظرفية» وسيأتي في الباب التالي في (من صام رمضان) أنه 
تُصب على الظرفية أيضاء وتقدم في «باب قيام ليلة القدر» أن ليلة مفعول له لا فيه. قال في «الهمع»: وكون 
ما يكون العمل في جميعه هو ظرف؛ وانتصب انتصاب الظروف هو مذهب البصريين» وزعم الكوفيون أنه ليس 
بظرفء وأنه ينتصب انتصاب المشبه بالمفعول لا مفعولاً به» وذهب بعض النحويين إلى أن ما كان من الظروف - 


للعلامة القنطلانٍ 4 كاب الإيمَان 


حال كون قيامه(" (إِيمَانَا) أي: مؤمئًا بالله مصدَّفًا به () حال كونه (احْتسَابًا) أي: مُحتَسِبًا؛ 
والمعنى : مصدّّقًا ومريدًا به وجه الله تعالى بخلوص نيّته (غَفرَ لَهُ ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنْبه) من/الصّغائر» 
وفي فضل الله وَسَعَةَ كرمه ما يُوْذِن بغفران الكبائر أيضّاء وهو ظاهر السّياق» لكنّهم أجمعوا على 
التّخصيص بالصّغائر» كنظائره من إطلاق الغفران في أحاديث؛ لِمَا وقع من التّقييد في بعضها بما 
اجتِّبت الكبائر» وهي لا تّشقط إِلّا بالتّوبة أو الحدّء وأجيب عن استشكال مجيء الغفران في قيام 
رمضان وفيٍ صومه. وليلة القدر. وكفازة صوم يوم عرفة سنتين» وعاشوراء سن وما بين2» 
الرّمضانين إلى غير ذلك ممًا ورد به الحديث. فإنَّها إذا كرت بواحدٍ فما الذي يُكفّره الآخر ؟0© 
بأنَّ كلا يُكمّره؛» الصّغائرء فإذا لم توجد بأنْكثّرها واحدٌ مما ذُكِرَ أو عُفِرت بالتّوبة» أو لم تُفعل 
للتّوفيق ا م به رُفِعَ له بعمله ذلك درجاتٌ» وكُتِبٌ له به حسناتٌ» أو خيّف0© عنه بعض 
الكبائرء كما ذهب إليه بعضهمء وفضل الله َرْضنَ واسمٌ”"» ورواة هذا الحديث كلهم أئمةٌ ألا 
مدنيُون. وفيه : النّحديث بصيغة الإفراد والجمع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «الصّيام» [ح:14:1] 
أيضّاء ومسلمٌ» وأبوداوة» والتّرمذيُ والنَّسائيٌ» وابن ماجه. و«المُوطأً» ؛ وغيرهم. 


- بابٌ: صَوْمُ رَمَضَانَ احْتِسَابًا مِنَ الإيمَانٍ 


١1 


هذا (باتٌ) بالتّدوين» وهو ساقط عند الأصيليّ (صَوْمُ رَمَضَانَ) حال كونه (احْتِسَابًا) أي: 


- معطيًا غير ما أعطى الفعل كالظروف المعدودة والموقتة فنصبها نصب المفعول على تقدير نيابتها عن المصدرء 
ففي سرت يومين كأنه قال: سرت سيرًا مقدرًا بيومين؛ [لأنه لا دلالة للفعل عليه] وقيل: هو بمنزلة ضربته 
سوطًا؛ أي: سير يومين فحذف,؛ والصحيح أنه يتعدى إليه بعد حذف الجار فينصبه. انتهى ملخصا. 

)0( في هامش (ج): قوله: حال كون قيامه؛ كذا بخطه؛ وصوابه حال كون قائمه -الذي هو فاعل قام-؛ فإن الحال صفة 
لصاحبهاء ولا يصح جعل القيام مؤمثاء وإنما هو في زمان الإيمان» ثم إن الشارح ذكر في اباب قيام ليلة القدر من 
الإيمان» أن (إيمانًا واحتسابًا) منصوبان على المفعول له؛ وجوّز أبوالبقاء فيما حكاه البرماوي أن يكونا على الحال. 

02( زيد في هامش (م): (الصلوات الخمس. وما بين...)؛ وكلام المؤلّف لا يدل عليه؛ لأنّهِ يتعلّقَ بالصوم. 

إفة في هامش (ج): متعلق بقوله: أجيب. 

(4) في هامش (ج): أي: صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. وفي هامش (ل): قال الكرمانئ: صالحٌ لأن يكمر 
الصّغائر. انتهى. أي: صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. 

(5) في هامش (ل): قوله: أو خمُف» أي: يرجى أن يخفّف عنه ذلك. انتهى. كما نقله النووي عن بعضهم. 


)30( في(م): (أوسع». 


كاب الإيمَان #417 إريشاد السَاري 


محتسبًا('(مِنَ الإِيمَانِ) ولم يقل : إيمانًا للاختصارء أو لاستلزام الاحتساب الإيمان. 


3 : أَخْبَرَنَا مُحَمَدُ بْنُ فُضَيْلٍ قَالَ : حَدَّنَا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء عَنْ أبي سَلَمَةَ 
ٍ سول الله سا شعرسم : ١مَنْ‏ صَامَ رَمَضَانَ إِيِمَانًا وَاحْتِسَابًا غُفرَلَهُمَاتََدّم مِنْ ذَْبوِ). 
وبالكفد إلى المولك قال الله : (حَدَّكَنَا ابن سَلَام) - بالتّخفيف - على الصّحيح» 00 
ابن عساكر البيكنديٌ”"» وفي رواية الأصيليّ وابن عساكر: (محمّد بن سلام» (قَالَ: أَخْبَرَ 
وللأصيليّ وكريمة: (حدَّئنا» (مُحَيَدُ بن فُضصَيْلِ) -بِضمٌ الفاء وفتح المُعجّمة- 7 8 
الضَّبِيُ مولاهم الكوف» المُتونُ سنة تسع وخمسين وما (قَالَ : حَدَّئَنَا يَحْيّى بن سَعيدِ) 
الأنضاريً؛ قاضي المديدة (ن أي سل عبد لل بن عبد التحمن بن عوف عن أبي ري 49 
(كَالَ: قَالَرَ سُولُ الله صزراشعام : مَنْ صَامَ رَمَضَانَ) كلّه عند القدرة عليه» أو بعضّه عند عجزه ونيّنُه 
الصّوم لولا المانع» حال كون صيامه* (إِيمَانَا وَ) حال كونه (احْتِسَابًا) أي: مُؤْمِئًا مُحْعَسِبا بأن 
يكون مصدّقًا به راغبًا في ثوابه» طَيّبٍ النّفس به» غير مستثقلٍ لصيامه» ولا مستطيل لأيّامه (عْقِرَ 
َهُمَا تقد مِْ ذَنْيو) الصّخائر؛ تخصيصا للعامٌ بدليلٍ آخرٌ -كما سبق- - وارمضانً» نُصِبّ على 
الطّرفيّة ة» وأتى ب«احتسابًا» بعد (إيمانًا) مع أنَّ كلا منهما يلزم الآخر للتّوكيد0"©» ويأتي مافي 


(1) في هامش (ج): ينبغي أن يكون (محتسبًا) بفتح السين؛ لأنه حال من الصوم» والأصل محتسبًا به» فحذف 
الجار فاتصل الضمير» ويحتمل أن يكون بكسرها اسم فاعل؛ أي: محتسبًا صائمه» حذف منه المضاف وحول 
الإسناد للصوم مجارًا 5 هِِمَة رَاضِيّةِ 4 [القارعة: ] إذ الأصل راض صاحبهاء هذا ويجوز كون (احتسابًا) مفعولا 
لأجله على ما مرّ في باب قيام ليلة القدر»؛ أو تمييرًا على ما ذكره الكرماني فيها؛ وإن اعترضه العيني. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «اليِيكَنْدِيُ): نسبة إلى بيكند؛ بكسر الباء الموحّدة والكاف المفتوحة والنُون السّاكنة 
والدّال المهملة» بلد على مرحلة من بخارى. #سيوطي»» وضبطها بعضهم بفتح الباء. 

(") في هامش (ج): غزوان بفتح الغين وسكون الزّاي المعجمتين وتخفيف الواو وبالنون كما في «التقريب» وغيره. 

0 في هامش (ج): كذا بخطه. والذي في "تهذيب التهذيب' قال ابن سعد وأبوداود: توفي سنة أربع وتسعينء زاد أبو داود 
في أولها. وقال البخاري وغير واحد: مات سئة خمس وتسعين ومائتين. انتهت. وفي «التقريب» محمد بن فضيل بن 
غزوان -بفتح المعجمة وسكون الزاي- الضبي مولاهم؛ أبو عبد الرحمن الكوفي» صدوق عارف رمي بالتشيع» من 
التاسعة مات سنة خمس وتسعين. وفي «جامع الأصول' و «الميزان» مات سنة خمس وتسعين ومئة. 

() في هامش (ج): قوله: حال كون صيامه؛ كذا بخطه؛ والأولى حال كون صائمه؛ لقوله؛ أي : مؤمئا محتسبًا بناء أنهما 
ل ال ل 

(5) في هامش (ج): : فيه نظر فإن الإيمان لا يستلزم الاحتساب حيث فسر بما يتضمن معنى الإخلاص ؛ إلا أن يحمل 
الإيمان على الإيمان الكامل فتأمله. 


للعلامة القسطلاني 4 حاب الإيمَان 


البابين من المباحث في «كتاب الصّيام) [ح: 2214| إن شاء الله تعالى. 


4 - بابٌ: الدّينٌ يُسْرٌء وَقَوْلُ انب ؤاشييدم : «أَحَبُ الدّين إِلَى الله الحَبِيفِيّةُ السَمْحَةُ» 

ولمّا تضمّن ما ذكره من الأحاديث التَّريبَ في القيام والصّيام والجهاد أراد أن يبيّن أنَّ الأؤلى 
للعامل بذلك ألّا يجهد نفسه بحيث يعجزه بل يعمل بتلظّف وتدريج ليدوم عمله ولا ينقطع» 
فقال: ١‏ 

هذا (بابٌ) بالتّبوين20» وسقط لفظ «بابٌ» للأصيليئ (الدّينُ) أي: دين الإسلام بالنّسبة إلى 
سائر الأديان (يُسْرٌ) أي : ذو يسر (وَقَوْلٌ الب مؤاشدام) بجر «قول». وفي فرع «اليونينيّة» : (وقولُ» 
بالرّفع فقط على القطع (أَحَبُ) خصال «الدَّينِ) المعهود؛ وهو دين الإسلام (إِلَى الله) الملّه 
(الحَنِيفِيّة) أي: المائلة عن الباطل إلى الح (السّمْحَةٌ) أي: السّهلة الإبراهيميّة: المخالفة لأديان 
بني إسرائيل وما يتكلّفه أحبارهم من السّدائدء و«أحبٌ الدّينَ») 00 خيره (الحنيفيّة) و«أحبٌ) 
بمعنى محبوبء لا بمعنى مُحِبٌ0© وَإنَّما أخبر عنه وهو مُذَكٌرٌ بمؤئَثِ وهو «الحنيفيّة) لغلبة الاسميّة 
عليها؛ لأنّها عَلَمْ على الدّينء أو لأنَّ (أفْعَلَ) التّفضيل المُضّاف لقصد الرّيادة على ما أضيف إليه 
يجوز فيه الإفراد والمُطَابَقة لمن هو له. وهذا التّعليق أسنده ابن أبي شيبة فيما قاله الرّركشيئ» 
والبخاريُ في ١الأدب‏ المفرد»» وأحمد ابن حنبل فيما قاله الحافظ ابن حجر وغيره؛ وإنَّما استعمله 
المؤلّف في التّرجمة لأنَّه ليس على شرطه» ومقصوده أنَّ الين يقع(" على الأعمال؛ لأنَّ الذي 


)١(‏ في هامش (ج): كذا مضروب عليه بخطه. وليتأمل وجه الجر مع جزمه بتنوين (باب)»؛ وعبارة الكرماني: 
الباب مضاف للجملة. و (الدين) مرفوع ومضاف إلى لفظة القول فهو مجرور. و(أحب) مبتداً. 
و(الحنيفية) خبره وهي صفة الجملة المقدرة» والجملة مقول القول. انتهى. وقال البرماوي: (الدين 
يسر)» مبتدأ وخبرٌء ومحلٌ الجُملة جر بإضافة: (باب)»؛ أي: باب قَولٍ ذلك. (وقول النبي) إلى آخره. 
ويمكن توجيه كلام المصنف بأن يُقال: التقدير: باب في بيان الدين يسرٌ» وبيان قول النبي إلى آخره» 
وحيئئذ فيصح معنى قوله: بجر قولء وكذا قوله: بالرفع على القطع؛ أي: الاستعناف. وعلى هذا قول 
النبي محذوف فليتأمل. اع ش». 

(؛) ١لا‏ بمعنى محبٌ»: سقط من (م) و(ل)» وفي هامش (ل): قوله: «وأحبُ بمعنى محبوب لا بمعنى محبّف. 
فإضافته للفاعلء لا للمفعول. 


(؟) تصحف في (س): ايبع»؛ وهو تحريف. 


لكر 


كات الإيتان 255 إرشاد التتاري 


ينَّصف بالعسر واليسر إنّما هو الأعمال دون التّصديق. 


4 - حَدَّنََا عَبِدُ السَّلَام م بن مُظهَر قالَ: حَدَّتَنَا عْمَرُ بْنُ عَلِيٌ » عَنْ مَعْنِ بْن مُحَمَّدٍ المِمَارِيٌ. عَنْ 
عدن أبن د امَو ِي» عَنْ أبي هْرَيْرةه عن لنب بؤاشييام قال : ١إِنّ‏ الدينَ يُمْرٌء وَلَنْ يُشَادَ هَذَا 


يْءٍ من > الدّلْجَة). 


الدّينَ أَحَدٌ إلَاعَلَبَهُ قَسَدَّدُواء وَقَارِبُواء وَأَبْشِرٌ واء وَاسْتَعِيِنُوا ِالمَدْوَةِ وَالرَوْحَةٍ وَشَى 


وبالسّند قال: (حَدَّثَنَا عَبَدُ اللا م بْنُ مُطهّر) بالطّاء المُهِمَلّة والهاء المُشدّدة المفتوحتين» 
ابن خطننام الأزديُ البصري» الشتوق سنة أريع وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَّتَنَا عْمَرُ بْنُ عَلِيَ) 
يعني : : ابن عطاءء وعين «عمر») مسوم «المدد م20 البصريٌ» وكان يدلّس تدليسًا شديدا؛ 
يقول: حدَّئئا وسمعتء ثمٌ يسكت. ثمّ يقول: هشامٌ بن عروة» الأعمشٌء وتُوق سنة تسعين 
ومعةٍ (عَنْ مَعْن بْن مُحَمَّدِ) بفتح الميم وسكون/ العين المُهمّلة» واسمُ جدَّه معن أيضًا 
(الغِمّارِيٌ"» بكسر الغين المُعجّمة؛ نسبةً إلى «غفارٍ» الحجازيٌ» فإن قلت: ما حكم رواية عمر 
ابن علي المدنّس بالعنعنة عن معن ؟ أجيب7": بأنّها محمولة على ثبوت سماعه من جهةٍ 
أخرى ؛ كجميع ما في «الصّحيحين» عن المدلّسين. اح رمن ععيداتن أي تعي) وانيت: 
كيسان (المَقَبرِيَ) بفتح الميم وضمٌ المُوحّدة؛ نسبةً إلى مَقبّرة بالمدينة كان مجاورًا بهاء 
المدنئ» أبي سعْدٍ -بسكون العين- الحُتوقٌ بعد اختلاطه 5 سنين » سنة خمس وعشرين 
ومئة» وكان سماع معن عن سعيل قبل اختلاط. إلا لما أخرجه المؤلّف (عَنْ أبي مُرَْرَة 80 
(عَنِ النَّبِينَ صاش م) أنّهِ (قالَ : إِنَّ الذيق يُنْرٌ) أى: : ذو يسرء قال العينيٌ: وذلك لأنَّ الالتعام 

: بين الموضوع والمحمول شر وفي مثل هذا لا يكون إلا بالتّأويل» أو هو اليسر نفشه؛ كقول 
بعضهم في النبي ملاش م : 00 بقوله تعالى : «وَمَآ أَرَسَنَدلك إِلَا يَحمَةَ 
لَلعْكَمِيتَ4[ [الأنبياء: ]٠١7‏ كأنَّه لكثرة الرّحمة المُودّعة فيه صار نفسهاء والتأكيد ب «إنَّ» فيه ردٌ(؛) 
على منكر يسر هذا الدّين» فإمًا أن يكون المُخاطب مُنكرّاء أو على تقدير تنزيله منزلته» أو 
على تقدير المُدكرين غير المُخاطبين» أو لكون القصّة مما يُهنَمْ بها (وَلَنْ يُشَادَ هَذَا) كذا في 


)١(‏ في هامش (ل): بضمٌ الميم وفتح الدَّال المهملة المشدّدة: نسبة إلى مُقدَّم جدّه. انتهى كرماني بالمعنى. 
(؟) في هامش (ل): اسم قبيلة. 

(5) في هامش (ج): مأخوذ من كلام الكرماني. 

(4) في(ب) و(ص): (ردًاك. 


للعلاجة القتنطلاني 4 كاب الإيمَان 


«اليونينيّة» بغير رقم(" (الدِّينَ) وللأصيلئ: «ولن يشادً الدّين» (أَحَدَ) بالشّين المُعجّمة 
وإدغام سابق المثلين في لاحقه ؛ من المُشادَّة وهي المغالبة» أي: لا يتعمّقٌ أحدٌ في الدّين ويترك 
الرّفق (إِلّ غَلَبَهُ) الدّينء وعجز وانقطع عن عملة» كله أو بعضه. و١يشادً)‏ منصوبٌ بالنك. 
و«الدّين» نْصِبَّ بإضمار الفاعل» أي: ١لن‏ يشادً الدّينَ أحدٌّ»؛ ورواه كذلك ابن السّكنء وكذا 
هو في بعض روايات الأصيليٌ كما نبّهوا عليه ووجدته في فرع «اليونينيّة)» وحكى صاحب 
«المطالع»2»: أنَّ أكثر الرّوايات برفع «الدَّينُ», على أنَّ «يُشَاده مبئٌ لِمَا لم يسم فاعله» 
وتعقّبه التّوويٌ: بأنَّ أكثر الرّوايات بالنّصبء وجمع بينهما الحافظ ابن حجر بالنّسبة إلى 
روايات المغاربة”" والمشارقة؛ ولابن عساكرٌ: اولن يُشَادٌَ هذا الدّين0؟ إِلّا غلبه» وله أيضًا: 
ا(ولن يُشَادٌ هذا الدينَ أحدٌ إِلّا غلبه» (قَسَدّدُوا)0*» -بالمُهمّلة- من السّداد؛ وهو التّوسُط في 
العملء أي : الزموا السّداد من غير إفراط ولا تفريط (وَفَارِبُوا) في العبادة. وهو بالمُوحّدة» أي: إن 
لم تستطيعوا(" الأخذ بالأكمل فاعملوا بما يقرب منه (وَأَبْشِرُوا) بقطع الهمزة من الإبشار» وفي 
لغةٍ: بضمٌ الشّين من البشرى”" بمعنى الإبشار» أي: أبشروا بالنّواب على العمل وإن 203 


)١(‏ قوله: «كذا في اليونينيّة بغير رقم»"» سقط من (م)» وهو في هامش (ل). » قلئا: بل كتبت بالحمرة للدلالة على 
رواية كريمة. 

(؟) في هامش (ج): صاحب «المطالع» هو أبو إسحاق إبراهيم [بن يوسف بن إبراهيم] بن عبد الله» المعروف بابن 
قُرفُول بضم القافين بينهما راء ساكنة وبعد الواو لام. توفي بمدينة فاس سادس شوال سنة 519. انتهى ملخصًا 
من ابن خلكان. 

(5) في هامش (ل): «المغاربة» المراد به: ابن قُرْفُول؛ بضمٌ القافين وسكون المهملات. 

(:) «هذاالدين»: سقط من (س). 

)0( في هامش (ج): السدَادُ ِالكَسْرٍ ما تسد به الَارُورَة. وَعَنْ المَهْرٍ بْنِ شْمَيْلٍ سِدَادٌ مِنْ عَوَزِ إِذَالَمْ يكن تَامَاء وَلَا يَجُورُ 

فَنْحُهُ لأنه مستعار من سداد القارورة فلا يغير. وَأما السَّدَادُ بِالمُنْح فهو الصَّرَابُ مِنْ القَوْلٍ وَالفِعْل. انتهى. وقد 

حكى في «القاموس» الفتح في سداد من عَوَزْ ونحوه. قال النضر بن شمَيْلٍ: السّداد بِمَنْح السينء القَصْد في الدّين 

والسبيل؛ والسٌداد ِالكَسْر البلَْة» وكل ما سددت به سيا فَهوَ سداد. انتهى. من «درة الغواص». والمراد هنا الأول. 

ويكون المعنى الزموا الصواب دائما إن استطعتم وإلا قاربوا. 

(©6 في هامش (ج): البَْرْ النَّْشِيرٌ : كالإبْشارٍ والمُشُورٍ والاسْيِبْشارٍ. واليشارَةٌ: الاسمٌ منه. كالبُشْرَى. #قاموس». 


(6) «وإن قلَ؛»: سقط من (س). 
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كتاب الإيمَان #58 إرشَاد الساري 


وأبهم المبشَّر به للتّبيه على تعظيمه وتفخيمه: وسقط لغير أبي ذَرٌ لفظ «وأبشروا" (وَاسْتَعِينُوا) 
من الإعانة (يِالعَدُوَةِ) سير أوَّل النّهار إلى الزّوال» أوما بين صلاة الغداة وطلوع السّمسء كالغداة 
والغدية (وَالرَّوْحَةِ): اسمٌ للوقت من زوال الشّمس إلى اللّيلء وضبطهما الحافظ ابن حجر 
-كالزٌ ركشي والكرمانيّ - بفتح أوَّلهماء وكذا البرماوي» وهو الذي في فرع «اليونينيّة)) 
وضبطه العينئٌ بضمٌ أوّل الغدوة وفتح أوَّل النّانِي؛ قلت: وكذا ضبطه ابن الأثير» وعبارته: 
«والغدوة» بالضّمٌ : ما بين صلاة الغداة وطلوع الشّمس20©» ثمّ عطف على السّابق قوله: 
(وَشَيْءِ) أي : واستعينوا بشيءٍ (مِنَ الدُّنْجَةِ) بضمٌ الدّال المُهمّلة وإسكان اللّام؛ سير آخر 
اللَّيل أو اليل كلّه ومن ثم عبّر بالنّبعييض» ولأنَّ عمل اللَّيل أشقٌ9© من عمل النّهار» وفي د 
استعارة «الغدوة» و«الرّوحة) و(اشيءٍ من الدّلجة» لأوقات النّشاط وفراغ القلب لللاعة» فَإِنَّ 
هذه الأأوقات أطيبٌ أوقات المسافرء فكأنّه سؤاش سم خاطب مسافرًا إلى مقصده. فتبّهه على 
أوقات نشاطه؛ لأَنَّ المسافر إذا سافر اللَّيل والتّهار جميعًا عجز وانقطع» وإذا تحرّى السّير في 
هذه الأركاك المتسظة؛ امكنته الكداوقة مق غير مشت وحكن هذه الاتمعارة: أن الذنيا في 
الحقيقة دار نقلة إلى الآخرة» وأنَّ هذه الأوقات بخصوصها أروح ما يكون فيها البدن للعبادة. 


ورواة هذا الحديث ما بين مدني وبصريٌ» وفيه: التّحديث والعنعنة» وأخرج لعلف 
طرفا منه في «الرّقاق» [ح:147]» وأخرجه النّسائيُ. 
"٠‏ - بابٌ: الصَّلَاة مِنَ الإِيمَانء وَقَول الله َعَالَى : لوَمَاكانَ أله ِيْضِيمٌ إيمنتكٌ » 


ولمًا كانت الصّلوات الخمس أفضل طاعات البدن» وهي ثُقَام في هذه الأوقات الثّلاث» 
فالصّبح في الغدوة» والظهر والعصر في الرّوحة» والعشاءان في جزء الدُلجة عند من/ يقول: إنّها 
سير اللَّيل كلّه؛ عنَّبِ المصئّف هذا الباب بذكر «الصّلاة من الإيمان» فقال: 


هذا (بانٌ) بالئّنوين (الصَّلَاةٌ مِنَ الإِيمَانِ) أي: شعبةٌ من شُعَيِهِء مبتداً وخبرٌء ويجوز إضافة 


)00 في (م): التالي»؛ وفي هامش (ل): والتّوفيق بين القولين: أنَّ الغُدوة؛ بضمٌ المعجمة: ما بعد صلاة الفجر إلى 
طلوع السَّمسء وبالفتح: ما بعد الشّمس إلى الزوال. اع ش». 


() في(ب)و(س): (أشرف). 


للعلاجة القنطلاف 02 كتاب الإيان 


الباب إلى الجملة0"؛ ولفظ: «بابٌ» ساقظ عند الأصيلي (وَقَوْلٌ الله تعَالى) ولأبوي ذَرٌ والوقت 
والأصيلئ: «(بَرْصلَ» وقول : بالرّفع عطفًاعلى لفظ «الصّلاة»» والجرٌ عطفًا!" على المْضَاف إليه 
(لوَمَكانَ أله لِيْضِيعَ إِيمَْمَكمْ 4 |البقرة: 14]) بالخطاب. وكان المقام يقتضي الغيبة» لكنّه قصد تعميم 
الحكم للمّة الأحياء والأموات؛ فذكر الأحياء المُخاطبين تغليبًا لهم على غيرهم. وفسّر 
البخاريٌ «الإيمان» بقوله: (يَعْنِي: صَلَاتَكُْ) بمكّة (عِنْدَ البَْتِ) الحرام إلى بيت المقدسء قال 
في «الفتح»: قد وقع التّنصيص على هذا التّفسير من الوجه الذي أخرج منه المصئّف حديث 
الات 1 ووو النّسائيٌ والطيالسيٌ: فأنزل الله : وَمَكانَ أ لِيْضِيع إِيِمْمَكُمَ © [البقرة: :]١57‏ صلاتكم 
إلى بيت المقدسء وعلى هذا فقول المصئّف: «عند البيت» مُشكلٌ مع أنّهِ ثابتٌ عنه في جميع 
الرّوايات» ولا اختصاص بذلك!؟» لكونه عند البيت» وقد قِيلٌ: إِنَّهِ تصحيفء والصّواب: يعني 
صلاتكم لغير البيت» قال الحافظ ابن حجر : وعندي أنه للاتصحيف فيه» بل هو صوابٌ» ومقاصد 
البخاريٌ دقيقةٌ» وبيان ذلك: أن العلماء اختلفوا في الجهة التي كان بؤاش سدم توجّه إليها للصّلاة 
وهو بمكّة فقال ابن عبَّاس وغيره: إلى بيت المقدس. لكنّه لا يستدبر الكعبة» بل يجعلها بينه 
وبين بيت المقدس» وأطلق آخرون: أنَّه كان يصلّي إلى بيت المقدسء وقال آخرون: كان يصلّي 
إلى الكعبة» فلمًّا تحوّل إلى المدينة استقبل بيت المقدس » يت ويلزم منه(*) دعوى 


لق في هامش (ج): قوله : ويجوز إضافة باب إلى الجملة» لا يضاف إلى الجملة إلا الظروف. وتقدم ما فيه أول الكتاب. 

0( في هامش (ل): (والجرٌ عطمًا...» إلى آخره؛ أي: بناء على إضافة «باب» إلى الجملة. 

(1) قوله: اقال في «الفتح»: قد وقع التّنصيص على هذا التّفسير من الوجه الذي أخرج منه المصنّف حديث 
الباب). سقط من (م). 

(4) في (م): الذلك». كذا في الفتح. 

)0 في هامش (ل): قوله: "ويلزم منه...» إلى آخره» أي: وذلك خلاف الأصلء لا أنه ممتنع في حدٌ ذاته» بل قد نقل 
السّيوطئْ في «حواشي التَّرمذيٌ» عن ابن العربيئ: أنَّالله نسخ القبلة لزكيق» رتكا المدعة فين ووم 
الحُمر الأهليّة مرّتين قال: ولا أحفظ رابعاء وقال أبو العبّاس الغربئٌ [كذا وفي قوت المغتذي: العرفي] : رابعها 
الوضوء مما مسَّت النّاره وقد نظمها السّيوطيٌ فقال: 

وأربع تكرّر النّسخ لها جاءت بها النُصوص والآثار 

لقبلة ومتعةرَحْمُرٌ كذاالوضوءممّاتم سالثّار 
وفي #سيرة الحلبيع؛ كلام طويل في أنه لم يقع النّسخ مرّتين في القبلة» وأنَ ابن جرير ذكره؛ وضمّفه الحافظ ابن 
حجر؛ فإنّهِ يلزم منه النّسخ مرّتين. انتهى فليتأمّل. 


ناب الإيَمَان 4569 إرشَاد التتاري 


النّسخ مرّتين!"» والأوّل أصمٌ؛ لأنّه يجمع بين القولين» وقد صحّحه الحاكم وغيره من حديث 
ابن عبّاس ء فكأنَّ البخاريّ يلت أراد الإشارة إلى الجزم بالأصحٌ؛ من أنَّ الضّلاة لما كانت عند 
البيت كانت إلى بيت المقدس. واقتصر على ذلك اكتفاء بالأولويّة 2؟ لذن صلاتهم إلى غير 


جهة البيت وهم عند البيت إذا كانت لا تضيع فأحرى ألّا تضيع إذا بَعُدوا عنه؛ والله أعلم. 


عَن البرَاءِ: أَنْ النّبيّ 
مواشبدم كَانَ أَوّلَ مَا قَدِمَ المَدِينَة نه تملك اخذانيا-آر قال أخؤاه و الأتقاي ران صلى فيل 
َِتِ المفديس سه عر هرا أو بعر هرا وان بُجئة أن تون ذه ِل ليت وَأَنَهُصَلّى 
أَوَلَ صَلَاةٍ صَلَّاهَا صَلَاةَ القضر وَصَلَّى مَعَهُقَْمٌ» فَخَرَجَ رَجُلٌ مِمَّنْ صَلَّى مَعَهُ فَمَوَ عَلَى أَهْلٍ مَسْجِدِء 
وَهُمْوَاكِمُونَ َال هد ال َع َل مع وَسُول الل بؤاضيدم قل مكة»قَدَارُوا ما هُْ ِب ايت 
وَكَانَتِ اليَهُودُ قَد أَعْجَبَهُعْ إِذْ كَانَ يُصَلَّى قِبَلَ بَْتِ المَفْدِسٍء وَأَهْلُ الكتّاب. فَلَما وَلّى وَجْهَهُ قِبَلَ 
البِيِتِ أَنْكَدُ وا ذَلكَ. قَالَ زُمَيْرٌ : حَدَّثَنَا آَبُو إسْحَاقَ عَن البَرَاءِ في حَدِيئِهِ هَذًا: أَنَهُ مَاتَ عَلَّى القِبْلَةِ قَبْلَ 
ل لت بين 


وبالسّند إلى المؤلف قال: (حَدَّكَمَا عَمْوُو ين خَالد) به بفتح العين» ابن فروخ0© الحنظليٌ 
الحرّانيٌ”؟»» نزيل مصرء المُتوفى سنة تسع وعشرين ومكتين» وليس هو «عُمرٌ» بالضّمٌ ا 
وإن وقع في رواية القابسيّ عن ور “ عن أبي زيدٍ المروزيّ» وني رواية أبي دَرّ عن 
ل ال ل ا 0 
معاوية بن حُدَيج؛ بضمٌ م الحاء وفتح الدَّال المُهِمَلّتينَ آخره جيم الجعفيئ(" الكوفيٌ» المُعوقٌ 
سنة اثنتين أو ثلاث وسبعين وفنة كال #حدتكا أبو إِسْحَاقَ) عمرو بن عبد الله بن علءة””"© 


٠‏ - حَدَّمََا عَمْرُو بْنُ خَالِدٍ قَالَ: حَدَّمَا زمَيْرْ قَالَ: حَدَّنَا أَبُو إِسْحَاقَ» 


)١(‏ «مرّتين2: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): في الأولوية بحث؛ لأنه وإن استقبل بيت المقدس على الوجه الذي ذكره لا يكون خارجًا عن 
الكعية؛ نعم تصح الأولوية على القول بتمحض استفبال بيت المقدس لمن يجعل الميزاب خلف ظهرء. 

() في هامش (ل): «فروخَّ» ممنوع من الصّرف. «كرماني». 

0 في (س): (الحرٌّانيْ)؛ وهو تصحيف. 

26 في هامش (ل): كخُرقوص ويفتح من الأعلام» ويقال: السين زائدة. "قاموس». 

زه في (س): #الجعدي»؛ وهو خطاً. 

(7) (ابن عليع): سقط من (س). 


للقلجة القسطلاني 4 كاب الإيان 
الْهَمْدانيٌ الْسَّبِيعيٌ ) الكوقٌ التَابعيٌ الجليل» ٠‏ المُتوقٌ سنة ستٌّ» أو سبع ' أو ثمان» أو ع 


وعشرين ومئةٍء وقول أحمد: : إنَّ سماع زهير منه بعد أن بدا تخيّره» أجِيب عنه بات إشز افا من 
يونس حفيدٌه؛ وغيره تابعه عليه عند المؤلّف اح:ة؟"] (عَن البّرَاءِ) بتخفيف الرَّاء والمدٌ على 
الأشهر أبي مر وآ ابي غامر: أو اي الكفيل» ولا اشجلى في روايةة ان البراءا ين عالاب) ين 
الحارث الأنصاري الأوسئء المُتوقٌ بالكوفة سنة اثنتين وسبعين, وله في «البخاريٌ» ثمانيةٌ 
وثلاثون حديئًاء وما يُخَاف من تدليس أبي إسحاق فهو مأمونٌ؛ حيث ساقه 00 في 
«التّفسير» [ح:4487] من طريق التّوريٌ بلفظ عن أبي إسحاق: سمعت البَرّاء 2# يك : (أَنّ النبيّ 
مزاشعرام كَانَ أَوَلَ ما ترم بكب الذايه ونصب «أَوٌَلَ) على الطرفيّة ٠لا‏ خبر «كان» كما وه(" 
الرّركشيئ»» فإنَّ خبرَ «كان» قولَّهُ: «نزل» أي: في أوّل قدومه (المَدِيئَةٌ) طيبة في عجرته من مكّة 
(تَرََ عَلَى أَجْدَادِوِء أ قَالَ) أي: أبو إسحاقّ: (أَخْوَلِهِ مِنَ الأنصَارِ) وكلاهما صحيحٌ؛ وهو على 
سبيل المجاز لأنَّ أقاربه من الأنصار من جهة الأمومة؛ لأنَّ أمٌ جدّه عبد الممّللب منهم (وَأَنَّهُ) 
ةئم (صَلَّى قِبَلَ) بكسر القاف وفتح المُوحّدة (بَيْتِ المَفْدِسِ) مصدرٌ ميميئٌ كالمزجعء أي: 
حال كونه مُتوجهَا إليه (سِنَّةَ عَشَّرَ شَهْرَاء أؤ سَبْعَةَ عَشَرَ شَهْرَا) على الك في رواية زُهير هناء 
وللمؤلّف عن إسرائيل [ح:44] وللتّرمذيّ أيضاء ورواه أبو عوانة في صحيحه عن عمار ابن 
رجاء وغيره عن أبي نعيم فقال: ١ستة‏ عشر» من غير شَكَ9' وكذا لمسلم من رواية أبي 
الأحوص”؟ الجزمٌ بالأوّلء فيكون أخذ من شهر/ القدوم وشهر التّحويل شهراء وألغى الأيّام 
الزّائدة» وللبرّار والطّبرانيّ عن عمرو بن عوف الجزم بالنّاني كغيرهماء فيكون عدَّ الشهرين 
معّاء ومن شك تردّد في ذلك؛ وذلك أنَّ القدوم كان في شهر ربيع الأوّل بلا خلافي» وكان 


)١(‏ في(م): لووهم). 

() في هامش (ل): تبع في ذلك البرماويّ والدّمامينيٌ؛ وقد انتصر بعضهم -هو أحمد بن... الشيرواني - للزّركشئ 
فقال: ليس في كلام الرّركشي وهم بل الوهم إنّما وقع منهمء فإنّهم توهّموا أن لفظ «خبر كان» بيان ل«أوّل»» 
وليس كذلك. وإِنَّما هو مرفوع بالابتداء مضاف إلى "كان»؛ وقوله: «نزل» خبر المبتدأء ومراد الزركشئ: أنَّ 
جملة «نزل» في محل نصب خبر اكان»؛ والمعنى: كان نزل ابتداء على أخواله... إلى آخرهء فأين الوهم؟! 
انتهى. وعبارة الرّركشئ : «كان أوَّلَ» بنصب «أوّل» خبر «كان» ينزل على أجداده. 

2 قوله: «ورواه أبوعوانة... إلى قوله من غير شك؛ زيادة من «الفتح» لازمة لصحة السياق. 

(4) في هامش (ل): «الأحوص» بالحاء والضّاد المهملتين. «ابن الأثير». 
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حاب الإيمان #0 إرشاد التاري 


التّحويل في نصف رجب من السّنة الثَّانية على الصّحيح» وبه جزم الجمهورء ورواه الحاكم 
بسندٍ صحيح عن ابن عبَّاسٍ» وقال ابن حبّان: سبعة عشر شهرًا وثلاثة أيَّامِ» وهو مبنئْ على أن 
الفتوة كاذ بان عض وبين لازا .ركان اتن ييه كان اللحويل فى تصن سان فل 
الذي ذكره التوويٌ في «الرّوضة»» وأقرّه مع كونه رجّح في اشرح مسلم» رواية سنَّة عشر شهرًا؛ 
لكونها مجزومًا بها عند (مسلم»؛ ولا يستقيم أن يكون ذلك في شعبان إِلّا إن ألغي شهرا القدوم 
والتّحويل» وسقط لغير ابن عساكر قوله #شهرًا» الأوّل (وَكَانَ) بلاقم (يُعْجِبْه أن تَكُونَ قِبَُْهُ 
قِبَلَ) أي: كون قبلته(2 جهة (البَيْتِ) الحرام (وَأَنَهُ) بفتح الهمزة عطفًا على «أنَ؛ الأولى 
كالئّانية" (صَلَّى أَوَلَ صَلَاةٍ صَلَّاهَا) متوجّهًا إلى الكعبة (صَلَاةٌ العَضْر) بنصب «أوَّل» مفعول 
اصلَّىاء و«صلاةً العصر) بدلّ منه» وأعربه ابن مالك بالرّفع» وسقط لغير الأربعة(”© لفظة 
«صلَّى» 0 : 

صَلَّى مَعَهُ) وهو عبّاد بن بشر”؟» بن قيظيع0*» أو عبّاد بن نَهِيك0" (فَمَرٌ عَلَى أَهْلٍ مَسْجِدٍ 

بني حارثة» ويعرف الآن بمسجد القبلتين (وَهُمْ رَاكِعُونَ) 18 كدي 
وإرادة الكل (فَقَالَ : سهد أي : أحلف (باله لَقَدْ صَلَّيثُ مَعَ رَسُولٍ اللو) ولابن عساكرٌ: (مع 
النَّبيع» (مؤاشعدم قبل مَكَة) أي : حال كونه متوجهًا إليهاء و«اللّام» للتأكيد» و«قد» 
للتّحقيق» وجملة «أشهد) اعتراض بين القول ومقوله (قَدَارُوا) أي: سمعوا كلامه فدارو|(» 


(1) في هامش (ج): قال البيضاوي: القبلة في الأصل الحال التي عليها الإنسان من الاستقبال» فصارت عرفاً 
للمكان المتوجه نحوه للصلاة. انتهى. وعليه فمعنى الحديث بناء على أن المراد به القبلة المعنى العرفي كان 
يعجبه أن يكون المكان الذي يستقبله جهة البيت؛ أي: الكعبة» فالإضافة بيانية؛ أي: أن يكون المكان الذي 
يستقبله هو البيت. الع ش». 

في هامش (ل): قوله: «عطفًا على «أنَّ الأولى» من قوله: «عن البراء: أنَّ النّىَ...» إلى آخره» وقوله: 
«كالئّانية» أي: وهي قوله: «وأنّه صلّى قِبَل بيت المقدس». انتهى شيخنا. 

6 في هامش (ل): «الأربعة»: أبو دَرٌ» وأبو الوقت» وابن عساكرء [والأصيلي]ء وتقدّم مرارًا. 

(؟) في هامش (ج): عباد: بفتح المهملة وتشديد المرحدة. وبشر بشين معجمة. 

(5) في (ل): «ابن قيضي»؛ وفي هامشها: قوله: «ابن قيضي":: بالضاد المعجمة السّاقطة» وصوابه: بالطّاء المعجمة 
المشالة. انتهى شيخناء كما هو مرسوم بهذه الصّورة في «التُجريد» و«الإصابة» و«الفتح». انتهى شيخنا عجمي. 

(7) في هامش (ل): بفتح النُون وكسر الهاء وسكون الياء التّحتيّة وبالكاف. 

(0) في هامش (ج): قوله: فدارواء قد ورد تصوير ذلك من تحويل الرجال مكان النساءء وتحويل النساء مكان - 


لعلامة القسطلافي كلتق نَابُ الإيممان 


كما هُمْ) عليه (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام؛ ولم يقطعوا الصّلاة» بل أتمُوها إلى جهة الكعبة. 
فصلَّوا صلاةً واحدةً إلى جهتين بدليلين شرعيّين. قال في االمصابيع” والظّاهر: أنَّ 
الكاف في «كما هم» بمعنى: على» و١ما):‏ كافَّةّ واهم): مبتداً خُذِفٌ خبره. أي: عليه أو 
كائنون» وقد يُقَال: إن 2ما» موصو له والهم): مدا خُذْفَ خبره. أي: عليه لكن يلزم 
حذف العائد المجرور مع تخلّف شرطه”"» وفيه: جواز النّسخ بخبر الواحد, وإليه ميلك 
المحققين (وَكَانَتِ اليَهُودُ قَدْ أَعْجَبَهُمْ) أي : الْنَّبنَ!) ساشيام» و«هم2(0©: منصوبٌ على 
المفعوليّة (إذْ كَانَ) بِإضِرة/2م (يُْصَلَّي قِبَلَ بَدْتِ تِ المَقدِس) أي: حال كونه متوجِّهًا إليه (وَأَهْلُ 
الكتاب) بالرّفع عطفًا على «اليهودا, وهو من عطف العام على الخاصٌّء أو المُرّاد به 
التّصارى فقط» وإعجابهم ذلك ليس لكونه قبلتهم؛ بل بطريق التّبِعيّة لهم (فَلَمَا وَلَّى) اشيم 
(وَجْهَهُ) الشَّرِيفٌ (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام (أَنْكَرُوا ذَلِكَ) فنزل: «سَيَمُولُ مهاه 4 [البقرة:؟4١]‏ كما 

صرّح به المصئّف في روايةٍ من طريق إسرائيل [ح:44*] (قَالَ زمَيْرٌُ) يعني ابن معاوية: (حَدَّثَنا 
نو إِسْحَاقٌ) يعني السّبيعيٌ (عَنِ المَرَاءِ) بن عازب وف حَدِيثهِ هذَا) وللأصيليئ: «(أبو إسحاق في 
حديثه عن البَرّاء» (أَنَهُ مَاتَ عَلَى القِبْلَةِ) المسوخة (قَبْلَ أَنْ تُحَوَلَ) أي: قبل التّحويل إلى 
الكعبة (رِجَالٌ) عشرة؛ منهم : : عبد الله بن شهاب الزُهريُ القرشئٌ مات بمكّة والبَرّاء بن معرور 
الأنصاريٌ بالجديدة© وفيا |) بضمٌ أوّله وكسر ثانيه» وفائدة ذكر القتل: بيان كيفيّة موتهم 


- الرجالء أتى الإمام تحول من مكانه في مقدم المسجد إلى مؤخر المسجد؛ لأن من استقبل الكعبة بالمدينة فقد 
استدبر بيت المقدس وهو لودار كما هوفي مكانه لم يكن خلفه مكان يسع الصفوفء فلما تحول الإمام تحولت 
الرجال حتى صاروا خلفه؛ وتحولت النساء حتى صرن خلف الرجال؛ وهذا يستدعي عملاً كثيرًا في الصلاة» 
فيحتمل أن ذلك وقع قبل تحريم العمل الكثير كما كان قبل تحريم الكلام» ويحتمل أن يكون احتمل العمل 
الكثير لأجل المصلحة المذكورة:» أو لم تتوال الخُطا عند التحويل بل وقعت متفرقة. 

(1) في هامش (ج): وهو كون العائد مجرورًا بمثل ما جر الموصولء والموصول هنا ليس مجرورًا. 

() في هامش (ج): النبي فاعل أعجب. 

(5) في (م): دوهو»» وفي هامش (ل): قوله: اوهم؟ أي؛ في قوله: أعجبهم»: وهو ضمير الجمع: وقوله: منصوب» 
أي: في محل نصب على المفعوليّة؛ لأعجبهم, وهذا ظاهر. 

(4) في(م): «فنزلت». / 

(5) في هامش (ل): وعبارة الحافظ : والذين ماتوا عشرة أنفس. في مكة من قريش: عبد الله بن شهاب والمطٌلب بن أزهر 
الرُهريّانء والسّكران بن عمرو العامري» وبأرض الحبشة منهم: حاب -بالمهملة- ابن الحارث الجمحئ» - 
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كَابُ الإيمان # كوه م إريقَاد السَاري 


إلتعارا بشرقهع ,واسعيكاذا لضياع طاعتيم» أو أن الواوة معن أو#فيكون شك »لكنّ المَتلّ 
فيه نظرٌ؛ فإنَّ تحويل القبلة كان قبل نزول القعال» على أنَّ هذه اللّفظة لا توجد في غير رواية 
زهير بن معاوية: إِنّما الموجود في باقي الرّوايات ذكر الموت فقط (فَلمْ نَدْرِ مَا تَقُولُ فِيهمْ. 
َأَنْرَلَالهُ تَعَالَى) وني رواية الأصيليَ وابن عساكر: (بَأصن»: («وَمَا كنَ أله ليضِيعَ إيستكر » 
[البقرة: )]١47‏ بالقبلة المنسوخة؛ أو صلاتكم إليهاء وقول الكرمانئ في قول زهير هذا: (إِنّه 
معمل أذ زكون اندر لف و عر مهلم لاست العاف بن دعر زا المو لفت ياقةى #التفتيرة 
زحنكى؛] ا 0 بأنَّ صُورته صُورةٌ تعليق» وأنّه 
لا يلزم من سَوْقِه في «التّفسير) جملةً واحدةً أن يكون هذا موصولَا غير معلّقٍ. انتهى. 

واختّلف في صلاته باب :م إلى بيت المقدس/ وهو بمكَّة فقال قومٌ : لم يَرَلْ يَستقبلٌ الكعبة 
بمكّة» فلمًا قدم المدينة استقبل بيت المقدسء ثم نُسِم» وقال البيضاويُ في تفسير قوله تعالى: 
وما جَعَلَْنَا الْمِبِلَدَ آل كُنتَ عَلَيبَآ 4 [البقرة:*14] أي: الجهة”» التي كنت عليها؛ وهي الكعبة» فإِنّه 
- ررض لعن - كان يصلَّي إليها بمكّة» ثم لما هاجر أُمِرَ بالصّلاة إلن الكتهر: تالنا للييووة وإوقال 
قومٌّ: كان لبيت المقدس» فروى ابن ماجه حديث: «صلينا مع رسول الله اشام نحو بيت 


المقدس ثمانيةً عَضَّرَ شهرّاء وصُرفَتٍ القبلةٌ إلى الكعبة بعد دخول المدينة بشهرين»؛ وظاهره: أنه 
كان يصلَّي بمكّةٌ إلى بيت المقدس مَحضاء وعن ابن عباس : كانت قبلئه بمكّةٌ بيت المقدسء إلا 
أنّه كان يجعل الكعبة بينه وبينئه» قال البيضاويٌ: فالمُخبر به على الأوّل الجَعْل الئّاسخ» وعلى 
الغاني المنسوخٌ؛ والمعنى: أنَّ أصل أمرك أن تستقبل الكعبة» وما جعلنا قبلتنك بيت المقدس. 


- وعمرو بن أميّة الأسدئ» وعبدالله بن الحارث السَّهِمِيُء وعروة بن عبد العزَّى وعدي بن نضلة العدويّان؛ ومن 
الأنصار بالمدينة : البراء بن معرور -بمهملات- وأسعد بن زرارة» فهؤلاء العشرة مُق عليهم. 

)00( في (م): (من1. 

0 في هامش (ج): قوله: أي الجهة التي إلى آخره؛ يشير به إلى أن الموصول صفة لمحذوف هو المفعول الثاني 
لجعل» والقبلة هي المفعول الأول. 

(6) في هامش (ج): قوله : تألقًا لليهود نازع فيه ابن كمال. 

(4) في هامش (ج): عبارة البيضاوي : لوَمَاجَمََ ةكت ع4 أ ي: الجهة التي كنت عليها -وهي الكعبة- 
فإنه ين كان يصلي إليها بمكة؛ ثم لما هاجر أُير بالصلاة إلى الصخرة تألفاً لليهود. أو الصخرة لقول ابن - 


للعلاهة القنطلاني و4 كاب الإيمان 


وفي هذا”'' الحديث: جواز نسخ الأحكام خلافا لليهود. وبخبر الواحدء وإليه مال القاضي أبو 
بكر وغيره من المحقّقين» وجواز الاجتهاد في القبلة» وبيان شر فه ببستم وكرامته على ربّه 
لإعطائه له ما أحبٌّ. والرّدُ على المرجئة في إنكارهم تسميةً أعمال الدّين إيماناء ورواة الحديث 
الكايق أنه أَجِلّاءُ أربعةٌ وفيه: التَحديثْ والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الصّلاة» [ع:فوم] 


و«التّفسير) [ ح: :7 وف «خبر الواحد) [ زح: كهكلا]» والنّساء ثيئُ» والتّرمذيٌ» وابن ماجه. 


اما بابُ حُسْن إِسْلام المَزءِ 


هذا (بِابٌ حُسْن إِسْلَام المَرْءِ) بإضافة باب لتاليه» و«باب» ساقظ عند حت 5 


١‏ - قَالَ مَالِكُ: أخبرني زيذ : أَنَّ عَطَاءَ بْنَ يَسَارِ أَخْبَرَهُ 
سَمِعَ رَسُولَ الله زا شيدام يَقُو يَقولٌ م لعَبِدُ فَحَدْ 0000 كان رقا وَكَانَ بغ 
ذَلِكَ القصَاصٌء الحَسَئَهُبِعَهْ رايا إلى صبع مئة ضغفر. وَالسيكة ملا اجاور ال عنْهاه. 
وبالسّند إلى المؤلفة قال: (قَالَ مَالِكُ) وللأصيلي: «وقال مالكٌ» ولابق هساك قن 
نسخة: (قال : وقال ثالك» يعد : ابن أنس » إمام دار الهجرة :(أخْبرنِي رَيْدُ بن أَْلَّم) هوة" 
لوانالة العرسيع /اندكرن ة نرلى عجري الختاب وأ حطاء ون مكار بحم الفكاة ا النّحتيّة 
والسّين المُهمّلةء أبا محمَّدٍ المدني» مولى أمٌّ المؤمنين ميمونة (أَخْبَرَهُ: أَنَّ أَيَا سَعِيدٍ 
الْخُدْرِيَ) بالدَّال المُهمّلة 48 (أَخْبَرَهُ: أَنّهُ سَمِعَ رَسُولَ الله مزاشيييم) حال كونه (يَقُولُ) 
-بالمضارع - حكاية حال ماضية: (إذَا أَسْلّمَ العَبْدُ) أو الأَمَةُ وذكر المذكّر" فقط تغليبًا 


- عباس يي (كانت قبلته بمكة بيت المقدس إلا أنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه) فالمخبر به على الأول الجعل 
الناسخ , وعلى الثاني المنسوخ. والمعنى أن أصل أمرك أن تستقبل الكعبة» وما جعلنا قبلتك بيت المقدس. 
(إِلَا ْم من نَع لرَسُولمِمّن ينب عَلَ عَعبَيّهِ 4 إلا لنمتحن الناس» ونعلم من يتبعك في الصلاة إليهاء ممن يرتد 
عن دينك إلفاً لقبلة آبائه. أو لنعلم الآن من يتبع الرسول ممن لا يتبعه؛ وما كان لعارض يزول بزواله. وعلى 
الأول معناه: ما رددناك إلى التي كنت عليها إلا لنعلم الثابت على الإسلام ممن ينكص على عقبيه لقلقه 
وضعف إيمانه. انتهى. وبتأملها يُعلم ماني كلام الشارح. 

)١(‏ ١هنا»:‏ سقط من (م). 

(؟) ١هوا:‏ سقط من (س). 

1 في هامش (ل): قوله: #وذكر المذكّر؛ لو عبّر ب«أو؛ لكان أولى؛ ليكون جوابًا آخر. اع ش». قوله: «وذكر - 


صكتاب الإيعان 4 إريككاد التاري 


(فَحَسْنَ إِسْلَامُهُ) أو إسلامها بأنْ دَخَلا فيه بريئين' من الشّكوك» أو المُرّاد المبالغة في 
اس قبة (يُكَفْرُ اللهُ عَنْهُ) وعنها (كُلَ سَيْئَةٍ سَيْئٍَ كَل زَلَقَهَا') بتخفيف اللام المفتوحة؛ 
وبه قُرىَ على الحافظ المنذريّ وغيره» ولأبي الوقت: «زلّفها» بتشديدهاء وعرّاه في 
«التّتقيح» للأصيليٌ» ولأبي ذَرٌ ممّا ليس في «اليونينيّة: «أزلفها» بزيادة همزة مفتوحة, 
وهما بمعتى» كما قاله الخطّابيٌ وغيرهء أي: أسلفها وقدّمهاء وفي فرع «اليونينيّة؛ كهي: 
«أسلفها» بالهمزة والسّين لأبي ذَرٌ» والتّكفير: هو التّغطية» وهو في المعاصي كالإحباط في 
التّلاعات» وقال الزَّمخشريٌ: التّكفير إماطة المُستحَقٌ 0" من العقاب بثواب زائد”؟»» والرّواية 
في «يُكَفَوْا بالرّفع» ويجوز الجزم2* لأنَّ فعل الشَّرط ماض وجوابه مضارعٌ0©» وقول الحافظ 
ابن حجر في «الفتح2: بذ بِضِمٌ الراء لأنّ «إذا» وإن كانت من أدوات التَّرط لكنها لا تجزم تعقّبه 
العينئٌ فقال : هذا كلامٌ من لم يَشَّحَّ ج* شيمًا من العربيّة» وقد قال الشاعر: 
استغن ما أغناك ريك بالغتى وإذاتُصِبْكَ خَصَاصَةٌ فَتَحَمّل 


- المذكّر...» إلى آخره الواو بمعنى (أو»» فيكون مماثلا لقوله: «أو الأمة'» وحاصله: أنه من باب الاكتفاء أو 

(1) في هامش (ل): قوله: ابريئّين» كذا في بعض النُسخ. والذي بخظّه: بريئان» أي: وهما بريآن؛ أو على لغة من 
يلزم المثنّى ألمًا. شيخنا عجمي. 

(2) في هامش (ل): قال في المطالع : ١ك‏ حسنة كان رّلفها» مخمّفة بتخفيف اللّام» أي تاها راسو اننا 
قربة إلى الله بمَرّصِلنَ قال ابن القطاع: زلف زلقًا: تقدّم» وأزلفته: قرّبته. انتهى. ولم أقف في كتب اللّغة على 
«ازلفته» لا مخْمّفًا ولا متعدّدًا. #ترتيب المطالع». 

إفرة في هامش (ل): (قوله: «إماطة المُستَحقٌ) بفتح الحاء المهملة» أي: إزالته» قال في !المصباح»: ماط ميطًا من 
باب ااباع؟ : تباعد؛ ويُعدَّى بالهمزة فيقال: أماطه غيره؛ ومنه الإماطة الأذى عن الطريق» وهي التّنحية؛ لأنّها 
إبعاد» وماط به؛ مثل الذهب وأذهبته وذهبت به1). 

)ع2 في هامش (ل): قوله: «بئواب زائد» الذي نقله الكرماني والبرماويٌ والعينيُ عن الزّمخشريّ: بغواب أزيد أو 
بقوبة انتوى شيخنا. 

(5) في هامش (ل): قوله: ويجوز الجزم...» إلى آخره ذكر هذه الجملة مع ما أورده عن «الفتح» وغيره مما لا ينبغي؛ 
لصراحته في أنَّ محا المجزم في غير «إذا» نا هي فالجزم معها مخصوص بالشَّرورة؛ فليتأمّل. ١ع‏ ش». 

(6) قوله : اوييجوز الجزم لأنّ فعل الشّرط ماض وجوابه مضارعٌ» سقط من (م). 

زفق في هامش (ج): :شَمِمْتُ الغَيْءَ أَسَمْهُمِنْ بَابٍ تَعِبَء وَصَمَمْئُهُ شما مِنْ بَابٍ قَكَل لغ . المصباح؟. 


للعلامة القنطلانٍ لق كاب الإيمان 

فجزم (إذا تُصِبك». انتهى. قلت: قال ابن هشام في (مُغْنيه): ولا تعمل (إذا» الجزمَ إلا ف 
الضّرورة؛ كقوله: استغن ما أغناك... إلى آخره» قال الرَضِئٌ : لما كان حَدَتُ «إذا» الواقعٌ فيه 
مقطوعا به في أصل الوضع لم يرسخ فيه معنى (إن) الدَّالَ على المَرَض7"؛ بل صار عارضًا على 
شرف الزّوالء فلهذا لم تَجْرِم إلا في الشّعر مع إرادة معنى الشَّرطء وكونها بمعنى: امتى» (وَكَانَ 
بَعْدَ ذَلِكَ) أي : بعد حسن الإسلام (القِصَاصٌ) بالرّفع اسم «كان» على أنّها ناقصة؛ أو فاعلٌ على 
أنّهَا تام وعبّر بالماضي وإن كان السّياق يقتضي المضارع لتحقّق الوقوع؛ كما في نحو قوله 
تعالى : لوَبادَى أَصْبُ لَه 4 [الأعراف: 44] والمعنى : وكتابة9» المجازاة في الدُّنيا (الحَسَنَهٌ) بالرّفع 
مبتدأء خبره: (يِعَثْرِ) أي: تُكتّب أو تعبت بِعَخْر (أمْقالِهًا) حال كونها منتهيةً (إِلَى سَبْع مئةٍ 
منت كبر المادموالقكت» اثك إلى مازاد >وتقال: لك قف بريدرن: عليه رعادنة/ 
أمثاله؛ لأنّه زيادةٌ غير مخصوصة”". قاله في «القاموس)7», وقد أخذ بعضهم -فيما حكاه 
الماورديُ- بظاهر هذه الغاية» فزعم أن التُضعيف لا يتجاوز سَبْعَ مئوه وأحيت: أن في حديك 
ابن عباس كل اليف في «الرّقاق»: «كتب له الله عشر حَسناتٍ إلى سبع مئة ضعفب إلى 
أضعافي كثيرة) [ح:1491] وهو يود غليةه وأمًا قوله تعالى : #واللّهُ يُصَْعِفُ لِمَن يِسَآه 4 [البقرة: 31؟] 
فيحتمل أن يكون المُرَاد أنه يضاعف تلك المُضَاعَفٌة لمن يشاء بأن يجعلها سَبْعَ مئوِّء وهو 
الذي قاله البيضاويٌ تبعًا لغيره» ويحتمل أن يضاعف السّبع مئةٍ بأن يزيد عليها (وَالسَّيْعَة 


)0 في (م): «العرض»؛ وهو تصحيف. 

0( في هامش (ل): قوله: اوكتابة...) إلى آخره الأولى إسقاط الواو من اكتابة» لأنَّ الواو لا تدخل في الخبر. اع ش». 

(؟) كذاوفي مطبوع القأموس محصورة. 

(؛) في هامش (ج): كذا بخطه؛ وعبارة «القاموس» وضِعْف الشيءء بالكسر: يِقْلّه وضِغْفاة: مِثْلاهُ أو الضغف: 
المِئْل إلى ما زاد» ويقال: لَك ضِعْفُهُ: يُريدونَ مِثْلَيْهِ وثلاثة أمْثالهِ» لأنه زيادة غير مَخْصورة. وقول الله: 
(يضَْمَفَ لَهَاألْصَدَابُصْعْمَيْنِ)4 [الأحزاب: ."1 أي : ثلاثة أغذِبةٍ. ومَجَارُ يُضاعَف, أي: يُجْعَلُ إلى الشيءٍ سَيْئَانِ 
حتى يَصِيرَ ثلاثة. انتهى بحروفها. ومنه يعلم أن ما نقله الشارح أحد إطلاقين في معنى الضعف ذكرهما في 
«القاموس». وبقي إطلاق آخر ثقل عن أبي عبيدة معمر بن المثنى وهو ضعف الشيء هو ومثله؛ وضعفاه هو 
ومثلاف وثلاثة أضعافه هو وثلاثة أمثاله» وأربعة أضعافه هو وأربعة أمثاله. وعلى هذا انتهى. وبهذا قال 
الشافعي وأحمد وأصحابهما في فيما لو أوصى بمثل ضعف نصيب أحد بنيه أو بضعفيه أو بثلاثة أضعافه 
وهكذا. وقال أبو ثور: ضعفا الشيء أربعة أمثاله؛ لأنه قد ثبت أن ضعف الشيء مثلاه» فضعفاه مثلا مفرده. 
انتهى. وبه قال أبو حنيفة. اكشف غوامض». 


1 


حكتَابُ الإيكتان 4 إرقا التتاري 


٠ 


بِمِمْلِهًا) من غير زيادة(إِلّا أَنْ يَتَجَاوَرَاللهُ) َدْضَ (عَنْهَا) أي: عن السَّيّئة فيعفوَ عنهاء وفيه دليلٌ 
لأهل الْسُنّة أن العبن تحت المشيعة؛ إن شاء الله تعالن مجاور ععة ورت بشاء اخذه: ورد على 
القاطع لأهل الكبائر بالنّا ر كالمعتزلة» وقول الحافظ ابن حجر: (إِنَ أوّل الحديث يردُ على من 
أنكر الزٌّيادة والئّقص في الإيمان؛ لأنَّ الْحّمَن تتفاوت درجاته» تعمّبه العينئ: بأنَّ الحُسن من 
أوصاف الإيمان» ولا يلزم من قابليّة الوصف الرٌيادة والنُّقصان قابليّة الذَّات إيّاهما("؛ لأنَّ 
الذات من حيث هي هي” لا تقبل ذلك.كما عُرِفَ”" في موضعه. انتهى. وقد تقدَّم في أوّل 
«كتاب الإيمان» عند قوله مَرّصنَ: «وما َادَهُم إلا إيسنًا ليما * [الأحزاب:22] تحقيق البحث في 
ذلك؛ فليراجَع 

وهذا الحديث لم يسنده المؤلّفء بل علّقه. وقد وصله أبو دَرٌ الهرويٌ في روايته» فقال: 
أخبرنا التٌضرويٌُ!؟»؛ وهو العبّاس ب بن الفضل : حدّثنا الحسين ب بن إدريس : حدَّثئا هشام بن خالد: 
حدّثنا الوليد بن مسلم» عن مالك» عن زيد بن أسلم به» ووصله النّسائئُ في (سننه»» والحسن 
ابن سفيان في #مُسئَدِه» من طريق عبد الله بن نافع0*©؛ والإسماعيلئ» ولفظه من طريق عبد الله بن 
نافع عن زيد بن أَسْلَمَ؛ ل ل ا 
(إذا أسلم العبد كتب الله له كل حسنةٍ قدّمهاء ومحا عنه كل سيّئةٍ رَلَمَهاء : ثم قِيلَ له: : إنْتَنفي(3) 


1١‏ في هامش (ل): هذا بتسليمه إنّما هو في الماهيّات الحقيقيّة» وما هنا أمرٌ اعتباريٌ شرعيئٌ» فزيادة صفته زيادة فيه: 
ولا معنى لحسن الإسلام إلا كمالّه بزيادة؛ نحو الانقياد والمّصديق وغيرهما؛ فليتأمّل. انتهى شيخنا اع ش". 
(») «هي»: سقط من (م)» وفي هامش (ل): قوله: امن حيث هي هي...) إلى آخره؛ أي: هي من حيث الحقيقة 
حقيقة: أي لا باعتبار المشخّصاتء ذهي» القّانية مبتدأء ومن حيث هي) خبرهء أو أنَّ امن حيث» متعلّق بما 
بعده؛ وهر قوله: الا تقبل ذلك», أن هي الأولى مبتدأء واهي» الثانية خبره؛ والجملة في محل جرٌ بإضافة 
«حيث» إليها. انتهى. وفيه: الفصل بين «أنَّ ومعمول خبرها؛ وهو "لا يقبل ذلك»؛ وذلك جائز كما في شرح 
النّوضيح)». انتهى شيخنا عجمي. 

(9) في (س): لعرفت). 

(4) في هامش (ل): «التَضْرّوي1 بة بفتح الثون وسكون الضّاد المعجمة وضمٌ الرّاء وبعد الواو تحتيّة: [نسبة إلى 
نضرويه] وهواسم لجد أبي منصور العباس بن الفضل بن زكريا النضروي الهروي الباب». 

(5) قوله: «من طريق عبد الله بن نافع» زيادة من «الفتح» لازمة لصحة السياق. 

لك في هامش (ل): في «القاموس»: الاستئناف والائتناف: الابتداء. 


للعلاهة القسطلانيٍ 2 كاب الإيمَان 


العمل. الحسنة يعشْر أمثالها إلى سَبْع مئوء والسّيّئة بمثلها إِلّا أن يغفر”"الله». والدّارقطنئ في 
غرائب مالك» من تِسع طرقي» ولفظه من طريق طلحة بن يحيى عن مالاش: اما من عبلٍيُسْلِم 
فَيحسن إسلامه إِلّا كتب الله له كل حسنةٍ زَلَمّهاء ومحا عنه كل خطيئةٍ زَلَمَها' بالتّخفيف فيهماء 
وللتسائق نحوهء لكن قال: «أَزلفها"9», فقد ثبت في جميع الرّوايات ما أسقطه البخاريٌ؛ وهو 
كتابة الحسنات المُتقدّمة قبل الإسلام» وقوله: «كتب الله) أي: أمر أن يُكتبء وللدّارقطنئ من 
طريق ابن شعيب عن مالك: «يقول الله لملائكته: اكتبوا»» قِيلَ: وإنّما اختصره المؤلّف لأنَّ 
قاعدة الشَّرِع: أنَّ الكافر لا يُئَابُ على طاعته في شِرْكه؛ لأنَّ من شرط المتقرّبٍ كونه عارفًا بمن 
تقرّب إليه» والكافر ليس كذلكء وردّه التوويُ: بأنَّ الذي عليه المحقّقون -بل نقل بعضهم 
فيه الإجماع - أنَّ الكافر إذا فعل أفعالا جميلةَ على جهة التََّدْبٍ إلى الله تعالى؛ كصدقةٍ وصِلَةٍ 
رَحمء وإعتاق ونحوهاء ثم أسلم ومات على الإسلام؛ أنَّ ثواب ذلك يُكتّب لهء وحديث 
حكيم بن حزام المروي في «الصّحيحين» يدل عليه [ح:141] كالحديث التي [ح:42] ودعوى 
أنه شالف للقراعد غير تسلّعة» لأثه قد يكذ يعض افعال الكافر ف الدنيا» ككتارة التلهان: 
فإنّه لايلزم إعادتها إذا أسلم, وتُجْرِئُهُ» قال ابن المُتَيّر : المُخالف للقواعد دعوى أنَّهِ يُكتّبٍ له 
ذلك في حال كفره» وأمًا أنَّ الله تعالى يضيف إلى حسناته في الإسلام ثواب ما كان صدر منه ميا 
كان يظئّه خيرًا فلا مانع منه» ورواة هذا الحديث أثكةٌ جلا مشهورون. وهو مُسلسَلٌ بلفظ 
الإخبار على سبيل الانفراد» مع التّصريح بسماع الصّحابيٌ من الرسول ماش م. 


- 
م 


؟ - حَدَّمَنَا ِسْحَاقٌ بْنُّ مَنْصُورٍ قَالَ: حَدَّئنَا عَبْدُ الرّزَاقٍ قَا 2ن مشت عن مكا ون أبي 
هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ وَسُولُ الله مؤاشييدم: (إِذَا أَحْسَن أَحَدذُكُمْ إِسْلَامَهُ فَكُلُ حَسَئَة يَمْمَلُهَا نُكْتَبُ لَّهُ بعَفْرِ 
أمَْالِهًاإِلَى سَبْع معةِ ضِعْف. وَكُلُْ سَبْعَةَْمَلّْهَا نكْتَبُ لَه وفْلِهَا". 


وبالسّند إلى المؤلف قال: (حَذَّثَنَا) بالجمع» وف رواية ابن عساكرٌ: ا(حدّئنى» (إِسْحَاقٌ بن 
رمو ع معاء ل كاه 4ك - ًَ 0 5 0 
مَنْضُورِ) أي: ابن بهرام؛ بكسر المُوحّدة فيما قاله التووي» والمشهور: فتحهاء أبو يعقوب 


)١(‏ في(م):«يعفوا. 

(؟) في هامش (ج): قال في «التقريب»: أزلفتُ الشيء قرّبته» والقومَ: جمعتهم. وزلف زلقًا وازدلف تقدَّم واقترب» 
وقوله:٠كل‏ حسنة زلفها» أي: جمعها واكتسبها. قال القاضي: ولم أجده في كتب اللغة؛ بل رباعيًا. انتهى. وقد 
تقدم ذلك بالهامش عن «الترتيب؛ أيضًا 


١ ا/ى‎ 


كناب الإيمَان 4 إركَاد التَاري 


الكوسج, من أهل مروء المُتوق سنة إحدى وخمسين ومئتين (قَالَ: حَذَّنَنَا) وفي رواية أَبَوَي در 
والوقت وابن عساكرٌ: «أخبرنا» (عَبْدُ الرّرَّاقٍ) بن همَّام بن نافع اليمانيئ الصَّنعانيئ» المُتوقٌ سنة 
إخحذى عشرّة ومندين (قال: أخيدنا عنم ) نميعية 0 ابن راشد أبو عروة البصريٌ. 
وبق (عَنْ هُمَامٍ) بعشديد الميم وقيارواية : (عن همَّام بن مُنَّو)(1" ب بن كامل أبي/ عقبة اليماني 
الصّتعانيء2) الذّماريَ”» الأبناويّ” التّابعي» المُتوقٌ سنة إحدى عَشْرَةَ ومعةٍ بصنعاء (عَنْ أبي 
هْرَيْرَةً) 2 أنَّهاه» (قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللو صؤاشمرسم: إِذَا أَحْسَنَ أَحَدُكُمْ إِسْلامَة) باعتقاده وإخلاصه» 
ودخوله فيه بالباطن والظَّاهِرء والخطاب للحاضرين» والحكم عامٌ لهم ولغيرهم باتّفاق؛ لأنَّ 
حكمه بَلِِصرةئَم على الواحد حكمٌ على الجماعة؛ ويدخل فيه النّساء والعبيد» لكن التّزاع في 
كيقيّة التّناول؛ أهي حقيقةٌ عرفيّة"© أو شرعيّةٌ» أو مجازٌ؟ (نَكُلُ حَسَئَةٍ يَعْمَلْهَا) مبتدأ» خبره: 
تك له ب بعَشْرٍ أمَْالِهَا) حال كونها منتهية (إلَى سَبْع مئةِ ضِعْفي) بكسر الضّادء أي : مثل» وأتى 
00 بي أصرح في الاستغراق من «ال» في الحديث العنابى :(1 1[ نشقة علا نت 1ه 
بِمِثْلِهًا) زاد مسلمٌ: «حنَّى يلقى الله تعالى) وقيّد الحسنة والسّيئة هنا بالعمل» وأطلق في السّابق» 
فيُحمّل المُطلّق على المُّقيّدء والباء في بمثلها» للمقابلة. 


وفي هذا الحديث: النّحديث والإخبار والعنعنة» وهو إسنادُ حديثٍ من نسخة همَّام 


00 في هامش (ج): : هو أخو وهب بن منبه. . قال ابن الأثير: ب بضم الميم وفتح النون وتشديد الموحدة وكسرها. 
(ترتيب». 

(؟) «الصّتعاني»: سقط من (س)؛ وفي هامش (ل): قوله: #الصّنعاني» نسبة إلى صنعاء اليمن؛ وزيادة الثُون فيه 
غير مقيلة والقياس منتعاوي + وشهم ذلكقيه قليلا: 

(") في هامش (ل): «الذَّمَارِي» تكسي الذال المعجمة: نسبة إلى ذمار؛ قرية باليمن على سنّة عدن وام 
صنعاء ؛ كذا في «الكرمانيئ» و«اللْبٌّ). 

2 في الشسخ : «الأنباريٌ» وهو تحريف. وفي هامش (ل) : قوله : «الأَبتَاويٌ» بة بفشح القمرة» كم اوهو كدو شاك قم 
نوت وبعد الألف واو: نسبة إلى الأبناء؛ قوم باليمن. انتهى كرماني وغيره» ووقع في خظه : «الأنباري» بالئون 
والباءِ والرّاءِ وهو سبق قلم. 

(5) (أنّه): سقط من (س). 

)3 فى هامش (ل): أو غير ذلك» اكرماني»؛ وعبارة #الفتح! بدل «الحقيقة العرفيّة»: اللعرقة 


(/1) «هذا»: سقط من (س). 


للعلاهة القسطلاني 4 كاب الإيمَان 


المشهورة المرويّة بإسناد واحدٍ عن عبد الرَّزّاق عن مَعْمّر عنه» والجمهور على جواز سياق حديثٍ 
منها بإسنادهاء ولو لم يكن مبتدأ به فافهم. 


؟” - بابٌ: أَحَبُ الدّين إِلَى الله أَدْوَمُهُ 


و 


هذا (بابٌ) بالنّدوين (أَحَبٌِ الدّين إِلَى الله) زاد في رواية الأصيليخ : (مَرْمَنَ) (أَذْوَمُهُ 
تفضيل من الدَّوام» والمُرَاد به هنا: الدّوام العرف©: وهو قابلٌ للكثرة والقلّة. 


كر 


النَِّينَ مؤاشيددم وَخَلَ عَلَّيْهَا وَعِنْدَهَا امْرَآَة فَقَالَ: «مَنْ هذِهِ؟) فَالَتْ: فُلَائَةُ تَذْكُرُ مِنْ صَلَّاتِهَاء قَالَ: 
م عَلَيْكُمْ بِمَا تُطِيقُونَ» قَوَالله؛ لَا يَمَلُ الله حَنَّى تَمَلُوا»» وَكَانَ أَحَبّ الدّين إِلَيْه مَادَاوَمَ عَلَيْهِ صَاحِبهُ. 


) اأَفْعَه) 


عام 


وبالسّند إلى المؤلّف قال يي : (حَدَّكَنا مُحَمَدُ بْنُ المُكَنّى) بالمُثلّة والثُون المفتوحة المُشْدَّدق 
أبو مومبى البصريٌ» المذكور في (باب حلاوة الإيمان» [ح:11] قال: (حَدَّثَنَا يَحْيَى) بن سعيد القطّان 
الأحول (عَنْ هِشّام) يعني: ابن عروة(قَالَ: أُخْبَرَنِي) بالإفراد (أَبِي) عروة بن الزبير بن العرَّام (عَنْ 
عَائِمَّة) أ المي يي : (أَنَّ البح مؤاشبيهم َكَل عَلَيْهَا وَ) الحال أن" (عِنْدَهَا امْراة". فَقَالَ) 
بإثبات فاء العطف» وللآصيل: ١قال»‏ بحذفهاء فتكون جملةً استثنافيّة جواب سؤال مقدَّرِ؛ 
كأنَّ قاتلا يقول: ماذا قال حين دخل ؟ قالت: قال: (مَنْ هَذِهِ؟ قَالَتْ) عائشة: هي (فُلَانَةُ) بعدم 
الصّرف للتّأنيث والعلميّة؛ إذ هو كنايةً عن ذلك؛ وهي الحَؤلاء -بالمُهملّة والمدّ كما في 
«مسلم»- بدت تُوَيتٍ؛ بِمُِنّاتين مُصِغَرَا (تَذْكُُ) بفتح المُثئّاة الفوقيّة» أي : عائشة (مِنْ صَلَاتِهَا) 
في محلٌ نصب على المفعوليّة, ولغير الأربعة”؟»: «يُّذكر» بضمٌ المُثنّاة التّحتيّة مبنيّا لِمَالم 
َس فاعله» وتاليه”» نائبٌ عنه» أي: يذكرون أ صلاتها كثيرةٌ» وعند 5 في «صلاة 


)0 في هامش (ل): قوله: «الدَّوام العرفٌ...» إلى آخره» أمّا الدّوام الحقيقئ الذي هو استغراق جميع الأزمنة بالطّاعة 
فلا يَقبل الكثرة والقلَّةء وما لا يقبل الزّيادة لايصاغ منه اسم التّفضيل. ع ش". 

(؟) «أنَّا: سقط من (س). 

() في هامش (ج): قوله: والحال أن عندها امرأة» كذا في بعض السخ بهذا اللفظ. وهو تغير لإعراب لفظ 
الحديث» فالصواب إسقاط كلمة (أن) كما في النسخ المعتمدة. 

(4) في (ل): #وروي». وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(5) في هامش (ل): قوله: «وتاليه» وهو المجرور ب «من» على المختار من أقوال في «الهمع» و«النَّوضيح». 


حاب الإيمَان #4 إرشاد السَاري 


اللّيل» معلَّقا: «لاتنام”" باللّيل» إح:١6١1|‏ ولعلَ عائشة أُمَِتْ عليها الفتنة فمدحتها في وجههاء 
لكن في «مُسئّد الحسن بن ع سفيان»: كانت عندي امرأةٌ فلمًا قامت قال رسول الله مزاش عردم : 
"من هذه يا عائشة؟» قالت: يا رسول الله هذه فلانةٌ» وهي أَعْبَدُ أهل المدينة”»؛ فظاهر هذه 
الرّواية أن مدحها كان في غيبتها (قَالَ) بَاضِرةإكم : (:71)) به ال 2 
بمعنى: اكثف 01 نهاها باهم عن مدح المرأ: بما ذكرته: أو عن تكلف عمل ما لا تاق ؛ 

ولذا قال بعده : (عَلَيْكُمْ) من العمل (بمَا)!*2 بمُوخدَةٍ ة قبل الميم» وفي رواية الأصيليٌ : «ما) 
(تُطِيقُونَّ) أي: بالذي تطيقون المُداوَمةٌ عليه» وحذف العائد للعلم به ويُفَهَم منه النّهَيْ عن 

تكليف ما لا يُطاق» وسبب وروده خاصٌ بالصّلاة» لكنّ الّفظ عامٌ» فيشمل جميع الأعمال» 
وعَدَّلَ عن خطاب النّساء ء إلى خطاب الرّجال طلبًا لتعميم الحكمء قملت الذكور على" الانانت 
في الذّكر (فَوَاهَهِ ا يَمَلُ الله ئَ حَتَّى0") إلى أن (تَمَلُوا)" بة بفتح الميم في الموضعين» وهو من باب 


0:0 في هامش (ل): ولأحمد عن يحيى القطّان: «لاتنام تصلّي». افتح). 

)2( في هامش (ج): بإضافة (أعبد) وهذا ونحوه مما أضيف إلى جماعة المفضل بعضهم د ؛ وأريد تفضيله عليهم 
لا مطلقًا كالمقرون بمن» حكمه الإفراد والتذكير سواء كان موصوفه مذكرًا أو مؤنماء مفردًا أو مثنى أو مجموعاء 
وتجوز المطابقة. قال الرضي : فإن أضفته -أي : أفعل - وأريد تفضيل صاحبه على من سواه من أجزاء المضاف 
لكان كانم الإع نو 3 ترؤاي ميك واخدة موصاز للا تسريف وحفي انتهى ملخصا. 

(©) في هامش (ل): عبارة «المصابيح»: امّهُ): اسم فعل بمعنى ا رت : فإن وَصَلْتَ تَوّنتَ 
فقلتٌ : مَهِمَهء والمعروف من كلام التّحاة أنّك إذا نكّرتٌ نَوّنتء ووِلّا فمتى كان التُّعريف مرادًا فالهاء ساكنة 
وَضْلُا ووققًا. انتهى باختصاره وقال الذَّاودِيٌ: أصل هذه الكلمة: ما هذا؛ كالإنكار» فطرحوا يعض اللَّفْظ 
فقالوا: مَهْء فصيّروا الكلمتين كلمة. 

(5) في هامش (ل): قوله: «اسم للرّجر بمعنى: اكفف' الأولى أن يقال: «أو بمعنى: اكفف' لأنَّ اسماء الأقعال 
موضوعة للّفظ الفعلئ» وقيل : لمعناه» وقيل: للمصدر النّائب عنه» قيل هل أفعال وما ذكره المصئّف لا يوافق 
واحدًا من هذه الأقوال لأن... بمعنى... بلفظ الفعل فليتأمل. انتهى شيخنا. 

)22 في هامش (ج): قوله: بماء الباء زائدة؛ عليكم اسم فعل متعذٌ بنفسه كما في (الترضيح على الصحيح». 

30( في هامش (ج): قال الزركشي: (حتى) بمعنى الواو؛ والمعنى : لا يمل وإن مللتم. وتعقبه في «المصابيح» فقال: 
الاشتغال بحكاية مثل هذا القول الذي لا يلتفت إليه أمر باطل لا طائل تحته؛ ولا وجه لإخراجها عن بابهاء 
قال: ولا شك أن ل(حتى) الداخلة على المضارع المنصوب ثلاثة معانٍ: مرادفة إلى ومرادفة إلا في الاستثناء» 
وكلاهما ممكن الاعتبار في هذا الحديث؛ ومرادفة كي التعليلية» وهذا غير متأتٌ فيما نحن فيه. 

(0) «إلى»: سقط من (س) و(م). 


لاعلهة القنطلان 451 كدَابُ الإيمَان 


المُشاكَلّة!'" والازدواج؛ وهو أن تكون إحدى اللَّفظتين موافقةً للأخرى؛ وإن خالفت معناهاء 
والمّلال: ترك السَّيِء استثقالا وكراهةً له بعد جرص ومحبَّةٍ فيه. فهو من صفات المخلوقين. 
لامن صفات الخالق تعالى» فيحتاج إلى تأويل» فقال المحقّقون: هو على سبيل المجاز لأنّه 
تعالى لعا كان يقطع ثوابه عمّن قطم العمل ملالا عر عن ذلك ب#الملال»» من باب تسمية 
الشَّيء باسم سببه. أو معناه: لا يقطع عنكم فضله حتّى تملُوا!'' سؤاله (وَكَانَ أَحَبّ الدّينِ) أي: 
الضّاعة (إِلَيْهِ) أي: إلى الرسول بناشيييم» وني رواية المُستملي: «إلى الله» وليس بين الرّوايتين 
تخالف لأنَّ ما كان أحبٌّ/ إلى الله كان أحبٌ إلى رسوله؛ وفي رواية أبي الوقت والأصيليَ: الوكان 
أحبٌٍ» بالرّفع اسم «كان» (مَادَاوَمٌَ) أي: واظب (عَلَيْهِ صَاحِبهُ) وإن قلَ» فبالمُداوَمة على القليل 
تستمرٌ الطّاعة؛ بخلاف الكثير الشَّاقَّ» وربّما يدمو القليل الدّائم حنّى يزيد على الكثير المنقطع 
أضعافا كثيرةً» وهذا من مزيد شفقته ساشيام ورأفته بأمّته؛ حيث أرشدهم إلى ما يصلحهم. وهو 
ما يمكنهم الدّوام عليه من غير مشقَّةَ جزاه الله عنّا ما هو أهله» وسقط عند الأَصيلئ قوله 
«ماداوم عليه صاحبه'؛ والتّعبير ب«أحبٌ) هنا يقتضي أنَّ ما لم يداوم عليه صاحبه من الدّين 
محبوبٌء ولا يكون هذا إلا في العمل ضرورة أن" تركَ الإيمان كفرٌ» قاله في «المصابيح». 

وفي هذا الحديث: الدّلالة على استعمال المجاز» وجواز الحلف من غير استحلافيء وأَنّه 
لا كراهة فيه إذا كان لمصلحةٍء وفضيلة الْمُداوّمَة على العمل» وتسمية العمل دِينّاء وقد أخرجه 


(1) في هامش (ل): قوله: المشاكلة»: ؤكر النّيء باسم غيره لوقوعه في صحبته تحقيقًا أو تقديراء أو الازدواج. 

0) في هامش (ل): وفي «الفتح»: الملال: استثقال الشّيء؛ ونفور انس عنه بعد محبته. وهي أولى؛ لأنَّ الثّرك 
مسبّب عنه وليس نفسه. انتهى. قال في االمصابيح»: وحقيقة الملل السّآمة من الشَّيء واستثقاله» وهو على الله 
محال» فيكون من باب الاستعارة التَّبعيّة» أي: لا يترك إثابتكم ترك من يستثقل السَّيء ويسأم منه» ويحتمل أن 
يكون من باب المشاكلة؛ فإن قلت: أي داع إلى جعل هذا من الاستعارة أو المشاكلة مع أن هذا في مقام السّلب كما 
في قولنا: الله ليس بجوهر ولا عرضء وقوله تعالى :9لا تَأحْدُه سِكهٌ وا 4 [البقرة: 200] ؟ قلت: أشار بعض 
المحمّقين إلى أن هذا نّم هو إذا نفيت أمثال ذلك على الإطلاق؛ بمعنى : أنّها ليست من شأنه ولا يتّصف بها كما 
في الأمثلة المذكورة: وأما إذا نفيت على التّقيبد فقد رجع النّفي إلى القيد؛ وأفاد ثبوت أصل الفعل أو إمكانه 
لاأقل فاحتيج إلى التٌأويل؛ كما إذا قيل: لم يلد ذكرّاء ولم يأخذه نومٌ في هذه اللّيلة؛ والفعل هنا منفرئ على 
التّقييد لأنّهم قالوا: إن معناه لايمَلُ من الثُواب» فلزم التّاويل. انتهى... إلى آخر ما طال به؛ فليراجع. 

(؟) في الأصل ونسخة المصابيح هكذا: (ضرورة أن". 


1 


كاب الإيمّان #421 إرشاد السَاري 
ول أيضًا في «الصلاة» أح: 1 ومسلمٌ. وقالك ف «موطئه). 


“ا - بابُ زِيادَة الإِيمَان وَنُفْصَانِهِء وَقَوْل الله تَعَالَى : (وَزدْتَهُمَ هُدَى » وباي “مث ينا » 


و قَالَ: ل الوم أَكمَتٌ لَك دِيتيٌ » فَإِدَ يْنَا مِنَ الكَمَال فَهُوَ نَاقض 


(باتث زِيَادَةٍ الإِيمَانِ وَنْقَصَانِهِ) بإضافة «بِابٌ» لتاليه فقط (وَقَوْلِ الله تَقالي) بجر «قول») 
عطمًا على «زيادةٍ الإيمان» ولأبي ذرٌ وابن عساكرٌ: «بَرْمِلَ» بدل قوله: «تعالى»: («وَزِدتهُم 
هذى »[ [الكهيف:1]) لأنَّ زيادتّه مستلزمةٌ للإيمان, أو" المُرَاد ب «الهدى» الإيمان نفسه. وقوله 
تعالى: ( #ويزداد الَذِينَ اموا يكنا © [المدثر: ]"١‏ وَقَالَ) تعالى: (#اليِوْمٌ كلت لم دِيتي 4[المائدة 4 
أي : شراتعه2»» فإن قلت: إذا كان تفسير الآية ما ذكرَ فما وجه استدلال المصئّف بها على 
زيادة الإيمان ونقصانه؟ أجيب: بأنَّ الكمال مستلزمٌ للتّقصء واستازامه للنّقص يستدعي 
قبولّه الزّيادة ومن ثمّ قال المؤلّف: (فَإذَا تَرَكَ وللأصيلي: «فإذا تركت» (شَيْئَا مِنَ الكَمَالٍ 
فَهُوَ تاقِصٌ) لا يُقَال: إِنَّ الدّين كان ناقصًا قبلٌ» وإِنَّ مَنْ مات من الصّحابة كان ناقص الإيمان 
من حيث إِنَّ موته قبل نزول الفراتض أو بعضها؛ لأنَّ الإيمان”” لم يَرَلْ تامّاء والتّقص بالنّسبة 
إلى الذين ماتوا قبل نزول الفرائض من الصّحابة صوريٌ نسبئئٌ» ولهم فيه رتبة الكمال من 
حيث المعنى» وهذا يشبه قول القائل: إنَّ شرع محمّدٍ أكمل من شرع موسى وعيسى ؛ لاشتماله 

من الأحكام على ما لم يقع في الكتب السّابقة» ومع هذا فشرع موسى في زمانه كان كاملاء 
بماد جع عي ا د فالأكمليّة أمرٌ نسبيئٌ » وعبّر عكر المؤلت : ب«قال» الماضي» 
ولم يَقَل: «وقوله: «أليِوْمَ 4) على أسلوب السَابق؛ لأنَّ الاستدلال به نص صريحٌ في الزّيادة» 
وهو مستلزمٌ للنّقص بخلاف هذه فإِنَّ الصّريح فيها الكمال» وليس هو نضا صريحًا في الزّيادة. 
عَنِ الي لاشيم 
: ١يَخْرّجُ‏ مِنَ النّارٍ مَنْ قَالَ: : لا إِلَه إِلَاالله وفي قَلْبهِ وَزْنْ ب شَعِيرَةٍ مِنْ خَيْر وَيَخْرّجُ مِنَ الئّارٍ مَنْ قَالَ: 


5 - حَدَّكَنَا م َلِمُ بن إِيْرَاهِيمَ قَالَ : حَدَّنَنَا هِشَامٌ قَالَ : حَدَّنَنَا قَعَادة عَنْ أَنَسِ 


ا ل يا ار :لا لَه إلا الله في قَلْيهِوَزْنُ رمن خَثْرِ؛» 
قَالَ أَبَانُْ: حَدََّنَا قَتَادَ حَدَّتَنا أَنَسُء عَن النَّبِيَ مؤاشييم : ١مِنْ‏ إِيِمَانِ) مَكَانَ اخَيْرا. 


)١(‏ في(م): (إذا. 
2.2 في هامش (ج): أو كفيتكم أمر عدوكم؛ وجعلت اليد العليا لكم. 
22 في هامش (ج): قوله: لأن الإيمان إلى آخرهء جواب عن قوله: لا يقال فهو علة للنفي لا للمنفي. 


اعلاهة القنطلافي 42 ِنَّابْ الإيمَان 

وبالسّئد إلى المؤلّف قال: :(حَدَثَنَا مُسْلِمُ ب بْنُ إِبْرَاهِيمَ) بضمٌ ميم امُسلم) وكسر لامه مُحْمفَاء ٠أبو‏ 
عمرو البصريُ الأزديُ الفْرَاهِيدِيُ؛ بفتح الفاء وبالرّاء وبالهاء المكسورة والمُّثنّاة التّحتيّة والدّال 
المُهِمَلَّةَ وعند ابن الأثير: بالمُعجَمَة؛ بطنّ من الأزد مولاهم» القصّاب أو الشَّخَّام المُوقُ سنة 
اثنتين وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَتنَا مِشَامٌ) بكسر الهاء ابن أبي عبد الله سندر'" الرّبَعِيُ؛ بفتح 
الرّاء والمُوحّدة ؛ نسبة إلى ربيعة بن نزار2» بن معد بن عدنان البصريٌ الدَّسَْوَ عَوَائُِ؛ بفتح الدَّال 
وإسكان الشون التهملعن يعدهه] مناه فرقية مترحة أو مضمنوفة مهمو ز من غير دون قنسبة إلى 
كورة”” من كور الأهواز لبيعه الثَّياب المجلوبة منها منهاء المُتونُ سنة أربع وخمسين ومئة» وكان يُرمَى 
بالقدّر لكنّه لم يكن داعية (قَالَ : حَدَّتَنَا قَنَادَهُ) بن دعامة (عَنْ أَنَسِ) هو ابن مالك (عَنٍ النِّيّ 
بؤاشيام قَالَ: يَخْرْجُ مِنَ الئّارِ) -بفتح المُثئّاة النّحتيّة- مِنْ الخروج» وفي رواية الأصيليَ وأبي 
الوقت: (يُخرّج») -بضمّها - مِنَ الإخراج في جميع الحديث. فالتّالي وهو: (مَنْ قَال0؟) في محل 
رفع على الوجهين. فالرّفع على الأوّل: على الفاعليّة» وعلى النَّاني: على التّيابة عن الفاعل» 
5-0 فوضولة وللاحقها: جملة صلتهاء ومقول 00 ل إِلَه إلّااش) أي : مع كول “محمد 
رسول الله» فالجزء الأوّل علّمّ على المجموع؛ كؤفْلُهْوَآدَهُأحدٌ 4 على السُورة كلّهاء أو أنَّ هذا 
كان قبل مشروعيّة ضمّها إليه» كما قاله العينيٌ كالكرماني» وني ذلك نظرٌ على ما لا يخفى (وَنِيٍ 
َلْبِهِ وَرْنُ شَعِيرَةَ مِنْ خَيْرِ) أي: من إيمانٍء كما في الرّواية الأخرىء والمُرّاد به: الإيمان بجميع 
ماجاء به الرّسول بارةإئم/» والجملة في موضع الحالء والتَّدوينَ في اخير» للتّقليل المُرعّبٍ في 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «سَنْدَرا كذا بخظه؛ وصوابه: سَنْبَرِ؛ِ بسين مهملة فنون فموحّدة. وزن اجعفر». اتقريب». 
وهو مصروف كما هو ظاهر كلام القاموس حيث قال: السَّنْبَر: كجعفر العالم بالشيء المتقن له ووالد هشام 
الدستوائي وأمًا «سندر» -بالدَّال المهملة - فقد ذكره النّوويٌ في آخر «تقريبه» في المفردات من الصّحابة» قال 
اليوط : بفتح المهملتين بينهما نون ساكنة: الخْصِيٌ» مولى زنباع الجذاميّ؛ نزل مصر. ويكنّى أبا الأسودء 
وأبا عبد الله باسم ابنه. وظنَّ بعضهم أنّهِما اثنان» فاعترض على ابن الصّلاح في دعوى أنَّهِ فرد» وليس كذلك؛ 
كما قاله العراقيئ. انتهى. ثم رأيت المؤلّف في الحديث ذكر مثل ماذكر النوويُ وأقدّه. 

() في (س): انذار»؛ وهو تحريف. 

(*) في هامش (ل): بضمٌ الكاف» واحدة الكور؛ وهي المدينة. ١قاموس».‏ وفيه أيضًا: الأهواز سبع [كذا وني 
القاموس: تسع] كُوَرٍ بين البصرة وفارسء لكل كُورةٍ منها اسم؛ ويجمعهن الأهواز» ولا تُفرد واحدة منهن 
باهوز؟. 

)0( في هامش (ل): فيه : اشتراط النْطق بالتَّوحيدء أو المراد بالقول هنا القول النّفسيئ. 


فى 


حاب الإيمَان 020 إرشاد السَّاري 


تحصيله7" إذ إِنّهِ إذا حصل الخروج بأقلَ ممًّاا'» ينطلق عليه اسم الإيمان فبالكثير منه أحرى» فإن 
تلق الوزة إثما فتصور و الساءدرة تسا » أجينة ,بان الإيباة 23" المت نافيك 
إليه ما هو من لوازمه وهو الوزنء والمُرّاد ب«القول» هنا التَّفْسيئٌ. نعم؛ الإقرار لا بد منه(؛؟ ولذا 
أعاده في كل مر (وَيَخْرحُ مِنَ النّارِمَنْ قَالَ: لا لَه إلا اللّه) محمد رسول الله (وَفي قَلْبهِ وَرْنَُ بو بضمٌ 
المُوحّدة وتشديد الرّاء المفتوحة؛ وهي القمحة (مِنْ خَيْرِه وَيَخْرْجٌ مِنَ انار مَنْ قَالَ؛ لَاإِلَه إلا الل) 
محمّدٌ رسول الله (وَفي قَلِْهِ وَوْنُ دَرّة* مِنْ خَيْر) بفتح الذَّال المُعجَمَة وتشديد الرّاء المفتوحة» 
واحدة لذ وهو كما قال0(0© في «القاموس»): صغار التّملء ومةٌ منها زِنَه'" حبّة شعير. انتهى. 
ولغيره: أنَّ أربع دَرّاتِ وزن خردلة» أوهو الهباء الذي يظهر في شعاع الشّمس مثل رؤوس الإبر؛ 
وهو(" السّاقط من اتاب بعد وضع كفك فيه ونفضهاء وثُسِبَ هذا الأخير لابن عبّاسِ» فوزن 
الدَّدّة هو النّصديق الذي لا يجوز أن يدخله الكققصء وماف البُرَة والشّعيرة من الزّيادة على الذّرَّة 
فَإِنَّما هو من زيادة الأعمال التي يكمل النصديق بهاء وليست زيادة في نفس النصديق» قاله 
المُهنَّبِء وقال في «الكواكب»: وإنَّما أضاف هذه الأجزاء التي في الشّعيرة والبرّة الزّائدة على 
الذَّدّه إلى القلب لأنّهِ لمّا كان الإيمان النَّامُ نما هو قولٌ وعملٌ» والعمل لا يكون إِلّا بنيّةٍ 
وإخلاص من القلب فلذا جاز أن يُنسَبٍ العمل إلى القلب إذ تمامه بتصديق القلب, فإن قلت: 
المٌصديق التقلبيئ كافي في الخروج إذ المؤمن لا يُخلَّد في التّارء وأمّا قوله: «لا إله إِّا الله؛ فلإجراء 


(1) في هامش (ج): على حذف مضاف ؛ أي: قدر زنة» كما صرح به السيوطي في ازنة عرشك». 

(؟) في(م): (ماك. 

(9) في هامش (ل): قوله: «بآنَّ الإيمان شُبّه...؟ إلى آخره قال الجلال السُيوطيٌ في «المعاني الدّقيقة في إدراك 
الحقيقة» ما نصّه: التُحقيق الشّامل لذلك وغيره أن جميع المعاني المعقولة عندنا مُصوّرة عند الله تعالى 
بصورة الأجسام» ومشخّصة بهيئيّة الأشخاص. وإن كنا لانحسٌ بذلك لكوننا محجوبين عنه. 

7 في هامش (ل): جزمه ينافي ما سيأتي له من حكاية الخلاف على أنَّهِ إذا كان الإقرار لا بدّ منه فلا حاجة إلى 
تفسير القول بالتّفسئ. انتهى شيخنا لع ش1. 

(0) في هامش (ل): وقيل: الذّرّة جُء من ألف وأربعة وعشرين جزءًا مِنَ الشّعيرة. ١عيني».‏ 

(5) «قال»: سقط من (س). 

(0) في هامش (ل): قوله: «زِنَة منصوب على الطَّرفيّة أي: قدرء في محلٌ رفع خبر «مئة؛ الموصوف بالمجرور» 
وقد ذكر السيوطيئ في «الهمع»: أنَّ نحو زئة الجبل عدم [فيه] التصوُف. 


صر 


(8) في نسخة (ج): أو هوا. 


للعلامة القسطلاني #4 ناب الإيمّان 


أحكام الذّنيا عليه فما وجه الجمع بينهما؟ أجيب: بأنَّ المسألة مُختلّف فيها؛ فقال جماعة: 
لاايكفي مجرّد المٌّصديق» بل لا بد من القول والعمل أيضّاء وعليه البخاري» أو المُرَاد بالخروج 
هو بحسب حكمنا به أي: الحكم بالخروج لمن كان في قلبه إيمانٌ ضامًا إليه عنوانه الذي يدل 
عليه إذ الكلمة هي شعار الإيمان في الدُنياء وعليه مدار الأحكام, فلا بدَّ منهما حنَّى يصمَّ الحكم 
بالخروج. انتهى. وقال ابن بطّالٍ: التّفاوت في التّصديق!" على قدر العلم والجهل» فمن قل 


2 
ع 


علمه كان تصديقه مثلا بمقدار ذَرَّةِّه والذي فوقه في العلم تصديقه بمقدار بُرّةِ أو شعيرة إِلّا أنَّ 
النصديق الحاصل في قلب كل واحدٍ منهم لا يجوز عليه النُقصانء وتجوز عليه الزٌيادة بزيادة 
العلم والمعايّنة» وبالجملة؛ فحقيقة النّصديق واحدةٌ لا تقبل الزيادة والنُقصان2), وقدَّم 
«الشغيرة» على «التكة» لكوتها اكبة جرم متها وأكه «الذدة» لصغرهاء فهو من باب ردي ل 
الحكم وإن كان من باب التَّنَزّل. 

وفي هذا الحديث: الدّلالة على زيادة الإيمان ونقصانه» ودخول طائفةٍ من عصاة”» 
الموحّدين النَارَء وأنَّ الكبيرة لا يُكفَّر مَنْ عملها ولا يُخِلّد في الناره ورواته كلّهم أئمةٌ أَجِلّاُ 
بصريُون» وفيه: التّتحديث والعنعنة» وأخرجه البخاريٌ أيضًا في «التَّوحيد) [ح:240]ء ومسلمٌ 
في "الإيمان» والثّرمذيُ في «صفة جهنّم»» وقال: حسنٌ صحيحٌ. 

(قال ابو عَيدٍ اللو) البخاريٌ» وفي رواية ابن عساكرٌ بحذف: «قال أبو عبد الله» كما في الفرع 
وأصله (قَالَ أَبَانُ) -بفتح الهمزة وتخفيف المُوحّدة. بالمّرف على أنَّه (فَعَال) كغزال؟»» والهمزة 
أصلّ وهي فاء الكلمة» والمنع على أنّها زائدة» ووزنه «أَفْعَل)ء فَمُنِمَ لوزن الفعل والعلميّة: 
واختاره ابن مالك220- أبن يزيد العطّار البصريٌ» وللأربعة: (وقال أبان» بواو العطف: (حَدَّمَنَا 


(1) في هامش (ل): مقابل ما فهم من عدم زيادة النّصديق ونقصانه من قوله السّابق: «فوزن الذَّرة هو النُصديق...» 
إلى آخره. 

(0) في هامش (ل): هذا لا يناسب ما نقله عن ابن بطّالء وإنّما يناسب القول الأوّل. 

(”*) في (م): #عصابة»» وهو تحريف. 

0 في (ل): «كهتّرال»4: وفي هامشها: قوله: ك«تزال» كذا بخظّه. والأولى أن يقال: كاغزال» بالغين -كماني «الكواكب»- 
لا بالنُون. انتهى. لأنّه لو كان ك#نزال؛ كان مبنيًا على الكسرء لامُعرَاء فضا عن كونه مصروقًا. اع ش». 

(5) في هامش (ج): عبارة ابن مالك في «التوضيح»: لأن أبان علم على وزن أفعل؛ فيجب أن لا ينصرف. وهو 
منقول من «أبانَ؛ ماضي «يُبين». ولو لم يكن منقولا لوجب أن يقال فيه «أبين» بالتصحيح.ء وفي روايته - 


ماضن 


كدب الإيمَان 45# إرشاد السَاري 


لمم 


قَتَادَةٌ) بن دعامة قال : ((حَدَّنَا أَنَسٌ) هو ابن مالك (حَنِ النَّبَِ سا شعيام : مِنْ إِيمَانِ مَكَان خَيْرِ) 
وللأصيليٌ: (من خير» وهذا من التّعليقات» وقد وصله الحاكم ني «كتاب الأربعين» له من 
طريق أن سلعة موسى بن إسشاعيل قال حدّثنا يان ونثة المولت بهغلئ تصريخ قعادة فيه 
بالتّحديث عن أ: نس ؛ لأنَّ قتادة مُدلّسٌ لا يُحبَّحُ بعنعنته إلا إذا ثبت سماعه للذي عنعن عنه0", 
وعلى تفسير”' المتن بقوله: «من إيمانٍ» بدل قوله: من خير). 


تبأ لعل تر وقد الخ اي 
لت لي يسح وم 9 
وَالمَكَانَالّذِي تَرَلَتْ فِيهِ عَلَّى النَّبِحَ ملاشيرم وَهُوَ قَائِمٌ بِعَرَقَةَ يَوْمَ جُمُعَةِ. 

وبه قال: (حَدَّئَنَا الحَسَنُ بْنُ الصّبّاح) بتشديد المُوخّدة» ابن محمّد» وللأصيليّ: «البزّار» 
بزاي بعدها راءٌء الواسطيئٌ» المُتوق ببغدادَ سنة سئّين ومئتين”" أنّه (سَوعَ4 جَعْفْرَ بْنَ عَوْنِ) 
أي : ابن7*» جعفر المخزومي» المُتوقُ بالكوفة سنة سبع ومئتين/ قال : (حَدَّنَنا أَبُو العُمَيِسِ05 

بضمٌ العين | 0 ع ا ا ا و 
ب 0 تك نَيْسُ بْنْ مُسْلِمِ) الكوفي العابد» المُتوقٌ سنة 


َ 
5 
م 
3 


5 مفتوح النون شاهد على خطأ من ظن أن وزنه «فعال)» إذ لو كان كذلك لدون لأنه على ذلك التقدير عارٍ من 
سبب ثانٍ للعلمية. 

)١(‏ «عنه): سقط من (م). 

(؟) في (م): اتغيير». 

5 في هامش (ل): عبارة الكرمانيئ: سنة ست وأربعين ومئتين. وفي مطبوع الكرماني: «سنة تسع وأربعين 
ومئتين1. 

:)2 في هامش (ل): عبارة ابن حجر : مراده: أنّه سمع» وجرت عادتهم بحذف «أنه) في مثل هذا خطّا لا نطقًا كاقال». 
انتهى بحروفه؛ وعبارة الكرمانيئع: ولا يخفى أنَّ لفظ «قال' مقدّرة فيما لا يصحٌ الكلام إِلّا بتقديره» وعند 
القراءة يجب التَلفُظ به عند الجمهور. انتهى بحروفه. 

(0) زيد في(ب) و(س): ١أبي4»‏ وهو خطأ. 


6 في هامش (ل): واسمه عتبة بن عمد الله ين عتبة بن عبد الله بن مسعود. «كرماني». 


للعلامة القسطلاني 05253 كتاب الإيمَان 


عشرين ومئةٍ أيضًا (عَنْ طَارِقٍ بْنِ شِهَابٍ) يعني : ابنَ عبد شمس الصَّحابِي المُتولٌ سنة ثلاث 
وعشرين ومئةِ'"2» وقال المِرَّيُ: سنة ثلاثِ وثمانين» وقِيلَ: سنة اثنتين» وقِيلَ: سنة أربع (عَنْ 
عْمَرَ بْن الخَطَاب) 28 : (أنَّ رَجُلّا مِنَّ اليَهُودِ) هو كعب الأحبار”' قبل أن يسلمء كما قاله 
الطبرانيٌ في «اللأوسط» وغيره: كلهم من طريق رجاء”" بن أبي سلمة عن عبادة”؟» بن سو 
-بضمٌ الثون وفتح المُهِمَلّة - عن إسحاق بن خرشة عن”* قبيصة بن ذؤيبء عن كعب أنه (قَالَ 
له أي : لعمر: (َا أِرَ المُؤْمِِمنَ» آيَة): مبتدأ» وساغ مع كونه ذكرة لتخصيصه بالضّفة وهي 
(في كِمَابِكُمْ تَفْرَؤْوْنَهَا) والخبرُه": (لَوْ عَلَيْنَا مَعْمَرَ اليَهُودِ نَرَّتْ) أي: لو نزلت علينا كقوله: 
0 ا م كْوَنَ © [الإسراء :]أي مواد اااي حر عا لطر 
الفعل لدلالة الفعل المذكور عليه» و«معشْرً) : نُصِبَ على الاختصاص» أي : أعني معشرّ 
اليهود (لَاتَحَذْنَا ذَلِكَ اليَوْمَ عِيدَ") نعظّمه في كلّ سنةٍى ونُّسَدُ فيه لعظم ما حصل فيه من 
كمال الدّين (قَالَ) عمر :2#8: (أيْ آيَةِ) هي ؟ فالخبر محذوقٌ” (قَالَ) كعبٌ: («اليومَ َكلت 
ْم يي 4) قال البيضاويٌ: بالنّصر والإظها ر على الأديان كلّهاء أو بالتّصيص على قواعد 
العقائد, والتَّوقيف على أصول الشّرائع وقوانين الاجتهاد («وَأمَدَتٌ علي عَم 4) بالهداية 


.7 1/1 هذا القول منقول عن يحيى بن معين» ونبّه العلماء على وهمه فيه انظر اتهذيب الكمال»‎ )١( 

() في هامش (ل): قوله: #كعب الأحبار» قال في «القاموس»: كعب الجَبْر ؛ ويكسرء ولا تقل: الأحبار. 

(5) في(م): «جابر»اء وليمس بصجيح» وفي هامش (ل): قوله: ارجاء» وهو الصَّواب كما في «الفتح»» ووقع في بعض 
النُسخ: جابر» وهو تحريف. 

0 في (ل) و(م): "عباد»؛ وليس بصحيحء وفي هامش (ل): قوله: اعن عبّادا كذا بخطّه؛ وصوابه كما في «الفتح»: 
عبادة. 

6 قوله: خرشة عن» زيادة من «الفتح» واتفسير الطبري). 

() في هامش (ل): قال الكرمانئٌ زيادة على ذلك: أو «آية) مبتدأء بتقدير: آية عظيمة» وافي كتابكم» خبره. وكذا 
«تقرؤونها» ويحتمل [ أن يكون خبره محذوفا - وهو افي كتابكم» - مقدَّمًا عليه. وافي كتابكم المؤخّر مفمّرٌ له]. 

(0) في هامش (ل): قوله: «عيدًا! العيد: فعل ا ا 

تعالى : #تَكْوْنْ لَنَاعِيدًا 4 [المائدة: :]1١4‏ قيل: العيد هو السّرور العائد؛ ولذلك يقال : يوم عيدء وكأنَّ معناه: 

يكون لنا سرورًا وفرحا. "كرماني». 

في هامش (ج): قوله: فالخبر محذوف» كذا أعربه شيخ الإسلام؛ ولعل الأولى أن (هي) المبتدأء و(أي آية) خبر 

قم لأنَّ اسم الاستفهام له الصدر مع كونه لم يتعرف... 
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صر 


حاب الإيمَان #43268 إرشَاد السَاري 


والتّوفيق» أو بإكمال الدّينء أو بفتح مكّة وهدم منارات الجاهليّة ((وَرَضِيتٌ لك الْإسْلمَ 4) 
أي: اخترته لكم («دِيئًا 04 |المائدة: *|) من بين الأديان» وهو الذَّين عند الله (قالَ) وفي رواية 
الأربعة: «فقال» (عُمَرُ) 4 : (قَد عَرَفَْاذَلِكَ ايوم وَالمَكَانَ الَدِي تَرَلَتْ) وفي رواية الأصيلي: 
لأنزلت» (فِيه عَلَى النَّبِيَ) وني رواية أبي ذَرّ: ا(على رسول الله (مؤاشي, وَهْوَ قَائِمَ) أي: 
والحال أنه قائمٌ (بِعَرَفَة0") بعدم الصّرف للعلميّة والتّأنيث (يَْمَ جُمْعَةِ) وفي رواية أبي ذَرٌ وأبي 
الوقت ونسخةٍ لابن عساكر””: ايوم الجمعة» وإِنَّما لم يُمئَع من الصَّرف على الأولى -كما في 
«عرفة»- لأنَّ الجمعة صفةٌ» أو غير صفةٍ وليس علمً(» ولو كانت علمًا؛ لامتنع صرفها. 
وهي بفتح الميم وضمّها وإسكانهاء فالمتحرّك بمعنى الفاعل كضحكة بمعنى: ضاحك» 
والشبكه سق الول كنك ا اى فيدر لليف زعت قاعذة كلنة ‏ فالعين كا 


(1) في هامش (ج): قال المعرب: في نصبه وجهان أن #رَضِيْتٌ) متعد لواحد وهو الإسلام. وإديئًا 4 على هذا حال. 
وقيل : هو مضمن معنى صير وجعل» فيتعدى لاثنين أولهما لألْإسْكُمَ 4 والثاني #دِينًا». 

ك4 في هامش (ل): قوله: «بعرفة» قال الفرّاء: عرفة مولّد وليس بعربيئ محضء وردّه البدر في "شرح التُسهيل» بما 
ثبت في «الضّحيح): «الحج عرفة) انتهى. قال الكرمانيٌ: فإن قلت: اعرفة» و(الجمعة» يدلّان على الزَّمان» 
فما الذي يدل على المكان المنزل؟ [مكان الدزول] قلت: ما أن يقال: [عرفات] من عرفة أيضّاء إما لأنَّ زمان 
الوقوف بعرفة؛ إِنّما هو في عرفاتء وإمّا لأنَّ عرفة قد يطلق على عرفات أيضاء فيراد هنا كلا المعنيين على 
مذهب من جوّز إعمال اللّفظ المشترك في معنييه؛ كالشّافعيٌ وغيره. اكرماني»). 

(*) في (م): اللأصيلي»» وليس بصحيح. 

(5) في هامش (ل): قوله: «ليس علمًا؛ أي: بل اسم جئسء وفي «الارتشاف»: «ال» في أسماء الأيام ليست 
للتعريف؛ بل أسماء الأيام في [مذهب الجمهور أعلام تُومّمت فيها الصَّفة فدخلت عليها «ال» التي للّمح] 
وذهب أبو العباس إلى أن (01) هي المعرفة؛ فإذا زالت صارت نكرات. 

(0) في هامش (ل): قوله: «لامتنع صرفها» تبع في ذلك الكرمانيّ» وذلك مصادرة ظاهرة» ويمكن أن يجاب: بأنَّ 
المراد منه الاستدلال على عدم العلميّة بالضّرف المسموع من العرب؛ فكأنّه قال: لكنّه لم يمتنع» بل صَرِف» 
وهو دلي على عدم علميّتهء فإنَّ الفرق بين عَلّم الجنس واسم الجنس إنما يُعلم من استعمال العرب؛ فما 
استعملوه استعمال المعارف عل جنسء وما استعملوه استعمال التُكرات اسم جنس؛ مثلا: أسامة وأسد 
كلاهما للحيوان المفترسء لكنّ أسامة عومل معاملة [المعارف].» فمُنع الصَّرفء فحكم بعلميّته؛ وأسد عومل 
معاملة التُكرات» فحكم بجنسيّته» وهذا موافق لما نقله في «الارتشاف» عن أبي العباس» مخالف لما عليه 


الجمهور. انتهى شيخنا. 


اعلاهة القنطلاني 4 كدَابُ الإيمَان 


جامعٌ للنّاس أو مجموعٌ له0""» وإِنّما لم يقل عمرٌ :2# : جعلناه عيدًا ليطابق جوابه الشؤال؛ 
أنه ثبت في الصّحيح أنَّ الئُزول كان بعد العصرء ولا يتحمّق العيد إِلّا من أوّل التّهارء وقد 
قالوا: إنَّ رؤية الهلال بعد الرّوال للقابلة"». ولا ريب أنَّ اليوم التّالي ليوم عرفة عيدٌ 
للعسلمين + فكأته قال: جعلناه عيدًا بعد إدراكنا استحقاق ذلك اليوم للتَّعبّد فيه». وقال 
الحافظ ابن حجر : وعندي أنَّ هذه الدؤاية اكتف فيه بالإكتارة» وإلا فرواية إسخاق غ2 
قبيصة قد نصّت على المُرَاد ولفظه: "يوم جمعة ويوم عرفة» وكلاهما -بحمد الله سبحاته- 
لناعيدٌ»» وللمّلبرائيّ: «وهما لنا عيدٌ» فظهر أنَّ الجواب تضمّن أنَّهم انَخذوا ذلك اليوم عيدًا 
وهو يوم الجمعة؛ وانَّخْذوا يوم عرفة عيدا لأنّهِ ليلة العيد. انتهى. وقال النّوويٌ: قد اجتمع 
في ذلك اليوم فضيلتان وشرفان» ومعلومٌ تعظيمنا لكل منهماء فإذا اجتمعا؛ زاد التعظيم» 
فقد انّخذنا ذلك اليوم عيدًا وعطّمنا مكانه. 

وف رجال هذا الحديث ثلاثة”* كوفيُون» ورواية صحابئٌ عن صحابيئٌ» والنّحديث والإخبار 
والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «المغازي» [ح:4407] و«التّفسير» [ح:7:1:] و«الاعتصام» 
لاا ات أ و ع ار كت لات لال لاا ا ل لد ات 1 
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4” - باب : الرَّكَاةٌ م ما أ 5ل تنا ل تمر أي ختئة الكو 


(بابٌ) بالتّوين (الرَّكَاةَ مِنّ الإشلام0") أ من 00 مبتدأ وخبرٌء ويجوز إضافة «الباب» 


)١(‏ في هامش (ج): كذا بخطه (لهم)» وعبارة الكرماني: إما مجموع فيه الناس وإما جامع للناس. انتهى. ولو قال: 
مجموع له لكان مطابقًا لقوله تعالى : (يَحَمُوعٌ هناش » [هرد: .]٠0.‏ 

() في هامش (ل): قوله: اللقابلة» المعتمد أنَّهِ ليس للقابلة كما أنه ليس للماضية» أي: فلا نحكم على اللَّيلة 
السّابقة عليه واللّاحقة بشيء بمجرّد رؤيته نهارًا لأنه لا أثر لها عند الشافعية» ولعل ذلك هو حكمة... الشارح. 
انتهى شيخنا للع ش2. 

(9) في (م): اابه2. 

(:) في الأصول: «ابن». والتصحيح من الفتح وتفسير الطبري. 

(0) في هامش (ل): صوابه: بل أربعة؛ فإن طارقاً كوفي كما ذكره الكرمانئ. 

(5) في هامش (ل): قوله: «الزّكاة من الإسلام؛ إنَّما قال: من الإسلام» ولم يقل: من الإيمان وإن كانا مترادفين؛ 
لأنَّ الحديث الآتي فيه السُؤال عن الإسلام؛ فناسب ذكره. انتهى شيخنا اع ش» 


حاب الإيمَان 6# 4م إرسَاد السَاري 


للاحقه”" (وَقَوْلهُ) بالرّفع والجد”؛ على ما لا يخفى» وللأصيليئ : (بَرْقان» ولابن عساكر: 
«(سبحانه»: (9 وما أُمرا 4) أي: أهل الكتاب في التّوراة والإنجيل» ولأبي ذَرّ: (باب الزّكاة من 
الإسلامء وما أُمِروا» (لإِي يَْبدُوا آنه 427) حال كونهم («عَنِسِينَ له أليّنَ4) لا يشركون بهء فما 
أَرِيدٌ به وجه الله فقط إخلاصٌء ما لم يَشْبْهُ رُكونٌ؟ أو حظّ كظهْره لله تعالى مع نيّة تَبَرُو 

وصومه لله تعالى بنيّة الحِمْيةٍ ونحوهاء أو يعتكف لله بمسجدٍ ويدفع مؤنة/) مسكنه» وهذه 
النَّيّ لا تحبطه!*» لصحّة حجّه لله تعالى مع نيّة تجارة إجماعً("». فإلاخلاص ما صفا عن 
الكدو ووشلفي قن الخو كنمو كراد اع شطاى تقانن«ااكذاضة وعم 00 والاتغل فو راض 
جميع العبادات (ظاحْتَنَاءَ 4) مائلين عن العقائد الزّائغة ((وَيقِيِمُوا ألصَّلَرِة4) التي هي عماد 
الدّينْء وهو من باب عطف الخاصٌ على العام («وَيُوَْا كه 4) ولكنّهم حرّفوا وبدَّلوا 
١١‏ وَدَِكَ 4) المذكور من هذه الأشياء هو: (لدِبثٌالْيََمةِ 4 [الببنة: ]) أي: دين الملّة القيّمة» أي: 
المُستقيمة» وسقط عند الأصيليي «لوَدَلِكَ وِِنُ الْيِيمَةِ4): وفي رواية أبي الوقت من قوله: 
««احْتَمَهَ 4... إلى آخر الآية»» فقال : ١‏ لاعَخِصِينَ لَه أن الآية». 


0 


090 في هامش (ل): قوله: اللاحقه)» أي: وهو الرّكاة... إلى آخره؛ مع كونها مرفوعة. اع ش». 

0 في هامش (ل): قوله: «والجرٌ» ويجوز نصبه أيضًا بتقدير: خذ. انتهى. أنّا الجرٌ؛ فلعطفه على جملة الزكاة بناءً 
على أنَّه مضاف إليه؛ وأمّا الرّفع؛ فيجوز أنه مبتدأ حذف خبره» تقديره: وفيه قوله: 9وَمًا...4 إلى آخره, وأنّه 
معطوف على لفظ «الباب»» سواء قرئ الباب بالتّدوين أو بالإضافة. 

3 في هامش (ل): قوله: إلا دوا لله © [البئنة: ه]: استثناء من أعمٌ عام المفعول لأجله؛ أي: ما أيروا لأجل شّيء 
إلا للعبادة. ع ش». 

0١‏ في هامش (ل): قوله: ١ما‏ لم يَشْبْهُ ركون» صفة كاشفة للمعنى الذي أراده بقوله: افقط». 

(4) اتحبطه»: سقط من (م)» وفي (ل): «لا تحبطاء وفي هامشها: أي: لا يبطل العمل بحيث يحتاج إلى إعادته 
ثانيّاء بل يسقط به الطللب عن المكلف وإن انضمٌ إليه الرّياء أو حظ دنيوييٌ» أمّا النّواب فالرٌّياء يمنع من 
خضرلة مطلقّاء وأمًا غير الدّياء ففيه خلافء قال ابن حجر في اباب الوضوء؛ من «التُحفة»: والأوجه إن قصد 
العبادة يئاب عليه بقدره وإن انضمٌ إليه غيره مما عدا الرّياء ونحوه مساويًا أو راجحّاء وخالفه السّمس الرَّمليٌ 
فقال: وحيث وقع تشريك بين عبادة وغيرهاء فالذي رجّحه ابن عبد السّلام أنه لا ثواب له مطلقّاء والمعتمد 
كما قاله الغزاليئ : اعتبار الباعث؛ فإن كان الأغلب باعث الآخرة أثيبء وإلَا فلا. 

6 في هامش (ل): قوله: إجماعًا» راجع إلى قوله: امع نيّة تبرِ... إلى آخره. انتهى شيخنا اع ش». 

(0) في هامش (ل): فيه مبالغة؛ لأنّها لا تنقلب حقيقة: وِنّما تصاحبها المعصية. انتهى شيخنا اع ش». 


للعلامة القَسَطلاني 4511# نَابُ الإيمان 


5 - حَدَّنََا إسْمَاعِيلٌ قَالَ: حَدّئَبِي مَالِكُ بْنْ أس. عَنْ عَمْهِ أبي سُهَيْلِ بْنِ مَالِك. عَنْ أبيه: أنه 
سبع طلْحَة بن عَُيِ الل يَقوُ: بجاء رج إِلَى ر ول الله بؤاشميم مِنْ أَهْل نَجْدِء تَائِرْ الرَأسِء نَسْمَمْ 
دَوِيّ صَوْتَهِء وَلَا تَفْقَهُ مَادِ لو ختي دنا نإ نال مي الإظلا» لقال رولا ار رادل : حمس 
صَلَّوَاتِ في اليَوْم وَاللَّيلَه» فَقَال : هَل عَلَىَ ءَ غَيْوُهًا؟ قَالَ دلا إلا أَنْ تَطوّعَ. قَاَ رَسُولْ الله منزاشعيدم: 
«وَصِيَامُ رَمَضَانَ). قَالَ : هَل عَلَىَ غَيْرُه ؟ قَالَ : الا إلا أن مَطوَع». قال: : وَذَكَرَ لَهُ رَسُولُ الله سزاش عم 
الرَّكَاهَ قَالَ: هَل عَلَيَ غَيْرُهَا؟ قَالَ: «لاء إِلَا أَنْ تَطوّعَ). قَالَ: فَأَذبَرَ الرَجْلُ وَهُوَ يَقُولٌُ: والله لا أزِيد 
عَلَى هَذَا وَلَا أُنْقَضُء قَالَ رَسُولُ الله بزاشيردم: «أَفْلَحَ إِنْ صَدَقَ). 

وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّنََا إِسْمَاعِيلُ) بن أبي أويس الأصبحئٌ المدنئ» 
المُتوقُ سئة ستٌّ وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَّدَبِي) بالإفراد» وللأصيليع: «حدَّثنا» (مَالِكُ 
ابْنْ أنَس) الإمام؛ وسقط عند الأصيليٌ وابن عساكر قوله «ابن أ: نس» (عَنْ عَمّهِ بي سُهَيْلٍ 
ابْنِ مَالِكِ) واسمٌ أبي سُهِيلٍ : نافعٌ المدني (عَنْ أَبِيهِ) مالك بن أبي عامر (أَنَهُ سَمِعَ طَلْحَةَ 
ابْنَ عُبَيْدِ اللو) بن عثمان القرشيّ التَيمِيَ» أحد العشرة المُبشّرة بالجنّة» المقتول يومٌ الجمل 
لعشر خَلَوْنَ من جمادى الأولى سنة ست وثلاثين» ودُفِنَ بالبصرة» وله في البخاريّ» أربعةٌ 
أحاديتٌ (يَقُولُ: جَاءَ رَجُلّ) هو ضمام”" بن ثعلبة أو غيره (إِلَى رَسُول الله مزاشيييم مِنْ أَهْل 
نَجْدِ) بفتح الثُون وسكون الجيم؛ وهو -كما في «العباب» وغيره- ما ارتفع من تهامة إلى 
أرض العراق9»» وفي رواية أبي د «جاء رجلٌ من أهل نجدٍ إلى رسول الله مزاشعرسم» 
(15ك0”) بالجُتلّئة» أي : متفرّق شعر (الْرَّأسِ) من عدم الرّفاهيّة» فحزف الحفنات للقرينة 

لعقليّة أو أطلق ) سم الوّأس على الشعر لأنّ نبت منه؛ كما يُطلّق اسم السّماء على المطر 
أو مبالغة بجعل الرّأس كأتّها المُنْتَفشة(؟» و«ثائرٌ): بالرّفع صفة ة ل«رجل». أو بالنَصب 
على الحال» ولا يضرٌ إضافتها لأنّها لفظيّة (نشْمَعٌ) بنون الجمع (دَوِيَ صَوْتِِ) -بفتح الدّال 


0 


(1) في هامش (ج): بكسر الضاد المعجمة. 

)0( في هامش (ل): قوله: "أرض العراق»؛ وأصله لغة: ما ارتفع من الأرض» لا يقيد كونه من ذلك. اع ش». 

إفية في هامش (ل): قوله: اثائرً؛ بفتح الرّاء وضمّهاء وفي «اليونينيّة : «ثايرٌ»: بغير همزء مع الرّفع فقط. 

(4) في هامش (ل): قوله: «كأنّها أعاد الصٌمير المؤئّث على الرّأسء وقد نضّ الأئمّة على أنَّ الّأس مذ 
ولايؤنث فالصواب أن يقال كأنه المُنْتَفش. 


كاب الإيمَان 41 إرشَاد السَاري 


وكثتر الواو 7و تشديد الباء- متصوت مقف ليه زول نفْقَهُ) بون الجمع كذلك (مَا قرول أى: 
الذي يقوله» في محلّ نصب على المفعوليّة وفي رواية ابن عساكر: (يُسمّع» «ولا يُفقّه) بضمٌ 
المّثْنّاة النّحتيّة فيهما مبنيًا لِمَالم يُسمّ فاعله» و«دويٌ) وما يقول» نائبان عنه؛ والدَّريٌ: شِدَّة 
الصّوت ويُعْدُه في الهواء» فلا يَُهَمُ منه شي (حَنَّى دَنَا) أي : إلى أن قَدْبَ فهمناه”" (فَإِذَا هُوَ يَسْألُ 
عَنِ الإسلام) أي: عن أركانه وشرائعه”” بعد النَّوحيد والنّصديق» أو عن حقيقته» واستبعد هذا؛ 
من حيث إِنَّ الجواب يكون غير مطابق للسّؤال» وهو قوله: (فَقَالَ رَسُولُ الله مؤاشييم): هو 
حَمْسُ صَلَّوَاتٍ في اليَْم وَالقَيْلَة أو خذ خمسٌ صلواتٍء ويجوز الجرٌ بدلا من «الإسلام9), 
فظهر أنَّ السُّؤال وقع عن أركان الإسلام وشرائعه؛ ووقع الجواب مطابقا له» ويؤيّده ما في رواية 
إسماعيل بن جعفر عند المؤلّف في «الصّيام) [ح:1841] أنه قال: أخبرني ماذاا*» فرض الله عليّ 
من الصّلاة؟ وليست”” الصّلوات الخمس عين الإسلام» ففيه حذف تقديره: إقامةٌ خَمسِ 
صلواتٍ في اليوم والّيلة» وإنَّما لم يذكر له الشّهادة لأنّه عَلِم أنه يعلمهاء أو عَلِم أنه نما يسأل 
عن الشَّرائع الفعليّة» أو ذكرها فلم ينقلها الرّاوي لشهرتها (فَقَالَ الرّجل المذكورء ولابن 
عساكر : «قال): (هَل عَلّىَ غَيْدْهًا ؟) بالرّفع مبتدأ مُوخّرُ خبره علي (قَال) مؤاشبيدم: (لَا) شيء 
عليك غيرّهاء وهو حبّةٌ على الحنفيّة حيث أوجبوا الوترّء وعلى الإصطخريٌ”” من الشّافعيّة 


)02 في هامش (ل): أي: على المشهور وحُكِيَ ضمٌ الدّال. #كرماني»؛ وعبارة ابن حجر بعد ذكره الفتح والكسر: 
وقال القاضى عياض : جاء عندنا في البخاريٌ» بضمٌ الدّالك قال: والصّواب الفتح. 

() في هامش (ج): أي: فهمنا قوله. 

2١‏ في هامش (ل): وهي الانقياد إلى ما ورد به الشَّرِع. انتهى شيخنا اع ش). 

4 في هامش (ج): تبع في ذلك العيني» وفيه نظر ظاهر» وعليه فهو بدل اشتمال». وفي هامش (ل): قوله: بدلا من 

الإسلام» فيه نظرٌ وإن سبقه إليه العينييُ» فإِنَ «الإسلام» في كلام السّائل» وقوله: «خمس صلوات» من كلامه 

مزاشيدلم؛ فهو مقول القول: إمّا خبر مبتدأ محذوفء أو مفعولٌ لفعل محذوف. انتهى شيخنا اع ش». 

في (ل): اعن ماذا»» وفي هامشها: قوله: عن ماذا؛ يحتمل أنَّ اماذا» كله كلمةٌ استفهام على الكّركيب ؛ كقولك: 


)6( 
لماذا جء- ؟ ود م أن يكون «ماذا! كلّه اسم جنس؛ بمعنى شيء, أو موصولًا؛ بمعنى الذي» على ما قرّره 
ابن هشام في «مغنيها. 

)3 في غير (م): لوليس». 


295 في هامش (ل): «الإضطخري» بالكسرء فالسكون للصّاد المهملة والخاء المعجمة وفتح الطاء المهملة آخره 
را الى ا من بلاد فارس. «لب»» ولكنٌّ الجواب عمًّا قاله الإصطخريٌ: بأنْ قوله: «عليَ» ظاهر في 
السّؤال عن الواجب. «العية ا فالئّفي مسلط عليه دون غيره. انتهى شيخنا اع ش"2. 


للعلامة القنطلانٍ 23 نَابُ الإيَان 


خيك قال> إن صلاة الام فرض كفاية (إلّا أَنْ تَطوَّعَ0"©) استثناءً من قوله: «لا» منقطة 29 
أي: لكنّ التطرّعَ مُستَحَبٌ لك. وعلى هذا لا تلزم التّوافل بالشّروع فيها(": لكن يُستحبُ 
إتمامها ولا يجبء وقد روى النّسائيٌ وغيره: أنَّ النّبِيحَ اشيم كان أحيانًا ينوي صَوم التَّطوْع 
ثمّ يفطرء وني «البخاريً) : «أنّه أمر جويرية بنت الحارث أن تفطر يوم الجمعة بعد أن شرعت 
فيه» [ح:1487] فدلَ على أنَّ الشّروع في التّفل لا يستلزم الإتمام» فهذا النَّصٌّ في الصَّومء 
والباقي”؟» بالقياس» ولا يرد الحجٌ؛ لأنّه امتاز عن غيره بالمضيع في فاسده. فكيف في 
صحيحه ؟ أو الاستثناء متّصلٌّ على الأصل» واقكذل بعلي أن الشّروع في التّطوُع يلزم 
إتمامه» وقرّره القرطبيٌ من المالكيّة: بأنّه نفيم وجوب شيءٍ آخرّء أي: إلا ما تطرّع به 


32 


والاستثناء من النّفي إثبات/, ولا قائلَ بوجوب التَّطوُع» فتعيّن أن يكون المُرّاد : إلا أن تَشرع م 
5 0 » فيلزمك لكام وفي ١مُسبّد‏ أحمد) من حديث عائشة نيه قالت: أصبحت أنا 
وحفصة صائمتين » فأعييك لنا شاةٌ فأكلناء فدخل علينا النبي مزاشطِيلم» فأخيرناه» فقال: 
«صّوما يومًا مكانه» والأمر للوجوبء فدلَ على أنَّ الشّروع مُلزِمٌ (قَالَ): وفي رواية أبي الوقت 
والأُصيل : «فقال» (رَسُولٌ الله مزاشيسم: وَصِيَاهُ0*) بالرّفع" عطفًا على ااخمس صلوات». وفي 
رواية أبي ذَرّ: ا(وصوم» (رَمَضَانَ. قَالَ) الرّجل: (مَلْ عَلَىَ غَيْرُهُ؟ قَالَ) بوشييص: (لاء إِلّا أَنْ 
تطّعَ) فلا يلزمك إتمامه إذا شرعت فيهء أو إِلّا إذا تطوّعت فالتَطوُع يلزمك إتمامه؛ لقوله 
تعالى : «يلا يا أعتَكَكْ)4 [محسد: :1 وفي استدلال الحنفيّة نظرٌء لأنّهم لا يقولون بفرضيّة 
الإتمام» بل بوجوبه واستثناء الواجب من الفرض منقطعٌ لتباينهماء وأيضًا فإِنَّ الاستثناء عندهم 


() في هامش (ل): لم تشدّد الطّاء في "اليونينيّة. انتهى. قوله: ”إلا أن تطوع» هذا الاستثناء من وادي قوله تعالى: 
«وَلَاتَكِما مَانَكَمَ َابآوُكم د ير ألِنْسَآءٍ إلا ما قَدْ ملف »© |النساء: :12]ء وقوله تعالى: 9 لَايَدُوفورت فيهنا 
مرت كيلا الْمرََهَ الأول » [الدّخان: 51] أي : لا يجب عليك شيء قط إل أن تطوّع» وقد علم 9 التّطوّع ليس 
بواجبء فيازء ألّا يجب عليه شيء قط. 

(؟) في هامش (ل): قوله: (لا» منقطعٌ» أي: من مدخول الا2؛ إذ الحرف ليس له معنّى يستثنى منه. 

() في هامش (ل): هذا لا حاجة إليه مع قوله قبل: "بعد النّوحيد والمّصديق» لأنَّه فرض السّؤال خاصًا. اع ش». 

(5) في(م): «والثاني». 

(5) في هامش (ل): قوله: #وصيامٌ» بالرّفع أو بالنّصب أو بالجرٌ على ما تقدّم. 

)03 «بالرّفع؛: ليس في (ل) و(م). 


كاب الإيمّان 41 إرشاد السَاري 


من النّفي ليس للإثبات» بل مسكوتٌ عن" كما قاله في «الفتح» (قَالَ) الرّاوي طلحةٌ بن 
عبيد الله : (وَذَكَرَ لَهُرَسُولُ الله اش يدم الرَّكَاةَ قَالَ) وفي رواية الأصيلي وأبي در : «فقال» الرّجل 
المذكور: (مَلْ عَلَىَ غَيْرْهًا؟ قَال) بؤاشيم: (لاء إلّا أَنْ تَطوَّعَ 9 قَالَ) الراوي: (تَأَدْبَرَ الَجْل) 
من الإدبار» أي : تَوَلّى (وَهُوَ يَُولُ) أي : والحالٌ أنه يقول: (والثو0" لا أَزِيدُ) في التّصديق والقبول 
(عَلَى هَذَاء وَلَا أُنْقَضُ() منه شيئًاء أي: قبلت كلامك قبولًا لا مَزِيدَ عليه من جهة السّؤال» 
ليا مهمو ظرو لولاا 2 على بجا لايك مو ]من معداعقد الا 1ه 
كان وافدٌّ قومه ليتعلّم ويُعلّمهِم» لكن يُعكّر عليهما رواية إسماعيل بن جعفر حيث قال: 
لا أتطوّع شيئّاء ولا أنقص مما فرض الله علي شيئًا إح:1851] أو المُرّاد: لا أغيّر صفة الفرض؟؛ 
كمن ينقص الظهر مثلًا ركعة أو يزيدٌ المغرت0©(قَالَ رَسُولُ الله ملاشيصم: أَفْلَحَ) الرّجل» أي : 
فاز (إنْ صَدَقَ) في كلامه» واستُشكل كونه أثبت له الفلاح(2 بمُجِرّد ما ذكر» وهو لم يذكر له 
جميع الواجبات ولا المنهيّات ولا المندوبات» وأجيب: بأنّه داخلٌ في عموم قوله في حديث 
إسماعيل بن جعفر المرويّ عند المؤلّف في «الصّيام» [ح:١185]‏ بلفظ : فأخبره رسول الله اشيم 
بشرائع الإسلام» فإن قلت: أمَا فلاحه بأنّه ل ينقص فواضحٌ» وأمًا بألا يزيد فكيف يصحُ؟ 


(1) في هامش (ل): ويجاب: بأنَّ الأمر محمول على النّدب ؛ جمعًا بين الأحاديث. اع ش». 

93 في هامش (ج): بالتخفيف في «اليونينية» فقط. 

(6) في هامش (ل): وفي رواية إسماعيل بن جعفر : اوالذي أمرك). اعيني). 

(4) في هامش (ل): جعل هذا العينيٌ جوابًا مستقلًا حيث قال: ويقال: يحتمل أن يكون صدور هذا منه على 
المبالغة في التّصديق [والقبول» أي: قبلت قولك فيما سألتك عنه قبولًا لا مزيد عليه من جهة السؤال» 
ولا نقصان فيه من طرق القبول]. انتهى. وما بين معقوفين زيادة توضيحية من #العمدة». 

(ه) في هامش (ل): فإن قلت: في «كتاب الصّوم): (والذي أكرمك لا أتطوّع شيمًاء ولا أنقص مما فرض الله علىٌ 
شيئًا فهذا مما يدفع هذا الّأويل» قلت: راوي ما في «الصّوم؛ هو طلحة وما هنا من رواية أنس» وقد مرّ قريب أن 
القرطبئ جعلها قصّتين؛ فتأمّل. انتهى. والذي مرّ قريبًا نضّه: "جاء رجل» قال القاضي: هو ضمام بن ثعلبة 
أخو بني سعد بن بكر وكذا قال ابن بطّلال وغيره؛ واستشكله القرطبئ بأنّ ضمامًا إنّما هو في حديث أنسء أمًا 
في حديث طلحة فلاء واستظهر أن يكونا قصّتين لتباين الألفاظ. انتهى من «المصابيح». وقوله: وما هو من 
رواية أنس إلى آخره فيه نظر» فإنما هو من رواية طلحة فكأنها انقلبت العبارة فراجع رواية الصوم. 

() في هامش (ل): الفلاح: هو الفوز والبقاء» وقيل: هو الظفر وإدراك البغية» وقيل: إنّه عبارة عن أربعة أشياء؛ 
بقاء بلا قئاء» وغنّى بلا فقرء وعرّ بلاذلٌ» وعلم بلا جهل. 'اعيني». 


للعلامة القطلافٍ 255 ناب الإيمان 


أجاب النّوويُ: بأنّهِ أثبتَ له الفلاح لأنّه أتى بما عليه؛ وليس فيه أنه إذا أتى بزائد على ذلك 
لا يكون مفلحًا؛ لأنّهِ إذا أفلح بالواجب ففلاحه بالمندوب مع الواجب أؤلى. 

وفي هذا الحديث: أنَّ السّفر والارتحال لتعلّم العلم مشروعٌ؛ وجواز الحلف من غير 
استحلافف ولا قززورقةورجالة كزع مدنكرن وتسلسلٌ بالأقارب؛ لأنَّ إسماعيل يرويه(' عن 
خاله عن عمّه عن أبيه » وأخرجه أيضًا قِ «الصّوم) [حنكقىاأ وف «ترك الحيل”) [ح:1957]ء 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان»» وأبو داودً في «الصّلاة)» والتسات فيها وفي الصّوم). 


8" - بابٌ: اتَبَاعٌ الجَنَائِز مِنَ الإِيمَانٍ 
هذا (بابٌ) بالتّنوين (اتَبَاءٌ الجََائِزِ مِنَ الإيمَانِ) أي: شعبةٌ من شُعَبِهِء و«اتّباع» بتشديد 
الكّاء المكسورة» و«الجنائز» جمع جُنازَة؛ بة بفتح الجيم وكسرها : المّيت» أو بالفتح النلميت: 
وبالكيي انمق ار عكسه. أو بالكسر: النّعشُ وعليه الميت. 


هاعد 


روح قَالَ : حَدَّتَنَا و عن 
إنِجَانا وَاخيساباء 


3 - حَدَّنَا أَحْمَدٌ بْنُ عَبْدِالله بْنِ عَلِيَ المَنْجُوقُ قَالَ: حَدَّثَنا 
الحَسَنٍ وَمُحَمَّدِ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ : أَنَّ رَسُولَ الله مزاشييم قَالَ : امن اتبع تار م 
وكَاَ عه حنّى يصَلَى عَلَبهَاء ُو من فا قن َرْجعْ نَ الأخر + ِقِيرَاطيْن »كل قيراط يلك أُح: 
1 عَلَيْهَا ثم رَجَعَ قَبْلَ أَنْ تُذْفْنَ فَإِنهُ يَزْجِمُ ب بقيرّاط' تَابَعَهُ عُثْمَان المُوَّدّنُ قَالَ: حَدَّئَنَا عَوْقَ 
عَنْ مُحَمَّدِء عَنْ أبِي هْرَيْرَة عَنِ النِّي بؤاشيدام نَحْوَه. 

وبالسّمد إلى المؤلف قال: (١حَدَّنَنَا‏ أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِالله بْنِ عَلِيَ المَنْجُوؤُ) نسبةً إلى جد 
أبيه””" مَنْجُوفي(؟»؛ بفتح الميم وسكون الثون وضمٌ الجيم وفي آخره فاءٌ؛ ومعناه: الموسع» 
المُتوقٌ سنة اثنتين به وكيفين وين نال : : حَدَّثَنَا رَوْحٌ) بفتح الرّاء وبالحاء المُهِمَلَتِينَ» ابن 
غبَادة ين العلا البعنر/) المعوق سعة خمسس ومتعين (قَال؛ حَدَّثنا و ق) بالقاءة اير أبى جميلةً00» 


عم 


)١(‏ في(م):«يروي). 

(؟) في هامش (ل): اسم الباب يأتي من أبواب متن هذا الكتاب. 

(؟) في هامش (ل): عبارة "الفتح»: إلى جد جدَّه منجوف السَّدوسئٌْ» وهو بصري. 

(4) في هامش (ل): عبارة «القاموس»: المنجوف والنجيف: سهم عريض النّصلء وغارٌ منجوف: مُوَسْعَ؛ 
والمنجوف: الجبان» والمنقطع عن التّكاح. ومن الآنية: الواسِمٌ الشَّحْوّة والجّؤف. 

(5) في هامش (ج): جميلة بفتح الجيم وكسر الميم. 


1/١ 


كاب الإيمَان لمش إريشَاد السَاري 


بَْدُؤيه("»؛ بفتح المُوحّدة وبالثُون السّاكنة والدّال المُهمّلة المضمومة والواو السّاكنة والمُثنّاة 
التّحتيّة: العبدي الهجريٌ”" البصري”"» المُتوفقُ سنة ست أو سبع وأربعين ومئقٍ» وثُسِبَ إلى 
العم (عَنِ الحَسَن) البصري (وَمُحَمَّدِ) باحك عفان عزوم «الن الرؤلالا سراق وطق 
بالرّفع؛ هو ابن سيرينء أبو بكر الأنصاريٌ مولاهم البصرييٌ» التّابعيٌ الجليل» الحُتوقٌ سنة 
عشر ومئةٍ بعد الحسن بمئةٍ وعشرين يومّاء كلاهما (عَنْ بي هُرَيْرَةَ :27 0 
الحسن لم يسمع من أبي هريرة(؟©(أَنَ رَسُولَ الله مؤاشييدم قَالَ: : مَن اتَّبَعَ) بتشديد المُعنّاة الفوقيّة» 

وني رواية الأصيليّ وابن عساكر: «تبع» بغير ألفي وكسر المُوحّدة (جُتَارّة/ مُسْلِم) حال كون 
ذلك ززقاقا رارقا إى برنوها تسيا لاعاذ وماد روا نامة) الى ومع المسلو لوق 
رواية أبي ذُرّ عن الكتيييية: (معها» أي: الجنازة (حَنََى 0 بفتح اللّام في «اليونينيّة» 
فقطء وفي «هامشها)0©» بكسرها (عَلَيْهَا و يفرع مِنْ دَفْتِهَا) بالبناء للفاعل في الفعلين» أو بالبناء 
للمفعولء والجارٌ والمجرور فيهما هو النّائب عن الفاعل؛ وللأصيلئ : (يصاٌ» بحذف الياء(") 
وكسر اللّام (فَإِنَهُ يَرْجِعُ مِنَ الأَجْر بِقِرَاطَيْن) مُثنّى قيراط ؛ وهو اسمٌ لمقدارٍ من النّواب يقع على 
القليل والكثيرء بيّنه بقوله: (كُ قِيرَاطٍ هِثْلْ) جبل (أَخُلِ) بضمّتين بالمدينة» سمي به لعوحُده 
وانقطاعه عن جبال أخرى هناك» فحصول القيراطين مُقَيّدٌ بالصّلاة والاتّباع في جميع الكريق مع 
الدّفِن؛ وهو: تسوية القبر بالتّمام, أو نصب اللَِّنِ عليه. والأوّل أصحٌ عندناء ويحتمل حصول 
القيراط بكلة منهماء لكن بتفاوت”" القيراط» ولا يُقَال: يحصل القيراطان بالدَّفن من غير 
صلاةٍ؛ عملا بظاهر رواية فتح لام ١يُصِلَّى‏ لأنَّ المُرَادِ فِعلّهما معاءِ جمعًا بين الرٌوايتين 


ف في هامش (ج): وقيل: اسمه بَعْدَه؛ أي : العبد. وفي القاموس»: وعَوْفُ بِنُ بندوية» بالكسر» ومحمدٌ بن بندُوية : 
من المُحَدَنْينَ. 

(؟) في هامش (ج): بفتح الجيم والهاء. 

() في هامش (ج): يعرف بابن الأعرابي. 

(؛) قوله: اوالجمهور على أنَّ الحسن لم يسمع من أبي هريرة» سقط من (س). 

(5) في (س) و(م): لبعضها». 

000 في هامش (ل): قوله: «بحذف الياء» أي : تخفيمًا. 

و[372ع0 في (م): ايتفاوت). 

(8) زيدفي(م): اعليها'. 


للعلامة القسطلاني #4 حدتابث الإيمان 
وحملا للمُطلّق على المُقيّد (وَمَنْ صَلَّى عَلَيْهَا نّم رَجَعَ قَبْلَ أَنْ نُدْفَنَّ بنصب «قبلَ» على 
الطّرفيّة» و«أن»: مصدريّة» أي: قبل الدَّفْن(فَإِنَّهُيَرْجِمُ بقِيرَاط) من الأجرء فلو صلَّى وذهب إلى 
القبر وحده ثم حضر الدَّفن لم يحصل له القيراط الثاني كذا قاله النّووِيُ”»؛ وليس في الحديث 
ما يقتضي ذلك إِلّا بطريق المفهوم» فإن ورد منطوقٌ بحصول القيراط بشهود الدّفن وحده كان 
مُقدّمّاه ويُجمَّع حينئلٍ بتفاوت القيراط» ولو صلَّى ولم يُسْيّع رجع 0 
الصَّلاة وسيلةً إليهاء لكن يكون قِيراط مَنْ صلّى دون قِيراط مَنْ شيّع مثلًا صلّى» وفي اامسلم): 
ال ال ال ان 
على جنازة ولم يتّبعها فله قيراط»» لكن يحتمل أن يكون المُرَاد ب«الاتّباع» هنا ما بعد الصَّلاة 
ولو تبعها ولم يصلّ ولم يحضر الدَّفن فلا شيء له؛ بل حُكِي عن أَشْهّبَ كراهئّه» وسيأتي مزيلٌ 
لذلك إن شاء الله تعالى في «كتاب الجنائز) [ح:127] بحول الله وقوّته. 


وفي الحديث: الحثٌ على صلاة الجنازة واتّباعهاء وحضور الدَّفنء والاجتماع لهاء ورجاله 
كلهم بصريُون غير أبي هريرة» واشتمل على التّحديث والعنعنة» وأخرجه النّسائيئ في «الإيمان» 
و«الجنائز). 

(تَابَعَهُ) أي : تابع روحا في الرّواية عن عوف (عُثْمَانُ) بن الهيثم بن جه البصريٌ (المُوَدْنُ) 
بجامعهاء المُتوقٌ لإحدى عَشْرَة ليله خلت من رجب سنة عشرين ومئتين؛ وفي رواية ابن عساكر: 
«قال أبو عبد الله -أي: البخاري- : تابعه عثمان المؤدّن» (قَالَ: حَدَّثَنَا عَؤْفَ) الأعرابيخ0” (عَنْ 
مخكذابن سيرين» :ولع يروه عن امسن (عَن أبي هْوَئْرٌ رَه) ثيه (عَن النَِيَ مؤاشيددم تَحْوَهُ) بالنّصب» 
أي : بمعنى ما سبق لا بلفظه؛ وهذه المُتابّعة وصلها أبو نعيم في مُستخرٌ تحار 


5" - باب خَوْف المُؤْمِن مِنْ أَنْيَحْبَط عَمَلَهُوَهُوََا يَشْمر 


وَقَالَ إِبْرَاهِيمُ الندين : ما عَرَضْتُ قَوْلِي عَلَى عَمَلِي إلا حَيتُ أَنْ أكون كديا وَقالَ ابن أبي 
مُلَيِكَه: أَذْرَكْتُ ثَلَائِينَ مِنْ أضحَاب النَّبَىَ مزاشيدام ؛ كُلَهُمْ يَحَافُ النَفَاقَ عَلَى تَفْسِه ما مِنْهُمْ أحَدٌ 


)00( في هامش (ج): قال: لكن له أجر في الجملة. 
(9) في(م): لأصغرها». 
قف في هامش (ج): المتقدم في السند الماضي. 


١م‎ 


اكد 45 إرشَاد التاري 


إِنَّهُ عَلَى إِيمَانِ جبريل وَمِِكَائِيلَ. وَيُذْكَرُعَنِ الحَسّن : مَا حَافَهُ إلا مُؤْمِنَ وَلَا مه إلا مُافِق» 
00000000 لِعِضْيّانِ مِنْ غَيْرِ َوبَةِ لِقَوْلِ الله تَعَالَى : «وَلَمَ يُصِمُواعكٌَ يدأ 


1 ا 


وهم يَسُلمُوت نت 4. 


هذا (بابُ خَوْف المُؤْمِنِ مِنْ أَنْ يَحْبَطَ) على صيغة المعلوم من باب عَلِم يعلّم) (عَمَلْهُ) 
أى: عن خبط غتيله١)‏ وهو قواية المؤهود به دمر لا يَشفه) به جججْلة اسدكةٌ وقفت يخالاء لا يقال 
إِنَّ ما قاله الول يقوّي مذهب الإحباطيّة ؛ لذن مذهبهم إحباط الأعمال بالسَّيّئات وإذهابها 
جملة» فحكموا على العاصي بحكم الكافر؛ أن كراد انول إحباظ كواب ولك العمن 
فقط لأنَّه لا يُتَاب إِلَّا على ما أخلص فيه””؛ وقال التّوويٌ: المُرّاد ب «الحبط» : نقصانُ الإيمان» 
وإبطال بعض العبادات لا الكفر. انتهى. ولفظة: ١مِنْ»‏ ساقطةٌ في رواية ابن عساكرء وهي مقدَّرةً(؛) 
عبد مترظيا لآنّ الت ليبا "وها :النات وضفه المؤلف رذاضلق المرجفة القائلين يان 
الإيمان هو التّصديق بالقلب فقطء المطلقين الإيمان الكامل مع وجود المعصية. 

(وَقَالَ إِْرَاهِيمٌ) بن يزيد بن شريك (الدَيِمِيْ) تيم الرّباب؟ بكسر الراء» الكوفي المُوقُ سنة 
اثنتين وتسعين: (مَا عَرَضْتٌ قَوْلِي عَلَى عَمَلِي إِلّا خَشِيتٌ أَنْ أَكُونَ مُكَذََّا) بفتح المُعجّمة» 
أي : يكذدّبني مَنْ رأى عملي مخالقًا لقولي وإنَّما قال ذلك لأنّهِ كان يَعِظْء وفي روايةٍ للأربعة: 
«مكدّبَ» بكسر الذَّالء وهي رواية الأكثر كما قاله الحافظ ابن حجر؛ ومعناه: أنّه مع وعظه 
للئّاس لم يبلغ غاية العمل» وقد ذم الله تعالى مَنْ أمر بالمعروف ونهى عن المُنكر وقصّر في 


العمل» فقال : حر ما لا مَفْمَلُوْرَت #4 [الصف: "]. وقال البيضاويٌ في آية 
2 تأنجوة / قاس بأئر» البترة: 44]: إنها ناعيةٌ» على من يَعظ غيرّه ولا يَعظ نفسّه سوءَ صنيعه 


انا ء 


مَعكا نيد امد أن تعولواً 


)00 في هامش (ج): حَبط العَمَم ِنْ بَابٍ تب خبطا فَسَدَوَهدَوَه وَحَبَط يَخْظ من بَابٍ طَرَب لَه «مصباح". 

02( في هامش (ج): قوله: لأن مراد المؤلف إلى آخره؛ جواب عن لا يُقال إلى آخره. 

(9) في هامش (ج): مفهومه أن ما لم يخلص فيه لا ثواب له؛ وهو ظاهر إن كان عدم الإخلاص للرياء؛ أما إن كان 
لحظّ دنيوي كالتجارة ففيه خلاف تقدم بالهامش في الباب قبله. 

(4) في هامش (ج): (قوله: «وهي مقدّرة! غير ظاهر؛ إذ الخوف يتعدّى بنفسه كما يتعدّى بغيره» فلا حاجة مع 
الاستغناء عنه). وينحوه في هامش (ل). 

)0( في هامش (ج): أصل النعي رفع الصوت بذكر الموتء ونعى عليه هفواته: شهره بها. وقوله: نفسه بالرفع تأكيد 
للضمير المستتر » و(سوء صنيعه) مفعول (ناعية) و(خبث) معطوف عليه. 


للعلمة القنطلانٍ 455 كتابْ الإيمّان 


وخُبْتٌ نفسِهء وأنَّ فعلّه فعلُ الجاهل و أو الأحمق الخالي عن العقلء فإِنَّ الجامع 
بينهما(© تأبى عنه شّكيمته<». والمُرّاد بها: حت الواعظ على تزكية التّفسء والإقبال عليها 
بالتّكميل» لِيقومٌَ فيقيم غيره”"؛ لا منع الفاسق من الوعظ. فإِنَّ الإخلال بأحد الأمرين المأمور 
بهما لا يوجب الإخلال بالآخر. انتهى. 

وهذا التّعليق المذكور وصله المصئّف في «تاريخه) عن أبي نعييء وأحمدٌ ابن حنبل في 
«الزُهد» عن ابن مهديٌ» كلاهما عن سفيانَ التّوري» عن أبي حيّان التَّيمِيَ» عن إبراهيم المذكور. 

(وَقَالَ ابْنُ أبي مُلَيْكَةَ) بضمٌ الميم, عَبد الله -بفتح العين- ابن عُبيد الله -بضمّها- القرشيٌ 
تّيم المكيئٌ الأحول المؤدّن القاضي لابن الزُبير المُتوقٌ سنة سَبْعَ عشْرَةَ ومعةٍ: (أَدْرَكْتُ 
تاد ثينَ مِنْ أَضْحَاب النَّبْ) وفي نسخةٍ : ا(رسول الله) (مواشييم) أجلّهم عائشة» وأختها أسماء؟ 
وَأَمُ سلمة» والعبادلة الأربعة*»» وعقبة بن الحارثء والمِسْوَّرٌ بن مَخْرّمة كلهم تحاف أي : 
يخشى (التّمَاقٌ) في الأعمال (عَلَى تَفْسِهِ) لأنّه قد يعرض للمؤمن في عمله ما يشوبه مما يخالف 
الإخلاصء ولا يلزم من خوفهم ذلك وقوعه منهم, وإنَّما ذلك على سبيل المُبالعّة منهم في 
الورع والتّتوى» رضي الله عنّا بهم» أو قالوا ذلك لكون أعمارهم طالت حنَّى رأَوا م مِنَّ التّغيير 
مالم يعهدوه مع عجزهم عن إنكاره؛ فخافوا أن يكونوا داهنوا”" بالسّكوت (مَا مِنْهُمْ أَحَدٌ يَقُولُ: 


)0( في هامش (ج): أي : الشر والعقل. 

(؟) في هامش (ج): أي: عن الفعل القبيح. والشكيمة: الطبيعة والأنفة. يّقال: شديد الشكيمة؛ أي: النفس لا ينقاد» 
وأصلها الحَديدَة في قَمِ الفرس. 

(") قوله: غيره»» زيادة من البيضاوي لصحة السياق. 

)5( في هامش (ج): أسماء: بفتح الهمزة والمد؛ منهم من يجعلها فعلاء» والهمزة فيها أصل؛ ومنهم من يجعلها بدلاً 
من واوء وأصلها عندهم وسماء ومنهم من يجعل همزتها قطعًا زائدة» ويجعلها جمع اسم سميت به المرأة؛ 
ويقوي هذا الوجه قولهم في تصغيرها: سمية؛ ولو كانت الهمزة فيها أصلاً لم تحذف. انتهى. وفي «الترتيب» إن 
كان اسم امرأة لم ينصرف وذلك واضح. وإن كان اسم رجل فقال المبرد: لا يصرف عند أكثر النحويين أسماء 
ابن خارجة؛ لأن (أسماء) قد اختص به النساء حتى كأن لم يكن جمعًا قط. والأجود فيه الصرف وإن لم ترده 
إلى حالته التي كان فيها جمعا للاسم. 

)0( في هامش (ج): ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير كما في اتقريب» النووي وغيره. 

6 في هامش (ج): المداهنة : المُسَالَمَةُ وَالمُصَالْحَةُ والتّفاق. 


كاب الإيمتان 4 إررقتاد التتاري 


إِنَهُ عَلَى إِيمَانٍ جِبْرِيل وَمِكَائِيلَ) بملضْرة/ت)» أي: لا يجزم أحدٌ منهم بعدم عروض ما يخالف 
الإخلاصء كما يجزم بذلك في إيمان جبريل وميكائيل؛ لأنّهما معصومان لا يطرأ عليهما 
ما يطرأ على غيرهما من البشر("» وقد روى معنى هذا الأثر الطلبرانئْ في «الأوسط») مرفوعا من 
حديث عائشة بإسنادٍ ضعيفيء وفي هذا الأثر إشارةً إلى أنَّهم كانوا يقولون بزيادة الإيمان 
تفضا دازو كرك بضمٌ أوّله وفتح ثالثه (عَنِ الحَسَنْ) البصريّ ل مما وصله جعفر الفريابيئ"» 
في «كتاب صفة المنافق» له من طرقي: (مَا حَافَهُ) أي: التّفاق» وفي نسخةٍ: «عن الحسن أنه قال: 
ما خافه» وفي روايةٍ: «(وما خافه» (إلَا مُؤْمِنْ» وَلَا أمنَهُ) بفتح الهمزة وكسر الميم (إِلَا مُتَافِقٌ) جعل 
النّوويُ الصَمِيرَ في «خافه» و«أمنه» لله تعالى» وتبعه جماعةً على ذلكء؛ لكنّ سياق الحسن 
البصريٌ المرويّ عند الفريابيع حيث قال: حدَّثنا قتيبة: حدَّثنا جعفر بن سليمان عن المعلّى بن 
زياة سمحت اتحسن يحلق ق هذا امسج بالل الذ لا إله لاهو مامضى كؤمن قظل ب و6 
بقي إِلَّا وهو من النفاق مُسْفِقٌ» ولا مضى منافقٌ قط ولا بقي إِلّا وهو من التّفاق آمنّ. وهو عند 
أحمد بلفظ : والله ما مضى مؤمنٌ ولا بقي إِلَّا وهو يخاف التّفاق» ولا أمنه إِلّا منافقٌ. يُعيّن0؟» إرادة 
المؤلف الأوّل0©: وأتى ب« يُذكر» الدالة على التمريض مع صحّة هذا الأثر؛ لأنَّ عادته الإتيان 
كع ذلك ها ستعسرمتو الشورط او يسو كهااتسنيء "اناهن 

ثم عطف المؤلّف على خوف المؤمن قوله: (وَمَا يُحْذّرُ) بضم أوله وفتح ثالثه المعجم مع 
التين: وقال الشافط ابن سجر بععديدف آي :وباتنما يُخذّر (يَق الإضوار على التَقَائل 
وَالعصْيَانِ مِنْ غَيْر تَوْبَةِ) وفي رواية أبوي ذر والوقت: «على التّفاق» بدل «التّقاتل»» والأولى 
هى المناسبة لحديث الباب؟؛ حيث قال فيه -كما سيأتي إن شاء الله تعالى- : «وقتاله كفرٌ) [ح:8:] 


00 في هامش (ج): قضية التعليل بالعصمة أن ذلك جاء في بقية الملائكة وكذا في الأنبياء؛ وفرض ذلك في أمنهم من 
عروض النفاق قد يفهم منه أنهم يأمنون من عروض غيره بالأولى» وفي ذلك بحث طويل ذكره ابن حجر في 
«الزواجر» و «الفتاوى». 

(:) في هامش (ج): الفريابي» بكسر الفاء» منسوب إلى فرياب» بلد معروف. 

(9) في(ب) و(س): «وما». 

(4) في هامش (ج): خبر قوله: سياق. 

(5) في هامش (ل): وهو رجوع الصّمير للتفاق. 


للعلائة القتّطلاق 45 ِنَابُ الإِيمَان 


وهي رواية أبي ذرٌ والأصيلي واء بن عساكر» ومعنى الثانية -كما في «الفتح)- صحيحٌ وإن لم 
تثب ا داكي . نعم ؟ ثبتت به الرواية عن أبي ذرٌ ونسخة السُمَيْسَاط”'» كما رقم له 
بفرع «اليونينيّة؛ كما ترى. و١ما»:‏ مصدريّة وما بين التّرجمتين من الآثار اعتراض بين 
الارات الحم كا يخ ا سيق قدا ال قط وأما الحديثان الآتيان 
-إن شاء الله تعالى- فالأوّل منهما للثّانية» والثاني للأولى» فهو لف ونشرٌ غير مرنَّبٍِء ومراد 
المولف الردٌ على المريجتة أيضًاواحي قالوا الاحدر من التعاصي مع بحضول الايمان» ومفهوم 
الآية التي ذكرها المؤلف يرد عليهم؛ حيث قال: (لِقَوْلٍ الله تَعَالَى) ولأبي ذر: «َرّمِنَ» بدل 
قوله: «تعالى»» وفي رواية الأصيليّ: «لقوله بَرْصلَ»: (لوَلَمَ يُصِرُوأعكَمَا ملوأ 4) ولم يقيموا على 
ذنوبهم غير مستغفرين؟؛ لقوله اشيم فيما رواه التّرمذيُ/ من حديث أبي بكر الصٌّدّيق 0 : 
لاما أصرّ مَنَ استغفرٌ» وإن عاد في اليوم سبعين مرَّة) (لوَهُمَ يَصَلَمُورَت * [آلعمران: 16]) حالٌ من 
«يِرٌوا» أي : ولم يُصِوُوا على قبيح فعلهم عالمين به» وروى أحمد من حديث ابن عمر 
مرفوعا: «ويلٌ للمُصِرّين الذين يُصُِون على ما فعلوا وهم يعلمون» أي: يعلمون أنَّ مَنْ تَابَ 
تَاب الله عليه» ثم لا يستغفرون, قاله مجاهدٌ وغيره. 


- حَدَّنَنَا مُحَمَدٌ بْنُ عَرْعَرَةَ قَالَ: حَدَّنَنَا سُعْبَةُ عَنْ رُبَيْدِ قَالَ: : سَأَلْتُ أبَا وَائِلٍ 


عَنِ المُرْجِنَةَ 


3 


قَقَالَ: حَدَّنَبي عَبْدُ الله : أن نْ التّبَيَ مؤاشسم قَالَ: «سِبَابُ المُسلم فُسُوقء وَقِعَالَهُ كُفْرَا. 


وبالسّند السّابق إلى المصئّف قال: (حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن عَرْعَرَة بالعينين2 والبّاءين 
المُهمّلاتء غير منصرفي للعلميّة والتّأنيث» ابن البرئدة"؛ بكسر المُوحّدة والرّاء؛ أو بفتحهما 
ود كون النُونَء البصريٌ» المُتوق سنة ثلاث عشْرةً ومئتين (قَالَ : حَدَّكَنًا شُعْبَةُ) بن الحجّاج 
(عَنْ زْبَيْدِ) بضمٌ الزَّاي وفتح المُوخّدة وسكون المُثْنّاة التّحتيّة آخره دالٌ مُهملَةٌ» ابن الحارث 


)0( في هامش (ج): تقدم أنه بضم السين المهملة وفتح الميم وسكون المثناة الء لتحتية وفتح السين | لمهملة الثانية 
وبعد الألف طاء مهملة نسبة إلى سميساط من بلاد الشام؛ تُسب إليها أَبُو القَاسِم عَلِيَ بن مُحَمّد بن يحيى 
السميساطي. قَالَ السمعاني : وظني أنه الذي بنى الخانقاه بدهليز جَامِع دِمَشُْق. الباب». 

2( في هامش (ج): : قوله: بالعينير: »٠أي:‏ : المفتوحتين كما في «المصابيح». 

إفرة في هامش (ج): : سَئِف يرئدٌ كفِرندِ: : عليه أثّرٌ قديمٌ أو البِرنْدُ» وتُفْتَحُ راؤهُ : الفِرنْدٌ. ٠‏ وَعَرْعَرَة ب بن البرِنْدِ» وهاشِمٌ 
ابن البِرنْدٍ: محدّئان. (#قاموس». 
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كاب الإيمَان #411 إرشَاد التاري 


العا ا ل ري ع ل كرو ا 
ومفريقيوظ زكال: كالث انا وَائِل) بالهمز بعد الألف7", ؛: شقيق بن سلمة الأسديً"". أسد 
خزيمة» الكوفيَ التّابعيَ» المُتوقٌ سنة تسع وتسعين أو سنة أثنتين وثمانين (عَنِ) المقالة 
المنسوبة للطّائفة (المُرْجِئَةِ)؟» بضمٌ الميم وكسر الجيم ثم همزةٍ؛ نسبةٌ إلى الإرجاء. أي: 
التَأَخير؛ ؛ لأنّهم أخَّروا الأعمال عن الإيمان حيث زعموا أنَّ مرتكب الكبيرة غير فاسي» هل هم 
مصيبون فيها أو مخطئون ؟ (فَقَالَ) أبو وائل في جوابه لرُبَيْدِ: (حَذََّبِي) بالإفراد (عَبْدُ الله) بن 
مسعود ييه (أنَّ) أي : بأنَّ (التبيخ 017١‏ كالخ ينات )بكس السّين المُهمَلّة وتخفيف 
المُوكّدة» مصدرٌ مُضَافٌ للمفعول» أي: شتم** (المُسْلِم) والتّكلّم في عِرْضه بما يعيبه ويؤلمه 
(فُصوقٌ) أي: فجورٌ وخروجٌ عن الحقّء ويُحتمل أن 0 على بابه من «المُفاعَلّة) أي: 
تشاتمهما فسوقٌ (وَفِتَالّه) أي: مقاتلته (كُفْرٌ) أي: فكيف يُحكم بتصويب قولهم: إِنَّ مرتكبّ 
الكبيرة غيرٌ فاسق » مع حكم النبيئ مّاشدتم على من سب المسلم بالفسقء ومن قاتله بالكفر؟ 
وقد عُلِمَ بهذا خطؤهمء ومُطابقة جواب أبي وائلٍ لسؤال رُبَيْدٍِ عنهم وليس المُّرَاد بالكفر هنا 
حقيقته التي هي : الخروج عن الملّة» وإنّما أطلق عليه الكفر مُبالَعَةَ في التحذير, معتمدًا على 
ما تقرّر من القواعد على عدم كفره بمثل ذلكء أو أطلقه عليه لشبهه به؛ لأن قتال المسلم من 
شأن الكافرء أو المُرَاد : الكفر اللّغْويٌ؛ ؟ وهو: : السّتر؛ لأنّه بقتاله له م شكوها لفغلية هن سن 
الإعانة والئُصرة وكفّ الأذى. 


00 في هامش (ج): اليامي: نسبة إلى يام بطن من همدان. االب2. 

(؟) في هامش (ج): قوله: بالهمز بعد الألف هكذا قيده الكرماني وهو الصوابء. وأما من قيده بالياء المثناة من 
تحت فهو محمول على الخط دون اللفظ ؛ فإن أهل اللغة ذكروه في مادة قال مهموز العين فاعر فه. 

(9) في هامش (ج): قوله: «الأَسَدي) بفتحتين كما في «التبصير»» وأما «الأسدي» بسكون السين» نسبة إِلَى الأَزد 
بإبدال الزاي سينا فجماعة آخرون. 

(4) في هامش (ج): أرجأ الأمر: أخره؛ وترك الهمز لغة» ومنه المرجئة؛ فإذا لم تهمز فرجل مرجيء بالتشديد. وإذا 
همزت» فرجل مرجىء كمرجعء لا مرج؛ كمعط؛ ووهم الجوهري؛ وهم المرجئة بالهمز» والمرجية بالياء 
مخففة لا مشددة؛ ووهم الجوهري. «قاموس". 

)0 في هامش (ج): في "المصابيح»: السباب: بكسر السين مصدرٌ سَبَّ؛ أي: شتم» وفسره الراغب بالشتم الوجيع. 
انتهى. والذي في "المصباح»: سَيّهُ سَمّاء وَسَابَهُ مُسَابَة وَسِبَابًا. 


للعلاجة القنطلاني 4527 كاب الإيمان 

وفي هذا الحديث: تعظيمٌ حقٌّ المسلم. والحكم على من سبّه بالفسق. ورجاله كلهم أثمّة 
أجِلّاء. ما بين بصريٌ وواسطيع وكوفي؛ مع التّحديث إفرادًا وجمعًاء والعنعنة» وأخرجه أيضًا في 
«الأدب») 0ك ومسلمٌ في «الإيمان»» والتّرمذيٌ وقال: حسنٌ صحيح » والنّسائيٌ ف 
«المُحَارَيَة). 


2 


2 :أُو1 ل باضيدم خزع بر ب انر تلاحى رجلا بن الفشلميق. 
َقَالَ: «إني خَرَجْتُ لأُخْبِرَكُمْ بِلَيْلَِ الَذرء وَإِنَّهُ تلاحى فُلَانْ وَفُلَانْ فَرِفِث وَعَسَى أَنْ يَكُونَ خَيْرَا 
لَكُمْ» التَمِسُوهَا ني السّبْع » وَالمٌّسْع » وَالخَمْس). 

وبه قال: (أَخْبَرَنَا قَتَيِبَةُ ْنُ سَعِيدٍ) السّابق» وني رواية الأصيليَ بإسقاط : «ابن سعيد» وفي 
رواية أبي الوقت: «هو ابن سعيد» قال: (حَدَّتَئَا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَر) الأنصاريٌ المدنيئٌ (عَنْ 
حُمَيْدِ) بضمٌ الحاءء ابن أبي حُمَيْدٍ ِيْراا»؛ بكسر المُثْئّاة الفوقيّة وسكون المُثْئّاة التّحتيّة آخره 
راءٌء أي: السّهمَ29 الخزاعي البصري» المُتوقٌ سنة ثلاث وأربعين ومئةٍ (عَنْ أنَسِ) وزاد 
الأصيليئ0»: «ابن مالك» وفي رواية الأصيلئ وابن عساكر: (حدَّئئا أنسٌ» ولأبوي ذَرٌّ والوقت: 
ااحدّثئني») بالإفراد2؟» (أنسش» وبذلك يحصل الأمن من تدليس حُمَيْدٍ (قَالَ أ خْبَرَنِي) بالإفراد 
(عْبَادَةٌ بْنُّ الصَّامِتِ) : (أَنّ رَسُولَ الله صاش عرصم خَرَجَ) من الحجرة (يُخْبِرُ) اككيات أو خال 
مكدر أن الخبر بعد الخروج على حدٌّ «انَدْمْلُوُهَا حَلِدِيتَ 4 [الزمر: :*/] أي: مقدّرين الخلود 
(بَِيلةٍ القَدرِ) أي: بتعيينها (فَتَلَاحَى) بفتح الحاء المهملة, يِنَ الَّلاجِي؛ بكسرهاء أي: تنازع 


)١(‏ في هامش (ج): المّيرُ بالكسر: امه والحاجرٌ بينَ الحائِطيِنٍ. وحْمَيْدُ بن تير اللُويل: محدّتٌ. «قاموس 

20 في هامش (ج): عبارة الكرماني: وهو بالعربية الشهم. انتهى. وقضية ذلك أنه اسم ا 
فليراجع. وني «المعربات» للجواليقي: التير كلمة فارسية» إن أريد بها الجذع الذي يوضع في وسط البيت 
ويلقى عليه أطراف الخشب فاسمه بالعربية الجائز» وإن أريد به الجوزة التي تُدلك حتى تملاس وينقد بها 
ناسمهابالعربية المحتم. 

() في (م): «وللأصيلئ». 

(4؛) قوله: «ولأبوي ذَرٌ والوقت: حدَّئني بالإفراد؛ جاء في (م) بعد قوله: «أخبرنا قتيبة». ولعلَ المغبت هو 


الصّواب. 


لضن 


اث الإيمَان 451 إرشاد الَاري 


(رَجُلَانِ مِنَ المُسْلِمِينَ) وهما -فيما قاله ابن دحية - : عبد الله بن أبي حَذْرد؛ بِمُهِمَلَةِ مفتوحةٍ 
ودالين مُهِمَلَتين أولاهما ساكنةٌ وبينهما راءٌ» وكعبُ بن مالك» كان له على عبد الله دَيْنّ فطلبه» 
فتنازعاء وارتفع صوتهما في المسجد (فَقَالَ) بؤاشيام: (إِنّي خَرَجْتُ لأخْيرَكُمْ) بنصب الرّاء 
ب«أنْ) المُقدّرة بعد لام التّعليل» و«الصَّمير) مفعول (أخبر) الأوّل» وقوله: (بِلَيْلَةٍ القَدْرِ) سدَّ 
مسد الكّاني والثّالثء أي: أخبركم بأنَّ ليلة القدر هي ليله كذا (وَإِنَّهُ تلاحى فُلَانْ وَقُلَانَ) ابن 
أبي27 حدرد وكعب/ بن مالك في المسجد وشهر رمضان النَّدِين هما محلّان”» للذّكر لا لِلْغ 
مع استلزام ذلك لرفع الصَّوت بحضرة الوّسول ,ةئم المنهيج عنه (فَرْفِعَتُ) أي : رُفِعَ بياثها 
أو علمها من قلبي؛ بمعنى: نسيتهاء ويدلٌ له حديث أبي سعيدٍ المرويّ في «مسلم»: «فجاء 
رجلان عفان -بتشديد القاف» أي: يدّعي كل منهما أَنَّه 5 معهما السّيطان فبُشيتها» 
(وَعَسَى أَنْ يَكُونَ) رَفْعُها (خَيْرَا لَكُمُ) لتزيدوا في الاجتهاد في طلبهاء فتكون زيادةً في ثوابكم. 
ولو كانت مُعيّنةَ لاقتصرتم عليها فَقَنَ عملكم. وشَّذّ قوم فقالوا برفعها وهو غلظ كما بيّنه 
قوله: (التَمِسُوهمًا) أي: اطلبوها؛ إذ لو كان المُّرّاد رفع وجودها لم يأمرهم بالتماسهاء وفي 
رواية أبي ذرٌ والأصيليّ: «فالتمسوها» (في) ليلة (السّبْع) -بالمُوحّدة- والعشرين من رمضان 
المذكور (وَالتّسْع) والعشرين منه (وَالخَمْسِ) والعشرين منه» كما استفيد التّقدير من رواياتِ 
الوق روات :لقي اتيف سا3 شيل اشع داكو ذف فزن مرك كلف ادر 
بطلب ما رَفِعَ علمه؟ أحيت: بأنَّ المْرَادَ طلبٌ التَّعبّد في مظاتهاء وربّما يقع العمل مُضَافً0© 
لهاء لا أنّه أمر بطلب العلم بعينه. 

وفي الحديث: ذم المُلاحَاة والخصومة» وأنّهما سبب العقوبة للعامّة بذنب الخاصّةء 
والحثٌُ على طلب ليلة القدر» ورواثهُ ما بين بَلَخِيَ وبَصريٌ ومدنِئّ» ورواية صحابيئع عن 
صحابئن » والئّحديث والإخبار والعنعنة» وأخرجه أيضا في «الصّوم) [ح :"10 وفي «الأدب» 
[ح:1049]» وكذا النّسائيُ. 


)00( «أبي»: سقط من (م). 
() في هامش (ج): من تغليب ظرف المكان على ظرف الزمان. 
() في(م): «مصادقا». 


لاعلامة القنطلانٍ 229 كناب الإيمَان 


” - باب سوال ريل المي بؤاشيي عن الإيمانء والإشلام؛ والإختانء وام السَّاعَةَ 
وَبَيَانٍ النَِّيَ سؤاشيدم لَهُ ثم قَالَ: : ١جاءَ‏ جِبْريلٌ إ4) يُعَلّمْكُمْ دِينَكُْ) فَجَعَلَ نَجَعَلَ ذلك كُلّهُ ديناء وَمَا بَيّنَ 


رام عير 


الب قاشسيه/ لِوَفْدٍ عَبْدٍ القَيْسِ مِنَ الإيمَانء وَقَوْلِهِ تعَالَى : « وَمَن يبي عر الإسل ديا عن يُقبَلَ نه » 


هذا (بابٌ) بغير تنوين؛ لإضافته إلى قوله*": (سُوَالٍ جِبْرِيلَ النَِّىَ مقاشس عَن الإِيمَانِء 
وَالإِسْلام» وَالإِحْسَانٍ) بإضافة «سؤال» ل«جبريل» من إضافة المصدر للفاعل» و«التَبِ»: 
نصب معمول المصدر (وَ) عن (عِلّم) وقت (السَّاعَةِ) قُدّر بالوقت لأنّ الشّؤال لم يقع عن نفس 
السّاعة» وإِنّما هو عن وقتها؛ بقريئة ذكر: متى السّاعة0)؟ (وَبَيَانِ) - بالج - عطفًا على سؤال 
جبريل (النِّيَ ؤاشهة/ لَهُ) أكثر المسؤول عنه لِأنّه لم يبيّن وقت الساعة؛ إذ حكم مُعظم السَّيءِ 
حكم كلّهء أو أن قوله عن الشسَّاعةَ: «لا يعلمها إِلَّا الله» بياث له رك قَالَ) جاشطام. وعطف 
الئل الفعلتة على الانيميئّة 2 لآن الأمتلوت يععكر عير المقطيؤد ةن مقصوده من الكلام 
الأوّل : التّرجمة ومن الثَّاني : كيفيّة الاستدلال» فلتغايرهما تَعَايَرَ الأسلوبان (جَاء جِبْرِيلُ 0 
يعَلْمْكُمْ دِيتَكُمْ» فَجَعَلَ) بزاشم (ذَلِكَ كُلَّهُ دِينًا) يدخل فيه اعتقاد وجود السّاعة؛ وعدم العلم 
بوقتها لغير الله تعالى لأَنّهما من الدّين (وَمَا بَيّنَ النَبيئْ مؤاشعيدم لِوَفْدٍ عَبْدٍ القَيْسِ مِنَ الإِيمَانِ) 
ار رقا يك كر يه ارات راو لصو ماد ااام ارد" 
كال 6 وف رواية من ذر: : (وقول الله تعالى)» وفي رواية الأصبلري: مرج : )2 ومن يبجع عير 
الإسْلوِدِيًا فلن يقبَلَ مِنَهُ * [آل عمران: 86 ]) أي : ومع ما دلّت عليه هذه الآية أن الإسلام هو الدَّين؛ 
إذلو كان غيره لم يُقبّلء فاقتضى ذلك أنَّ الإيمانَ والإسلام شي واحدٌّء ويؤيّده ما نقل أبو 
عوانة في (صحيحه» عن المزنيئ من7؟ الجزم بأنّهما عبارة عن معنّى واحد وأنَّه سمع ذلك من 
الشَّافِععَ» وسيأتى البحث في ذلك إن شاء الله تعالى قريبًا. 


)١(‏ قوله: #بغير تنوين؟ لإضافته إلى قوله! سقط من (م). 

() «الشّاعة»: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): قوله: على الآسمية؛ يعني على قوله: سؤال جبريل» ولا يخفى أنه مصدر فهو في حكم المفرد 
وبهذا قال شيخ الإسلام زكريا: عطف الجملة الفعلية على الاسم. انتهى. ففيه عطف جملة فعلية على مفرد 
مشبه للفعل» وهو شائع كما في الملاحق وغيرها. 

(4) «من» سقط من (م). 


كناب الإيمان #239 إرشَاد السَاري 


مُسَدَّدٌ قَالَ: حَدَّمَئَا | إِسْمَاعِيِلُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ أَخْبَرَنَا أَبُو حَيَانَ النَيِمِيُ ؛عَنْ أبي زَُرْعَةَ 
عَنْ 0 قَالَ: كَانَ النِّيُ اشيم بَارِرًَا يَوْمّا لِلنّاسء فَأَنَاهُ رَجُلّ فَقَالَ: مَا الإِيمَان؟ قَالَ: 


- 


تَؤْمِنَ نَّ ياللىء وَمَلَائِكَتَهِ وَبلقائه وَبِرَسْلهِ وَتؤْمِنَ بالَعث), قَالَ: مَا 0" قال 
ن2 


لنا اتات ول م وعم و0 


تعمد الله كَأنَكَ 00 ا يك 00 


م عم 


ال نا الى حصي لايلهن لا تا لتب ا ا 


الآيَهَ ثُمَ أَدبْرَ فَقَالَ: «رُدُوه و َلَمْ يَرََا سَيِئَاء قَقَالَ: «هَذَا جِبريل جَاء يُعَلّمُ النّاصَ دِيتَهُمْ». قَالَ أَبُو 
0 

ونالكعن لق "الولف قال اشكتكا ‏ نقرة اهو :انه مدنهة :زقاق :سند نكا اسفاعيرة دن 
إيْرَاهِيم) بن سهمء وأمّه عُلَيّة؛ بضمٌ العين المُهِمَلّة وفتح اللّام وتشديد المُثئّاة المّحتيّة» قال: 
(أَخْبَرَنَا أَبُو حَيّان) -بفتح الحاء المُهِمَلّة وتشديد المُثئّاة النّحتيّة - يحيى بن سعيد بن حيّان(') 
(التَيْمِيْ) نسبةً إلى تيم الرّباب”" الكوفُ (عَنْ أَبِي رُرْعَةً) هرم(" بن عمرو بن جرير البجليّ 
(عَنْ أب هري 7) فر أنّه (قَالَ: كَانَ اللبية) وفي روايةٍ: «رسول الله» (مزاشعريم بَارِرًا) أي : ظاهرًا 
دعا لِلئّاسِ) غير محتجب عنهم. و«يوما» تُصِب على الظّرفيّة (فَأَتَاهُ رَجَلٌ) أي: مَلَْكُ ف 
صورة رجل» وهي”؟) رواية الأربعة©»» وفي روايةٍ في أصل متن فرع «اليونينيّة) كهي20: 
«جبريل» (فَقَانَ) بعد أن ل يامحمّد» كما في المسلماء وإثما ناداة عاسمة كها يناديه 
الأعراب تعميةً بحاله» أو لأنَّ له دانَّة المعلّم»: (مَا الإِيمَانُ؟) أي: ما مُتَعلّقائُه؟ (قَالَ) 


٠ 


نْ تّؤْمِنَ بالله) أي: تصدّق بوجودهء وبصفاته الواجبة له تعالى» وقد وقع 


ماشبدم : (الإِيمَانُ أ 
5 :فزن ): الجؤانة ا ومو لصحيف 

(؟) في هامش (ج): بكسر الراء. 

(5) في هامش (ج): هرم بفتح الهاء وكسر الراء. 

(:) في(ب)و(س): (اوهوا. 

)2 في هامش (ج): أبو ذر والأصيلي وابن عساكر وأبو الوقت. 
(1) في هامش (ل): يعني أنّه ليس بالهامش. 

() في هامش (ل): قوله: «دالَّة المعلّم) أي: جُرأتَهُ. 


للعلاهة القنطلانٍ 4 كتاب الإيمَان 


الشؤاق رهما ول فنا دنال عن الماهيّة» لكنّ الظّاهر أنَّهِ بيضْركئم علم أنه سأله/ عن 
متعلّقات الإيمان لا عن حقيقته. وإِلّا فكان الجواب: الإيمانٌ: التَصديقٌ وإِنّما فتّر الإيمان 
يذلك؛ لأنَّ اراد من المحدود الإيمان التَّرَعئُ؛ ومن الحدٌ اللُغْريُ حتّى لا يلزم تفسير 
الي بنفسه<» وَحَمَلَهُ ابرع على الحقيقة؛ معلّلا بأنَّ النّؤال ب١ما»‏ بحسب الخصوصيّة 
إِنّما يكون عن الحقيقة لاعن الحكم» وعلى هذا فقوله: (أن تؤمن...) إلى آخره؛ من حيث إنه 
جواب السّؤال المذكور يتعيّن أن يكون حدًا؛ لأنَّ المقول في جوابه إِنّما هو الحدٌّء فإن قلت: لو 
كان حدًا لم يقن جبريل لها في جوابه: (صدقتٌ». كما في ١مسلم»‏ لأنَّ الحدّ لا يقبل التصديق» 
عتم نان ايه ىق الإنسان د له جيو رذ دافلق وو نعي و اسيك 4 نوالا يقدن التسنديق 
كما ذكرت»ء وإن قُصِدَ به أنّه الذّات المحكوم عليها بالحيوانيّة والنّاطقيّة فهو دعوى وخبر) 
فيقبل التّصديق» فلعلَ جبريل بستكم راعى هذا المعنى؛ فلذلك قال: «صدقتّ»» أو يكون 
قوله: صفق سليما: والحد يتل التُسليم» ولا يقبل المنع لأنّ المنع طلب الدَّليل» 
وَالدّلينَ كنا يفوكه [لحيزة والحد 'ففبية لا بخزوه قاله أب و عبد ال الأبر »راغا لظ 
«الإيمان» للاعتناء بشأنه وتفخيمًا لأمره (وَمَلَائِكَتِه) جمع مَلَْكِء وأصله0©: مَلذَكٌ ١مَفْعَنٌ)‏ مِنّ: 
الألوكة؛ بمعنى: الورّسالة» زِيدّت فيه «النَّاء) لتأكيد معنى الجمع, أو لتأنيث الجمعء وهم 


() في هامش (ج): قال اليمني في اشرح الجامع»: الحد مع المحدود نحو الإنسان: الحيوانَ الناطق في معنى 
التفسير لهء وكأنه قيل : الإنسان؛ أي الحيوان الناطق» فليس من قبيل المركب العام فيعرضه الإعراب وإن كان 
على صورته؛ لأن التحديد تصوير للمحدود فلا حكم فيه؛ ولهذا لا يطلق بالدليل» ولا يتوجه منعه؛ اللهم إلا 
أن يراد الحكم على المحدود بأن هذا حد له بمعنى أن هذا مفهومه لغة أو اصطلاحًا كما هو المراد في حدود 
الأمور الوضعية. 

6 في هامش (ج): قال السخاوي: مُحَمَّد بن خلفة بكسر المعجمة أو فتحها ثم لام ساكنة؛ أبو عبد الله الوشتاني 
نسبة إلى وشتانة قبيلة الأبي بضم الهمزة نِسْبّة لأبة قَريّة من تونس» التونسي المالكي مؤلف «إكمال إكمال 
المعلم في شرح مسلم!؛ مات فيما قيل سنة 8237 بتونس. 

2( في (س): ااخيرا» وهو تصحيف. 

4 اقاله أبو عبد الله الأَبّئُ): سقط من (س). 

)0( في هامش (ج): أي: الثاني ؛ وإلا فالأصل الحقيقي مألك. كما يُعلم من قوله: من الألوكة؛ ففيه قلب مكاني. 
وعلى هذا الأنسب أن يقول: مفعل بتقديم العين على الفاء» وهذا أحد أقوال ستة ذكرها الشهاب المعرب. 


ما 


كدَابٌ الإيمَان #42168 إرشاد السَاري 


أجسام”© علويّةٌ نورانيّة") مُشْكَلةٌ بما شاءت من الأشكال”"» والإيمان بهم هو التّصديق 


- 
0 


بوجودهم.ء وأنّهم كما وصفهم الله تعالى: #عباد مُكْرمُورك 4 [الأنبياء: 21] أي: وأن تؤمن 
بملائكته (2) أن تؤمن (ب بِلِقَائَه) أي: برؤيته تعالى في الآخرة» كما قال الخطابئئٌ» وتعقية 
التَوويُ: بأنَّ أحدًا لا يقطع لنفسه بها؛ إذ هي مختصّةٌ بمن مات مؤمئاء والمرء لا يدري يم 
يخم له ؟ وأجيب: بأنَّ المُرّاد أنّها حقٌّ في نفس الأمرء أو المُرَاد الانتقال من دار الدّنيا () أن 
تؤمن (بِرسْلِهِ) عَدِإِضةتم» وني رواية غير الأصيلي: (ورسله» بإسقاط المُوحّدة» أي: التّصديق 
بأنَهم صادقون فيما أخبروا به عن الله تعالى» وتأخيرهم في الذّكر لتأخُّر إيجادهم لا لأفضليّة 
الملائكة» وفي هامش فرع «اليونينيّة» كهي زيادة: «(وكتبه» للأصيلي بإسقاط المُوحّدة, أي: 
تصرّق7؟ بأنّها كلام الله تعالى» وأنَّ ما اشتملت عليه حقٌّ () أن (ُؤْمِنَ) أي: تصدّق (بِالبَعْثْ) 
من القبور وما بعده؛ كالصّراط والميزانء والجنّة والئّارء أو المُرَاد بعثة الأنبياء» وقد قِيل: إنَّ 
قوله: «وبلقائه» مُكدّرةٌ لأنّها داخلةٌ في الإيمان بالبعثء» وتغايرٌ تفسيرهما يحقّق أنّها ليست 
مُكدّرةٌ» وإنما أعاد 57 تون ال رطان يماستري جاوما سل بعاد بالموجره اق الجا 5-5 
نوعانء ثم (قَالَ) أي: جبريل: يا رسول الله (مَا الإسْلَام ؟ قَالَ) اشيم : : (الإِسْلامُ أَنْ ب تَعْبْدَ اللَه) 
أي: تطيعه مع خضوع وتذذّلء أو تنطق بالشّهادتين (ولا د تكرة وا الح رلسة كريية: 
«ولا تشركُ» بالضّة©: زاد الأصيليٌ: «شيئًا) () أن (تُقِيمَ) أي: تديم (الصَّلَّاة) المكتوبة؛ كما 
صرّح به في #مسلم770©: أو تأتي بها على ما ينبغي؛ وهو وتاليه من عطف الخاصٌ على العاءٌ”© 
(و) أن (تُوَدّيَ الرَّكَاةَ المَفْوِوضَةً) قيّد بها احترارًا من صدقة التَّطوّع؛ فإِنّها زكاةً لغويّةٌ» أو من 


(1) في(ب) و(س): الأجساد». 

فق في هامش (ج): لا يتصفون بذكورة ولا بأنوثة. 

(*) في هامش (ج): قوله: مشكلة بما شاءت»ء نقل السيوطي وابن حجر الهيتمي عن أبي يعلى أن لا طريق إلى ذلك 
في الملائكة وكذا الشياطين إلا بأن يعلمه الله تعالى قولا أو فعلاً إذا أتى به» نقله من من صورة إلى صورة أخرى. 

(4) في(م): اتصديق). 

)0( في هامش (ج): والجملة حالية؛ أي : أن تعبد الله غير مُشْرك به. وقوله: ١وفي‏ نسخة كريمة: ولا تشركُ ؛ بالضَمٌة: 

(7) قوله: اكما صكح به في مسلم»» سقط من (م). 


7 في هامش (ج): أي على الوجه الأول؛ لأنها من الطاعة. 


صر 


لعلامة القشطلانٍ 435 كناب الإيان 


المُعجّلة أو لأنَّ العرب كانت تدفع المال للسّخاء والجود. فنبّه بالفرض على رفض ما كانوا 
عليه؛ قال الوركشين: والظّاهر أنّها للتأكيد”"» وفي رواية مسله”: ١تقيم‏ الصّلاة المكتوبة. 
وتؤتي الزّكاة المفروضة (وَتَصُومَ رَمَضَانَ) ولم يذكر الحجّ؛ إمّا ذهولا أو نسيانًا من الرّاوي» 
ويدلُ له مجيئه في رواية كَهْمّس(7": «وتحجٌّ البيت إن استطعتٌ إليه سبيلا»» وقِيلَ: لأنّهِ لم 
يكن فُرِصضء ودُفِعَ بأنَّ في رواية ابن منده؛» بسندٍ على شرط مسلم: أنَّ لجل جاء في آخر عمره 
مؤاشسام» ولم يذكر «الصّوم» في رواية عطاء الخراشاي رافص ف عد أبى عامر على 
«الصّلاة والرّكاة»؛ ولم يزد في حديث ابن عبّاس على «الشّهادتين»؛ وزاد سليمان التَّيمِيْ بعد 
وخ لح مش كن او ام ا ا 

بين الإيمان دم فجعل الإيمان عمل القلبء والإسلام عمل الجوارح» فالإيمان لغد: 
التّصديق مُطَلَقَاء وفي الشَّرِع : التٌصديق والتُطق معّاء فأحدهما ليس بإيمانء أمَا النُصديق فَإدَّ 
لا ينجّي وحده من الئّارء وأمًا النُطق فهو وحده نِقَاقُه فتفسيره في الحديث «الإيمان» 
بالتنّصديق/ و«الإسلام» بالعمل إِنَّما فسّر به إيمان القلب والإسلام في(© الظَاهرء لا الإيمان 
الشَّرعيَ والإسلام الشَّرَعيّ» والمؤلّف يرى أنَّهما والدّين عباراتٌ عن واحد, والمتّضح أنَّ محلَ 
الخلاف إذا أُقِْدَ لفط أحدهماء فإنٍ اجتمعا تغايراء كما وقع هناء ثمَّ(قَالَ) جبريل: يا رسول الله 
(مَا الإِحْسَانُ؟) مبتدأً وخبرٌ و«ال» للعهدء أي: ما الإحسان المتكرّر في القرآن المترئّب عليه 
التّواب ؟ (قَالَ) رسول الله سواشعيسم مُحِيبًا له: الإحسان: (أَنْ تَْبُد الله) أي: عبادتّك الله تعالى 
حال كونك في عبادتك له (كَأَنَاكَ ب َرَاهُ) أي: مثل حال كونك رائيًا له (فَإِنْ لَمْ تَكْنْ ثَرَاهُ) سبحانه 
وتعالى فاستمبّ على إحسان العبادة (فَإِنَّهُ) بمَرْصٌ (يَرَاكَ) دائماء والإحسان: الإخلاص. أو إجادة 
العمل» وهذا من جو امع كَلِمِهِ برا م!؛ إذ هو شاملٌ لمَقام المُشَاهَدّة ومقام المُراقَبّة» وينّضح لك 


)00( في هامش (ج): قال في 'المصابيح؟: لكنه لا يدفع سؤال الاختصاص. 

(0) في(م): المسلم». 

() في هامش (ج): بفتح الكاف وسكون الهاء وفتح الميم وبالسين المهملة؛ ابن المنهال السدوسي. قال في 
ا بالعذرمن العاسنة: ١‏ 

(؛) في هامش (ج): منده: بفتح الميم والدال المهملة بينهما نون ساكنة آخره هاء ساكنة. اخلكان». 

)6 ا 


ماكر 


كاب الإيمان #4 إرشاد لساري 
ذلك بأن تعرف أنَّ للعبد في عبادته ثلاتٌ مقامات: 

الأوّل: أن يفعلها على الوجه الذي تسقط معه وظيفة التّكليف؛ باستيفاء الشّرائط والأركان. 

الثّاني: أن يفعلها كذلك وقد استغرق في بحار المُكاسَّمَّة. حئَّى كأنّه يرى الله تعالى» وهذا 
مقامه مؤاشسام؛ كما قال: «وجْعِلَتْ قَرّةٌ عيني في الصّلاة؛؛ لحصول الاستلذاذ بالطّاعة» 
والرّاحة بالعبادة» وانسداد مسالك الالتفات إلى الغير باستيلاء أنوار الكشف عليه ؛ وهو ثمرة 
امتلاء زوايا القلب من المحبوب. واشتغال السِّرٌ به» ونتيجته: نسيان الأحوال من المعلوه"©. 
واضمحلال الرّسوم. 

الثّالث: أن يفعلها وقد غلب عليه أنَّ الله تعالى يشاهده» وهذا هو مقام المُراقَبَة"». 

فقوله: «فإن لم تكن تراه» نزولٌ عن مقام المُكاسّفَة إلى مقام المُراقَبَة» أي: إن لم تعبده 
وأنت من أهل الرّؤية المعنويّة فاعبده وأنت بحيث إنّه يراك» وكلكٌّ من المقامات الّلاثة 
إحسانٌّء إلا أنَّ الإحسان الذي هو شرط في صكّة العبادة إنّما هو الأوّل؛ لأنَّ الإحسان بالأخيرين© 
من ضلقة الشواعن »«ويععدر من كفيرين + وإئما آخر الشوال عن الإحماق لآتد صفة الفعل أو 
شرط في صحّته؛ والصّفة بعد الموصوفء وبيان الشَّرط متأخّرٌ عن المشروط؛ قاله أبو عبد الله 
الأبَن» ثح (قَالَ) جبريل: يا رسول الله(؟» (مَتَى) تقوم (السَّاعَةُ؟) اللّام للعهد, والمُرّاد: يوم 
القيامة (قَالَ: مَا) أي: ليس (المَسْؤُولٌ) زاد في رواية أبي در «عنها» (بِأَعْلَّمَ مِنَ السَّائِلِ) بزيادة 
«المُوحّدة) في «أعلم» لتأكيد(*» معنى التّفي» والمرّاد نفيئْ علم وقتها لذن عِلْم مجيئها مقطوعٌ 
به فهو علمٌ مُشْئَرَكُء وهذا وإن أشعر بالتّساوي في العلم إِلَّا أن المُرّاد النّساوي في العلم 


)١(‏ في(م): «العلوم». 

(؟) ينظر في الفرق بين هذا المقام وما قبله. 

(*) في (ب) و(س): «بالآخرين». 

(4) «يارسولالله» : سقط من (س). 

(5) في (س): ١لتأكد».‏ 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: وإن أشعر بالتساوي إلى آخره؛ هو صادق بحسب اللغة بكونه دونه أيضاء ولكن 
الاستعمال في مثله مخصوص بأن المنفي عنه الحكم أقوى في ثبوت مدلوله لمن فضل عليه؛ فنحو: ليس في 
البلد أعلم من زيد معناه: زيد أعلم من في البلد» ولكن ليس هذا مراذا هنا. 


للقلجة القَتَطلان 4 كاب الإيمان 


بأنَّ الله استأثر بعلم وقت مجيثها؛ لقوله بعد: (خمسٌ لا يعلمهنٌ إلا الله وليس السؤال عنها 
لِيَعْلم الحاضرون كالأسئلة السّابقة» بل لينزجروا عن السّؤال عنهاء كما قال تعالى: #يكَيْكَ 
أَلنَاسُ عَنِألصّاعَةٍ4 [الأحزاب: 117 فلمًا وقع الجواب بِأنّه لأيعلبها الاك عالق كفراء وعدا الكوال 
والجواب وقعا بين عيسى ابن مريم وجبريل لم كما في (نوادر الحميديّ)» لكن كان عيسى هو 
السّائل» وجبريل هو المسؤولء ولفظه: حدّّثنا سفيان» حدّثنا مالك بن مِغْوَل20©» عن إسماعيل 
ابن رجاء؛ عن الشَّعبِيَ قال: سأل عيسى ابن مريم جبريلَ عن السّاعة قال: ما المسؤولٌ عنها 
بأعلم من السّائل (وَسَأَخْيرُكَ عَنْ أَغْرَاطِهَا) بفتح الهمزة» جمع قرط بالتّحريك» أي: علاماتها 
السّابقة عليهاء أو مقدِّماتها لا المقارنة لها؛ وهي: (إِذَا وَلَدَتِ الأَمَهُ) أي: وقت ولادة الأمة9) 
(رَبّهَا) أي: مالكها وسيّدها!"2 وهوهنا كنايةٌ عن كثرة أولاد السّراري» حنَّى تصير الأمُ كأنّها 
لانياء عه نكيت إنها ملك لأبية + أو أن الإماء يلدن الملوك» فتصير الأمّ من جملة الرّعاياء 
والمَلِك سيّد رعيّته» أو كنايةٌ عن فساد الحال لكثرة بيع أمّهات الأولاد» فيتداولهنَّ المُلّاك 
فيشتري الرّجل أمّه وهو لا يشعر» أو هو كناية عن كثرة العقوق(4) بأن يعامل الولد أمّه مُعامَلَة 
السّيّد أَمَتَهُ في الإهانة بالسّبٌ والضَّرب والاستخدام» فأطلق عليه «ربّها» مجارًا لذلك؛ وعُورِصضَ 
أنه لا وجه لتخصيص ذلك بولد الأمَة إلا أن يُقَال: إِنّه أقرب إلى العقوق» وعند المؤلّف في 
«التّفسير) [ح:477]: (ربّتها» بتاء التّأنيث على معنى النّسمة2*0؛ ليشمل الذّكر والأنثى» وقيل: 
كراهة أن يقول: «ربّها» تعظيمًا للفظ الرّبّ تعالى'»». وعبّر ب إذا) الدَّالّة على الجزم ل نّالشرط 


أ 


4 
مه 


)١(‏ في هامش (ج): بكسر الميم وسكون المعجمة وفتح الواو. اتقريب». 

0( في هامش (ج): وإنما صح وقوعه بياناً للإشراط نظراً للمعنى؛ أي : ولادة الأمة وتطاول الرعاة كما يقال في قوله 
تعالى : اديه ينث يت مَامرحِيمَ ومن دحَلهُكانَ امنا [آلعمران: 417] إذ المراد أمن داخله. قاله الكرماني. 

(5) في هامش (ج): نبه به على أنه يقال للمولى : سيد؛ وإن لم يكن له شرف في قومه لشرفه عليه. اع ش». 

(؛) في هامش (ج): في هذه المعارضة نظر حيث بنى الكلام على التشبيه؛ إذ معناه الأم ولو حرة تصير كالأمة 
المملوكة لعقوق ولدها لها حتى كأنها أمته. الع ش». 

)0( في هامش (ج): التَّسَمَةُ النَفْسُ بالسّكُونِء وَالِجَمْعُ نَسَمْ كقَصَبَةٍ وَقَصَبٍ. 

)03 في هامش (ج): وفي جواز هذا الاستعمال خلاف, الأكثرون على جوازه ومنعه بعضهم. قال في «المصباح»: 
وهذا الحديث حجة عليه. 


1 


كتابٌ الإيمان 4 إرشاد التاري 


م 0 لأنّه لايصحٌ أن يُقَال: إن قامت القيامة كان كذاء بل يرتكب/ 
قائله محظورًا لأنّهِ يُمْعِرُ بالشك فيه22() من أشراط السّاعة : (إذَا تَطارَلَ رُعَاةُ الإيل) بضمٌ الرّاء 
البّهُمٌ في البُنْيَانِ) أي: وقت تفاخر أهل البادية بإطالة البنيان» وتكائرهم به(" باستيلائهم على 
الأمرء وتملّكهم البلاد بالقهرء المقتضي لتبسُطهم في الدّنيا؛ فهو عبارةً عن ارتفاع الأسافل؛ 
كالعبيد والسّفلة0؟» من الجمّالين وغيرهم؛ وما أحسن قول القائل: 
إذا التحقّ الأسافلٌ بالأعالي فقدطابث ٌمنادمةٌالمنايا 

وفيه: إشارةٌ إلى انُّساع دين الإسلام» كما أنَّ الأوّل* فيه انّساعٌ الإسلام» واستيلاء أهله 
على بلاد الكفر» وسبيئ ذراريهم» قال البيضاوي : لأنَ بلوعٌ الأمرالغاية مُنْذِرٌ بالتّراجع المُؤْذْنِ 
بآن القيامة ستقوم؛ كما قِيلَ: 

ماحم امو اما ع انم وعبة تناه ينف الوتطاول 

والبُهمُ: -بضمٌ المُوحّدة- جمع الأبهم؛ وهو الذي لاشِيّة له0©» أو جمع بهيم!؛ وهي 
ال ال 
ولا وجه له؛ لأنّهها صغار الضَّأن والمعز» وفي الميم الرّفع نعنًا ل«الرعاة» أي: السُودء أو0» 


(1) في هامش (ج): هو ظاهر على أن (إذا) شرطية جوابها محذوفء لكن قوله سابقًا في الحد؛ أي: وقت إلى آخره 
يدل على أنها لمجرد الوقت لا شرطية ففي كلامه تسامح؛ فإنهما احتمالان ذكرهما الكرماني. 

4 ل ل ل ل ل 
ل 0 نفس المتكلم» ومثل هذا 
كاف في العربية على عدم الحرمة. (ع ش 

(7) «به»): سقط من (س). 

4 في هامش (ج): سِفْلَةُ الناس» بالكسر وكفرِحَةٍ: أسافِلُهُم وغَرْعْاُهُم. اقاموس». 

(5) في هامش (ج): إذا ولدت الأمة ربها. 

(7) في هامش (ج): أي: لا لون فيها يخالف لون جلدهاء وهي في الأصل مصدر وشاه وشيًا وشية إذا خلط بلونه 


لوناًآخر. «بيضاوي». 
“4 في هامش (ج): الببهِيمةٌ: كُنُذات أْبَع قوائم ولو في الماءء أو كُلنُ حي لا : يمي والبَهيمٌ: الأسْوّدُء وما لاشِيّة فيه من 
الخَئْلء والخْالِصٌ الذي لم يَسْبْهُ غيرُه. 


)0 في هامش (ج): قوله: وفي الميم الرفع» فيه مسامحة؛ لأن الرفع وصف للكلمة لا للميم. 
(9) «أو»: سقط من (م). 


لعلاهة القنطلانٍ 4 كتَابْ الإيمان 
المجهولون الذين لا يُعرَقُونَء والجرٌ صفةً ل«الإبل» أي : رعاة الإبل البهم١"‏ السُود وقد عد في 
الحديث من الأشراط علامتين» والجمع يقتضي ثلاثة؛ فإمًا أن كردن أنَّ أقلَ الجمع 
ناهر انه اكسشى انين لمخصرل المقصوة وماق علج اقرزاطا العامة رعلم وكيها دان 
(في) جملة (خَمْس) من الغيب (لا يَعْلَمُهُنَ إِلَاالله كُمّ تلا الت مزاشصم: 2 إنَأهَّه عندَهُ لم 
أَلسَاعَةَ 4 [لقمان: 4؟]) أي : علم وقتهاء وللأصيلئ: ««ويئرث_4...» (الآيَة) بالتٌصب بتقدير: 
«اقرأ»» وبالرّفع مبتدأ خبره محذوفًٌء أي: الآيةٌ مقروءةٌ إلى آخر السُورة» ولمسلم: إلى قوله: 
«حبير كذ قن بزرانة آبى كرو فقوو لعيافة يريقد إلى كاذ لابه كلماء«وصعظ ورواية 
قوله «الآية»27 والجارٌ متعلّقٌ بمحذوفي كما قدّرته» فهو على حدٌ قوله تعالى: #ف يِنْعءَتِ» 
[الدمل: ؟1] أي : اذهب إلى فرعون بهذه الآية في جملة تسع آياتٍء وتمام الآية السّابقة : «ويتزْك 
لْعَبْتَ4 أي: في أوانه2؟» المُقدّر له» والمحلٌ المُعيّن له «وَيَسْدْمَاف الْأَرسا 4 أذكرًا أم أنغى» تامًا أم 
باقعا لوراك رق حار جنا تسرك ل بين يوانو ورئها زم على بلي ريق اانه 
#وَيائدَرك تقس يا يَأَنْضٍ تَمُوثُ 4 أي : كما لااتدري في أي وقتِ تموت,. قال القرطبيٌ : لا مطمع لأحد 
في علم شيءٍ من هذه الأمور الخمسة لهذا الحديث. فَمَنِ ادّعى علم شيءٍ منها غير مستندٍ إلى 
الّسول مراشسم كان كاذبًا في دعواه». 


(شُمَ أَدْبَرَ) الرّجل السّائل (فَقَالَ) رسول الله بؤاشيام: (رُدُوهُ) فأخذوا ليردُوه (فَلَمْ يَرَْا سَيْنَا) 
لاعينه ولا أثره» قال ابن بَزِيْرٌ 00 ولعلٌ قوله: (ردُوه علع») إيقاط م 5 بة ليتفطّء ا إلى أنه 


)00( «البهم؟: سقط من (م). 

020( في هامش (ج): أبو فروة بفتح الفاء. 

() في (م): #تعالى»؛ وهو خطأ. 

(١‏ في (ب) و(س): «إبانه»؛ وفي هامش (ج): «وإبان الشيء بالكسر: حينه أو أوانه». "قاموس». وكلاهما صحيحٌ. 

(0) في هامش (ج): لا يقال: كيف هذا مع الحديث الآخر: (إن الله عز وجل قد وكل بالرحم ملكا يقول: أي رب 
نطفة» أي رب علقة؛ أي رب مضغة, فإذا أراد الله أن يقضي خلقها قال: رب أذكر أم أنغى ؟ أشقي أم سعيد؟ فما 
الرزق وما الأجل» فيكتب كذلك في بطن أمه» رواه الشيخان؛ فإن ظاهره أن المَلّك يُعْلم بما في الرحم وبأجله. 
لأنه يُّقال: الجمع ممكن فليتأملء ثم رأيت في "شرح الخصائص» للمناوي أن علم المَلّكٍ الموكل بالأرحام 
بما قد أراد وكذا إذا أمر بالمطر علمته الملائكة الموكلون به ومن شاء الله من خلقه. 

(5) في هامش (ج): ابن بَزِيرَة بموحدة وزايين بينهما مثناة تحتية بوزن عظيمة: مالك مَغْرِبِيٌ له تَصانيف. 


«قاموس». وفي(م): #بريرة»» وهو تصحيف. 


١11 


كناب الإيان كركش إرشاد التتاري 


َلك لا بشرٌ (فَقَالَ) مؤاشيام: (هَذًا) ولكريمة: (إنَّ هذا» (جَبْرِيلم) ل (جَاء يُعَلْ الئاس دِينَهُمْ) 


أي: قواعد دينهم. وهي جملةٌ وقعت حالَا مُقدّرة:" لأنَّه لم يكن مُعَلّمًا وقت المجيء. وأَسْئَدَ 
التّلِيمَ إليه -وإن كان سائلا- لأنّهِ لما كان السّبب فيه أسنده إليه؛ أو أنّه كان من غرضهء 
وللإسماعيلي: الأراد أن تَُلّموا إذلم تسألوا»؛ وفي حديث أبي عامر: اوالّذي نفس محمد بيده؛ 
ماجاءني قط إِلّا وأنا أعرفه» إلا أن تكون هذه المرّة)؛ وفي رواية سليمانٌ التّميّ : (ماشبّةَ علىّ 
منذ أتاني قبل مرّتي هذه» وما عرفته حنَّى ولّى). 

(قَالَ أَبُو عَبْدِ اللو) البخاريٌ ##: (جَعَل) النّبِْ مزاشم (ذَلِكَ) المذكور في هذا الحديث 
(كُلَهُ مِنَ الإيمَانِ) أي: الكامل المشتمل على هذه الأمور كلّهاء وفي هذا الحديث: بيان عِفَله") 
الإغاوس رول1جاقكة .رقيو أذ انال ذا يلا كا لا يانه لقوق ؟ لا لريب ولا تقض كلك 
من جلالته» بل يدل على ورعه وتقواه ووفور علمه؛ وأنّه يسأل العالِم ليعلمَ السّامعونء 
ويحتمل أنَّ في سؤال جبريل التَبِىَ مؤاشييتم في حضور الصّحابة أنّهِ يريد أنْ يُرِيَهم أنه يدك 
ملي من العلوم؛ وأنَّ علمه مأخوذ من الوحي؛ فتزيد رغبتهم ونشاطهم فيه؛ وهو المعنيٌ 
بقوله: جاء يعلّم الئاس ديئهم)» وأنَّ الملائكة تَمثَّلُ بأيّ صورة شاؤوا من صور بني آدم» وأخرجه 
المؤلئف في «التّفسير) [ح :8/07 ] وفي «الرّكاة) مُختصرًا [ح:18910]» ومسلمٌ في «الإيمان»؛ وابن ماجه 
في «السّنّةه بتمامه. وفي «الفتن» ببعضه» وأبو داود في (السّتةَا والنّسائيٌ في «الإيمان»» وكذا 
التَرَمِذَيئُء وأحمد في ١مُسئّده)/»‏ والبؤّار بإسنادٍ حسن» وأبو عوانة في اصحيحه!؛ وأخرجه مسلمٌّ 
أيضًا عن عمر بن الخطّاب» ولم يخرجه البخاريٌ لاختلافي فيه على بعض رواته» وبالجملة: فهو 
حديتٌ جليلٌ» حنَّى قال القرطبئ: يصلح أن يُقَال له: أمٌ السْنَه لِمَا تضمّنه من جَمَلٍ علمهاء وقال 
عياض إِنَّه اشتمل على جميع وظائف العبادات الظّاهرة والباطنة من عقود الإيمان» ابتداء وحالا 
ومآلاء ومن أعمال الجوارح ومن إخلاص السّرائر والتَّحفُظ من آفات الأعمال؛ حتَّى إِنَّ علوم 


الّريعة كلّها راجعةً إليه ومتشْعّبةٌ منه. انتهى. 


)00 في هامش (ج): يجوز أن تكون حالاً مقيدة يحمل قوله: يعلم على يريد التعليم كما ذكره الدماميني. 


للعلاهة القسَطلانٍ 4 عات الإيمات 


هذا (بابٌ) بالنّنوين» مع سقوط التّرجمة لأبي الوقت” وكريمة!©» وسقط ذلك للأصيليّ 
وأبي ذَرّ وابن عساكر. ورجّح النّوويُ الأوّل بأنَّ الحديث الثَّالي لا تعلّق له بالتّرجمة الصّابقة» 
وأجيب: بأنّهِ يتعلّق بها من جهة اشتراكهما في جعل الإيمان دِينَاء لكن استُشكل من جهة 
الاستدلال بقول مِرَفْلَ مع كونه غير مؤمن وأجيب: بأنَّ هِرَفْلَ لم يَقُلَهُ من قِبلٍ رأيه» إنّما رواه 
عن الكتب السّالفة”©» وفي شرعهم كان الإيمان ديئاء وشرعٌ مَنْ قَبْلّنا شَرْءًه؛» لنا ما لم يرد 
ناسخ20»: وتداولته” الصّحابة. 


- 


قال: حَدثنا إِبْرَاهِيم بن سَعْدِء عَنْ صَالِحَء عن ابن شهَاب» عَنْ 


ُبَيْدِ الله بْنِ عَبْدِ اله: أن عَبْدَ الله ْنَ عَبَاسٍ أَخْبَرَهُ 


)١(‏ في هامش (ج): أي: لفظ (باب). 


0( في هامش (ج): قوله : وكريمة؛ هذا مخالف لمافي «الفتح» ونصه: قوله: باب كذاء هو بلا ترجمة في رواية كريمة 
وأبي الوقت. وسقط من رواية أبي ذر والأصيلي وغيرهما. انتهى. ورأيت في بعض النسخ ما يوافق عبارة 
«الفتح»» وعليه صححت ما هنا. وزيد في (م): «ولكريمة» في نسخة كريمة وقف الآثار سقوط «الباب» 
كالئّرجمة مُوافَقَة للأصيلئ». 

ز[فرة في (م): السابقة). 

(4) في(م): ١حجةًا.‏ 

(5) في هامش (ج): قال في «الروضة » في كتاب الجهاد: واختلف أصحابنا في شرع من قبلناء هل هو شرع لنا إذا لم 
يرد شرعنا بنسخ ذلك الحكم؟ والأصح أنه ليس بشرع لناء وقيل: بلى» وقيل: شرع إبراهيم فقط. «منه». وفي 
(افتح الإله؛: اختلف تعبيرهم في عبارة شرع من قبلنا شرع لنا؛ إن ورد في شرعنا ما يقرره وني أخرى إن لم يرد 
في شرعنا ما يخالفه ومعناهما مختلف؛ لأن قضية الأولى أنه لا بد أن يرد في شرعنا نص أو قياس يوافقه؛ فإن 
لم يرد واحد من هذين لم يحتج به. وقضية الثانية أن الشرط أن لا يرد مخالف لهء سواء ورد موافق أو لم يرد 
شيئاًء فيحتج حينئذ بشرع من قبلناء وهذا القول ضعيف بكل تقدير؛ لأنه إن ورد في شرعنا موافق فالعمل به 
لالشرع من سبقء عامة الأمر أنهما شرعان متوافقان» ولم نكلف إلا بشرعناء فلا يقال: إننا كلفنا بشرع غيرنا 
مطلقّاء أما عند المخالفة فواضح.ء وأما عند الموافقة فالذي كلفنا به هو شرعنا لاغيره» وقيد الحيثيات مراعى 
إلى آخره. 

)3 في هامش (ج): قوله: وتداولته؛ عطف على قوله: رواه. 


كاب الإيمَان #تكد» إريشاد الشاري 


يَزِيدُونَ أمْ يَنَقَصُونَ ؟ ؟ فَرَعَمْتَ أَنَّهُمْ يَزِيدُونَ وَكَذَلِكَ الإيمَانُ حَنّى يَبِمَ وَسَأَلْئُكَ هَل يَرِتَدُ تذُأَحَد سَخْطدٌ 


> قري رة 


لِدِينه بَعْدَ أَنْ يَدْخُلَ فِيهِ؟ فَرَعَمْتَ أَنْ لَاء وَكَذَلِكَ الإِيمَانُ جين تُخَالِظ بَسَاسَيْهُ القَلُوتَء لَا يَسْخَظَهُ أَحَد. 


وجا تعدا لي المع لت فاك : (حَدَّتْنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُّ حَمْرَة) بالزَّايء ابن محمّد بن مصعب بن 
عبد الله بن الزبير بن العرّام القرشييٌ المدنيئ» المُتوقٌ بالمدينة سنة ثلاثين ومثتين (قَالَ: 
حَدَّتَنَا إِيْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِ) هو ابن إبراهيم بن عبد الرّحمن بن عوفب القرشيئٌ المدنيئ (عَنْ 
صَالِحَ) هو ابن كيسان الغفارئ (عن ازن عهان) محمد بن صلم الإهرئ وكن متتو انز 
يع اعون لزن عَبْد اللَه) بفتحها ابن عُتبة» أحد الفقهاء السّبعة بالمدينة2 (أَنَّ عَبْدَ اللو بْنّ 
عباس أَخْبَرَهُ قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (أَبُو سُفْيَانَ) بتثليث أوّله وللأصيليّ: «ابن حرب» 
(أنَّ هِرَفْلَ قَالَ لَهُ) لابن سفيان: (سَأَلْكَُكَ هَل يَزِيدُونَ َم يَنْقَضُونَ ؟) وفي الرّواية 
السّابقة [ح:7] الاستفهام بالهمزة وهو القياس؛ لأنَّ «آم» المنّصلة مستلزمةٌ للهمزة» 
وأجيب: أن «أمْ) هنا متقطعةٌء أي : بل يَنْقَصُرن"9 )2 فيكون إضرابًا عن سؤال الرٌّيادة 
واستفهامًا عن التُّقصانء على أنَّ جار الله أطلق أنّها لا تقع إلا بعد الاستفهام؛ فهو أعمٌ 
من الهمزة (فَرَعَمْتَ) وفي السّابقة: (َذَكَرْتَ) (أَنَهُمْ يَزِيدُونَ وَكَذَلِكَ الإِيمَان حَنَّى يَتِمَ) 
أي: أمر الإيمان» كما في الرٌواية السّابقة (وَسَأَلُْكَ: هَلْ يَرْتَدُ) وفي السّابقة: «أيرتد» 
بالهمزة (أَحَدٌ سَخْطَة) بفتح السّين» وف رواية لابن عساكر: «أحدٌٌ منهم سَخْطَةَ) (لِدِينهِ بَعْدَ 
أَنْ َدَخلَ فيه؟ فَرَعَمْتَ) وفي السّابقة: «مَذَكَرْتَ) (أَنْ لاء وَكَذَلِكَ الإِيمَانُ حِينَ تُخَالِط 
بَشَاسشَتُهُ كته القلوتة عط أ بف المُثْنّاة النّحتيّة والخاء» ولم يذكن هده اللفظة 
وتاليّها في الرٌواية السّابقة» وبين المؤلّف وبين الرُهريٌ هنا ثلاثةٌ أنفس. وفي السّابقة 


| في هامش (ج): وقد نظمهم بعضهم فقال:‎ )١( 
ألاكل من لايقتدي بأئمة 2 فقسمتهضيزى عن الحق خارجة‎ 
فخذهم عبيدالله عروةقاسم سعيد أبو بكر سليمان خارجة‎ 
في هامش (ج): قوله: أي: بل ينقصون, هذا جار على مذهب الكوفيين» وأما البصريين فإن (أم) المنقطعة‎ )9( 
بمعنى بل والهمزة جميعًاء فعلى هذا كان ينبغي أن يقال: بل أينقصون. وفي هامش (ل): الذي ني «شيخ‎ 
الإسلام»: ابل أينقصون؟1 بهمزة الاستفهام.‎ 
ف جار الله هو الإمام الزمخشري المفسرء لقَّبِ بذلك لمجاورته في مكة المكرمة.‎ 


للعلامة القَسْطلافي 4 كاب الإيمان 


كا ألو البعناة وكعيت بقع رهن على فده القملعة انق كمه الكابقة لععافيا مكمه 
هنا("©؛ وهي تسمية الدَّين إيماناء ونحو هذا الحذف يسمُونه خرمًا". والصّحيح: جوازه 
من العالم إذا كان ما تركه غير متعلّقٍ بما رواه؛ بحيث لا يختلُ البيان ولا تختلف الدّلالة» 
والظاهر: أنَّ الخرم وقع م مِنَ الزُهريّ لا من البخاريٌ لاختلاف شيوخ الإسنادين بالنّسبة إلى 
المؤلّف. ولعلَ شيخه ابن حمزة لم يَذَكُر في مقام الاستدلال على أنَّ الإيمان دين إلا هذا القدر» 
وإنّما يقع الخرم لاختلاف المقامات والسٌياقات. فهناك بيان كيف الوحيئ يقتضي ذكر الكلٌ» 
ومقام الاستدلال يقتضي الاختصار. 


ورواته كلهم مدنيُون» وفيهم ثلاثةٌ من التّابعين» مع النّحديث والإخبار والعنعنة. 


4م - بابُ قَضل من اءا سَكَيْراً لدييه 


هذا (بابُ قَضْلٍ مَنِ اسْمَبْرَاً يِه أي: الذي طلب البراءة لأجل دينه مِنَ الذَّمَ الَّرعيٌ أو مِنّ 
الإثم» واكتفى بالدّين عن أن يقول: لعرضه ودينه لأنّه لازم له. ولا ريب أنَّ الاستبراء للدّين 
من الإيمان. 


2 


نَ بْنَ يشير يَقُولُ: سَمِعْتُ 
ل يَقول : «الحَلَال بَيّنّ وَالحَرَامُ بين يكم قات ١‏ لها ين ددر 

ََى المُشَبَّهَاتِ اسْمَبْرَاًلِدِينهِ وَعِرْضِه وَمَنْ وَقَعَ في الشُبْهَاتِ كْرَاع يَرْعَى حَوْلَ الجمّى يُوشِكَ أَنْ 
7 آلا ون ِكل مَلِكِ حِمّىء ألا إن جمى الله في أَرْضه مَحَارمُه» آلا ون في الجَسَدٍ مُضْفَة ذا 
صَلَحَتْ صَلّحَ الجَسَدُ كله وَإِذَا فَسَدَتْ فَسَدَ الجَسَدُ كُلّه؛ ألَاوَمِي القَلْبُ). 


هدق ألو اعت بجنا ركرياء» عر عزير قال : سَمِعْتٌ النّعُمًا 


وبالكقد :إلى المولت قال: لاعدذقنا اير تُعَيْمِ) ره بضمٌ الثون. الفضل بن ذُكَيْنِ؛ بَمُهِمَلَةِ 
مضمومةٍ وفتح الكاف. واسمه : عمرو بن حمّادٍ القرشئٌ التّيمِْ الطَلْحيئ7"» المُتوق بالكوفة 
سنة ثمانٍ أو تسعٌَ عَشْرَةَ ومئتين» قال : (حَدَّنَنَا زَكَريّاك») ب بن أبي زائدة» واسمه : خالد بن 


00 في(س):اعنًا»» وهواتحريف. 

(؟) في هامش (ج): يمكن أن يكون فيه حذف إحدى وجهي التقسيم في حديث (إنما الأعمال) الواقع أول الصحيح. 
إفة في هامش (ج): قوله: الطلحي مولى طلحة بن عبيد الله. 

(4) في(س): لزكريًا». 


١111 


حتابٌ الإيمان 6ق إرشاد السَاري 


ميمونٍ الهَمُدانيُ الوادعيئ'" الكوق. الشعوق بسفة حي أو يي وأربعين ومئةٍ (عَنْ عَامِرِ) 
السّعبِيَ» وفي اقوائد ابن أبي الهيثم» من طريق يزيد بن هارون عن زكري قال: حدَّثنا الشَّعبِيْ 
فحصل الأمن من/ تدليس زكريًا أنّه (قَالَ: سَمِعْتٌ النْعْمَانَ بْنَّ بَّشِير) بفتح المُوحّدة وكسر 
المُعجّمَّة: ابن سَعْدٍ -بسكون العين- الأنصاريً الخزرجيئ» وأمّه عمرة بنت(» رواحة”". وهو 
أوّل مولود وَلِدَ للأنصار بعد الهجرة؛ المقتول سنة خمس وسئّينء وله في «البخاريٌ» سنَّة 
أحاديث» وقول أبي الحسن القابسيئ ويحيى بن معين عن أهل المدينة: إِنّه لا يصحٌ للثعمان 
سماعٌ مِنَ النَّبِيَ ؤاشمدم» يردٌه قوله هنا: سمعت التُعمان بن بشير (يَقَولٌُ: سَمِعْتٌ رَسُوَلَ الله) وفي 
روايةٍ : (النَبيَ» (سؤاشيدم) وعند مسلم والإسماعيليّ من طريق زكريًا: وأهوى التُعمان بإصبعيه 
إلى أذنيه (يقَولُ: الحَلال بَيِّنّ) أي: ظاهرٌ بالنّظر إلى ما دلَّ عليه بلا شبهة (وَالحَرَامُ بَيّنّ) أي : 
ظاهٌ بالتّظر إلى ما دل عليه بلا شبهة( (وَبَيْتَهُمَا) أمورٌ (مُسَبّهَاتٌ) بتشديد مسر 
أي: شَبّهَت بغيرها مما لم يت يتييّن به حكمها على التّعيين» وفي رواية الأصيليّ وابن 
«مُشْتَبهاتٌ» بِمُثْنَّاةٍ فوقيّةِ مفتوحة» ومُوخَّدةٍ مكسورق» أي: العسبت: الشيهة مق ودهين 
متعارضين (لَا يَعْلَمُهَا) أي: لا يعلم حكمها (كَثِيرٌ مِنَ النّاسِ) أَمِنَ الحلال هي أمْ مِنَ الحرام ؟ بل 
انفرد بها العلماءء إِمّا بض أو قياس أو استصحاب أو غير ذلكء فإذا تردّد ايوم بين الحلٌّ 
والحُؤمة ولم يكن نض ولا إجماعٌ اجتهد فيه المجتهد وألحقه بأحدهما بالدّليل الشَّرعيّ» 
ذ«المُمَّجّهات» على هذا في حنٌّ غيرهم» وقد يقع لهم حيث لا يظهر ترجيحٌ لأحد الدّليلين» وهل 
بُْخَذ في هذا #المُشْئيه؛ بالحلٌ أو الحرمة أو يُوقّف ؟ وهو كالخلاف في الأشياء قبل ورود الشّرع» 
والأصحّ عدم الحكم بشيءٍ لأنَّ التّكليف عند أهل اليف لافيت إلا بالشرع: وقيلَ: الحلٌ 
والإباحة» وقيلٌ قيل: المنع» وقيل: : الوقف. وقد يكون الدّليل غير خال عن الاحتمال0©»: فالورع 
(1) في هامش (ج): قال السمعاني: الوّادعي بكسر الدال المهملة وفي آخرها عين مهملة؛ نسبة إلى وادعة» بطن من 
همدان بفتح الهاء وسكون الميم وإهمال الدال. 
(؟) زيد في(م): «عبد الله بن». وهو خطأ. 
إهرة في هامش (ج): قوله: #عمرة بدت عبد الله»» كذا بخطه؛ وصوابه #عمرة بدت رواحة أخت عبد الله بن رواحة» كما 
صرح به الكرماني» وبنحوه في هامش (ل). 
4 في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام زكريا قوله: (بين) أي: ظاهر بأدلته المعروفة. 
)2 في (م): الاجتهاد». كذا بخطه. وصوابه كما في الكرماني (عن الاحتمال). 


اعلامة القسَطلانٍ 4 كتّابْ الإيمَان 


تركه لا سيّما على القول بأنَّ المصيب واحدٌ وهو مشهورٌ مذهب مالك ومنه ثار القول في مذهبه 
بمراعاة الخلاف أيضّاء وكذلك رُوِيَ أيضًا عن إمامنا الشَّافِعيَ أنّه كان يراعي الخلاف؛, ونصٌ 
عليه في مسائل» وبه قال أصحابه حيث لا تفوت به سُنَه عندهم”" (فَمَنِ انّقَى) أي: حَذِرَ 
(المُسَبّهَاتِ) بالميم وتشديد المُوحّدة» وفي رواية الأصيلي وابن عساكر: «المشتبهات» بالميم 
وبالمُئنّاة الفوقيّة بعد الشَّين السّاكنة» وفي أخرى: «الشّبهات» بإسقاط الميم وضمٌ الشّين 
وبالمُوحّدة (اسْتَبْرا) وللأصيليَ أيضًا(» ولأبي ذَرِّ: (فقد استبرأ» -بالهمز- بوزن «اسْتَفْعَلَ) 
(لِدِينه) المتعلّق بخالقه (وَعِرْضِهِ) المتعلّق بِالخَلْقء أي: حصّل البراءة لدينه من النتّقص 
ولِعرْضه من الطّّعن فيه» ولابن عساكر والأصيلي : ا(لِعِرْضِهِ وَدِيْنه) (وَمَنْ) شرطيَّة؛ وفعل الشّرط 
قوله0": (وَقَعَ في الشُّبْهَاتٍ) التي أشبهتٍ الحلالٌ من وجوء والحرام من آخَرَ وللأصيلئ: 
«(المشتّبهات» بالميم وسكون الشبن وفوقية قبل الموحدةء ولابن عساكر: «المُشبّهات» بالميم 
والمُوحّدة المُشْدّدةا؟»» وجواب الشَّرط محذوف في جميع نسخ «الصّحيح» وثبت في رواية 
الدّارمِيَ عن أبي نعيم شيخ المؤلّف فيه ولفظه قال: اومن وقع في الشّبهات وقع في الحرام» 
(كرَاع) أي: مَمَلَهُ مَكَمُ راع» وفي روايةٍ كما في «اليونيئيّة): «كراعي» بالياء آخرُه (يَرْعَى) جملةً 
اق وردت على 0 التمكيلا للتّنبيه بالشّاهد على الغائب». ويحتمل أن تكون (مَنْ) 
موصولةً لا شرطيّةٌ فتكون مبتداً» والخبر: (كَرَاع يَرْعَى4 وحينئز لا حذفٌء والتّقدير: الذي 
وقع في الشبهات كراع يرعى مواشيه2* (حَوْلَ الحِمّى) بكسر الحاء المُهمَلّة؛ وفتح الميم”" مِنّ: 
)١(‏ في هامش (ج): قوله: حيث لا تفوت به سنة عندهم؛ أي: لا تفوت به سنة ثبتت عندهم عنه بؤاشطام» فالمراد 
بالسنة هنا الحديث الوارد عنه لا الحكم المختلف فيه؛ لأنه حمله على الحكم, يرد عليه أنه محل النزاع فلا 
يصلح ما يغاير العمل بخلافه كما ذكره ابن حجر في مواضع من «التحفة»» منها قوله في باب صلاة المسافر 
فليراجع. وعبارته: قد يشكل بقولهم : الخلاف إذا خالف سنة صحيحة لا يراعى إلا أن يقال: إن تأويلهم لهاله 
نوع تماسك في جمع التأخير؛ وطعنهم في صحتها في جمع التقديم محتمل مع اعتضادهم بالأصل فروعي. 
(؟) «وللأصيلئ أيضًا»: سقط من (س). 
ف قوله؛ اشرطيةٌ؛ وفعل القّرط قولهة سقط من (6). 
(4؛) قوله: «وللاصيليئ: المشْتّبهات؛ بالميم وسكون الشَّين وفوقيَّةٍ قبل المُوحّدة؛ ولابن عساكر: المُشَيّهات؛ 
بالميم والمُوحَّدة المُشْدَّدة» سقط من (م). 
(5) في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام : كراع : خبر (من) إن جعلت موصولة» وجوابها إن جعلت شرطية. 


)03( في هامش (م): (من). 
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كدب الإيمان 44 إرشاد لساري 


المحمئّ» من إطلاق المصدر”" على اسم المفعول”» والمُرّاده"»: موضع الكلأ الذي مَنَعّ منه 
الغيرء وتوعّد على من رعى فيه لتعدّيه!؛ (يُوشِكُ) بكسر المُعجُمّة أي: يقرب (أَنْ يُوَاقِعَهُ) أي: 
يقع فيه0*»» وعند ابن حبّانَ: «اجعلوا بينكم وبين الحرام سترّةً من الحلال» مَنْ فعل ذلك استبرأ 
لعرضه ودينه؛ ومَنْ أرتعٌ فيه كان كالمُرتع إلى جنب الحمى يوشك أن يقع فيه) فمَنْ أَكثْرَ مِنّ 
الطَليّبات مثلا فإنّه يحتاج إلى كثرة الاكتساب الموقع في أخذ ما لا يستحقٌ» فيقع في الحرام فيأثم 
وإن لم يتعمّد لتقصيره» أو يفضي إلى بطر النَّفْس» وأقلنٌ ما فيه الاشتغال عن مواقف العبوديّة» 
ومن تعاطى ما نُهِيَ عنه أَظْلَمْ قلبُه لفقد نور الورع» وأعلى الورع ترك الحلال مخافة الحرام» كترك 
ابن أدهع أجرئّهلِشَّكُّه في وفاء عمله؛ وطوى7)عن جوع شديد. ' 


فاكدة”": بالله00 ما لم تعلم”" جِلّه يقيئًا اتركه ؛ كتركه/ اشيم تمرةً خشيةً الصَّدقة؛ كما في 
«الببخاريٌ» [ح: 05.؟] الأورع أسرع على الصّراط يوم القيامة» قالت أخت بِشْرٍ الحاف لأحمد 
ابن حنبل: إنا نغزل على سطوحنا فيمدٌ بدا مشاعل الشّاهريّة» ويقع الشّعاع عليناء أفيجوز لنا 
الغزلٌ في شعاعها ؟ فقال: من أنتٍ عافاك الله ؟ قالت: أخت يشر الحاف؛ فبكى أحمد وقال: مِنْ 


09 في هامش (ل): قوله: من إطلاق المصدر...» إلى آخره قال شيخنا: غير ظاهر؛ إذ الحمّى -بكسر الحاء وفتح 
الميم - لغة: المكان المحمئ» وأا المصدر؛ فهو الْحَمِي ؛ بفتح الحاء وسكون الميم. 

.0 في هامش (ج): قوله: من إطلاق المصدر على اسم المفعولء تبع في ذلك عبارة «الفتح» والذي في «المصباح» 
أن المصدر «الحمى» بفتح الحاء وسكون الميم اسم للشيء المحمي» وفي #القاموس»: والحمى كإلى ويمدُ؛ 
والحِمْيّةٌ بالكسر : ما حْمِيَ من شيء. انتهى. فعلم أنه اسم عين لا مصدر. 

(*) «والمراد): سقط من (م). 

(:) «لععدّيه): سقط من (س). 

(0) في هامش (ج): شبه المكلف بالراعي» والنفس البهيمية بالأنعام» والمشبهات بما حول الحمى؛ والمحارم 
بالحمىء وتناوله الشبهات بالرتع حول الحمىء» فهو تشبيه ملفوف لأنه تشبيه بالمحسوس الذي لا يخفى 
حاله. «منه». سيأتي معظم ذلك في الشرح. 

- في هامش (ج): طوي من الجوع يَظْوَى فهو طاو: أي خالي البطن جائع لم يأكل. وطوى يطوي إذا تعمد ذلك. 
وطوى بطنه عن جاره؛ أي : يجيع نفسه ويؤثر جاره بطعامه. وكان يطوي يومين؛ أي: لا يأكل فيهما ولا يشرب. 
انتهى ملخصا من «النهاية). 

(/) «فائدة»: سقط من (م). 

)00 في هامش (ج): قوله: بالله» قسمٌ ؛ أي : أقسم عليك بالله. 

0 في (م): ايُعلّم). 


للعلافة القنطلافٍ #مقكرة» ِنَابٌ الإيمَان 
بيتكم يخرج الورع الصّادقء لا تغزلي في شعاعهاء مكث مالك بن دينارٍ بالبصرة أربعين سنة 
لم يأكل من ثمرها حنّى ماتء أقامت السّيّدة بديعة الإيجيّة"'' من أهل عصرنا هذا بمكّة أكثر 
من لاني انسة لع تأكل من اللحوم والكمار وغيرنها الجلوبة مواكجيلة لكا كبنة إتيم لا يوزكون 
البنات؛ وامتنع أبوها نور الدّين من تناول ثمر المدينة لِمَا ذُكرَ نهم لا يزكون. مَنْ ترخّص نَدِم 
وَمِنْ فواضل الفضائل حَرم. 

(ألَا) بفتح الهمزة وتخفيف اللّام؛ أنَّ الأمر كما تقدّم (وَإِنَّ لِكُلْ مَلِكِ) -بكسر اللّام- من 
ملوك العرب (حِمى) مكانا مُخْصِبًا حَطَرَهُ لرعي مواشيه. وتوعّد مَنْ رعى فيه بغير إذنه بالعقوبة 
الشّديدة؛ وسقط قوله «ألَا وإنَّ» في رواية الأصيليّ: (ألَا) بفتح الهمزة وتخفيف اللّام (إنَّ) وفي 
رواية أبي ذَر؛: «وإِنّ» (حِمَى الله) تعالى» وفي رواية غير المُستملي هنا زيادة: (في أَرْضِهِ 
مَحَارِمُهُ) أي: المعاصي التي حرّمها كالزّنا والسّرقة؛ فهو من باب التّمثيل والتشبيه”" بالشّاهد 
عن الغائب» فشيّه «المُكلّفَ) بالرّاعيء و«النَّفْسَ البهيميّة» بالأنعام» و«المُشَّبّهات» بما حول 
الحمّى» و«المحارم» بالحِمّى» و«تناول المُشَبّهات» بالرّتع حول الحمى» ووجه التّشبيه: 
حصول العقاب بعدم الاحتراز عن ذلك» كما أنَّ الراعي إذا جرّه رعيّه حول الجمّى إلى وقوعه في 
الحمى استحقٌّ العقاب بسبب ذلكء فكذلك مَنْ أكثر من الشُّبّهات وتعرّض لمقدٌّماتها وقع في 
الحراه”؛»» فاستحقٌ العقاب بسبب ذلك (ألَا) إِنَّ الأمر كما ذُكرَ (وَإِنَّ في الجَسَدٍ مُضْعَةٌ) بالنّصب 
5 «إِنَّا مُوْخَوَاء أ : قطعة من اللّحمء وسمّيت بذلك لأنّها تُمضَعْ في الهم لصغرها (إِذَا 
صَلَّحَتْ) بفتح اللّام» وقد تُضَا. أي: المضغة (صَلَّحْ الجَسَدُ كُلَهُ) وسقط لفظ ١كلَّه)‏ عند ابن 
عساكر (وَإِذَا فَسَدَتْ) أي: المضغة أيضا (قْسَدَ الجَسَدُ كُلهُ؛ ألاوَهِيَ القَلْبُ) إنّما كان كذلك لأنّه 
أمير البدن» وبصلاح الأمير تصلح الرّعيّة» وبفساده تَفْسُّدء وأشرف ما في الإنسان قليّه؛ فإِنّه 


)١(‏ في هامش (ج): الإيجي : بالكسر والتحتية والجيم إلى إيج بلد بفارس. الب". وفي (م): «الإنجيّة؛. وهو خطأ. 

(0) «أبي ذرٌ؛: سقط من (م). 

(") في(س): «والنّبيه؛؛ وهو تحريف. 

(؛) في هامش (ج): أراد بالشبهات ما تردد بين دليلين» وبمقدماتها المباح الذي يخشى بسببه الوقوع في الشبهة 
كالإكثار من الطيبات. لع ش"2. 

(5) في هامش (ج): حكى الفراء ضم لام صلح. وهو يضم وفاقًا إذا صار له الصلاح هيئة لازمة لشرف ونحوه. 


كتاب الإيمّان اشن إرشاد التاري 


العالم بالله تعالى» والجوارحٌ حدم له. وفي هذا الحديث: الحثٌ على إصلاح القلبء وأنَّ 
لطيب الكسب أثرًا فيه» والمُرّاد به: المعنى المُتعلّق به من الفهم والمعرفة» وسُمِيَ «قلبًا» لسرعة 
تقلبه بالخواطر» ومنه قوله: 


ماسُمٌّيَ القل بٌإِلَّامِنْتقلَِوٍ فاحذر عل القلب من قَلْبٍ وتحويل 


وهو محلٌ العقل عندنا خلافًا للحنفيّة؛ ويكفى في الدّلالة لنا قول الله تعالى : «فَتَكُونَ للم 
لوك عَيَارهَ ب > [الفح:ة | وهر قول السمترو عن الكلمين» زفال أبنو حيفة :ف الدماءه 
وحُكي الأوّل: عن الفلاسفة؛ والثَّاني: عن الأطباء؛ احتجاجًا بأنّهِ إذا فسد الدّماغ فسد العقل» 
ورُدَ أن الدّماعٌ آل عندهم» وفساد الآلة لا يقتضي فساده؛ وثبتت الواو بعد «أَلَا» من قوله: «ألا 
وإنَّ لكل مَلِكِ حِمّى)» «ألَا وَإنَّ في الجسد مضغةً» وسقطت2©2 من: «أَلَا إِنَّ جِمّى الله) لَبُعْد 
الكقاشيةي» عفن اتدل رذ وبين نكن الرعمالى اللا نهر ايتاك الح لاقت محقيقة كله 
وثبتت في رواية غير أبي ذَرٌَّ نظرًا إلى وجوب التّداسب بين الجملتين؛ من حيث ذِكْرُ «الحمّى) 
فيهماء وعبّر بقوله: «إذا» دون (إن» لتحقّق الوقوع غالبًا وقد تأتي بمعنى : (إِنْ) كما هناء وقد 
أجمع العلماء على عِظْمٍ موقع هذا الحديث. وأنّه أحدذ الأحاديث الأربعة التي عليها مدارٌ 
الإسلام المنظومة في قوله: 
عمدةٌالدَّين عندنا كلما مسدنداتٌ من قول خير البريّة 
انق السُبهَ وازهدنَ ودع ما ليس يعنيك'»واعملنٌ بتيّذا» 


وهذا الحديث مِنَ الدُباعيّات» ورجاله كلهم كوفيُونء وفيه: التّحديثء والعنعنة 


)١(‏ في هامش (ج): أي : في رواية. 
22 في هامش (ج): في الحديث (من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه) أي: ما لا يهِمّه. «نهاية». 
(9) في هامش (ج): كذا بخطه. والذي ذكره القرطبي في «مختصر البخاري»: وقد نظمها في بيت واحد أبو الحسن 
طاهر بن مفوز فقال: 
عمدةالدين عندناكلمات أربع من كلام خيرالبريه 
اتق الشبهات وازهد ودع ما ليس يعنيك واعملن بنيه 
قال: غير أنه جعل حديث الزهد مكان (لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه) فإن أبا داود جعله من 
أربعته» وقد أبدل غيرهما من المحدثين (الدين النصيحة) ولعله أولاهما. 


للعلامة القسطلانٍ 3 كاب الإيمان 


والسّماعء وأخرجه المؤلف أيضًا 52 «البيوع) أح :اهلا وكذا مسلمء وأبو داود» والتّرمذيٌ. 
والنسائى فيه وابن ماجه فى «الفتن). 


٠‏ - باتٌ: أَدَاءُ الخُمُس مِنّ الإيمَانٍ 


هذا (بابٌ) بالتّنوين (أَدَاءُ الخُمُس) بضمٌ المُعجّمّة والميم (مِنَ الإِيمَانِ) أي : من شُعَبهء 
مبتدأ وخبرٌ"2» ويجوز إضافة (باب» لتاليه. 


- حَدَّنَنَا عَلِي بْنُ الجَعْدٍ قَالَ: أَخْبَرَا شُعْبَةُ عَنْ بي جَمْرَةَ قَالَ: كُنْتُ أقْعْدُ مَعَ ابْن عَبَّاسِ 
يُجْلِسّْنِي عَلَّى سَرِير فَقَالَ: أَقِمْ عِنْدِي حَنَّى أَجْعَلَ لَك سَهْمَا مِنْ مَالِيء كَأَقَمْتُ مَعَهُ شَهْرَيْنِ ثم قَالَ: 
إِنَوَفْدَ عَبْدِ اميس لَمَا أنوَا النَبِيَ مؤاش سدم قَالَ: من القَوْمْ ؟ أَوْمَنِ الوَفدُ ؟:. قَالُوا: رَِيعَةُ قَالَ: مَرْحَبًا 
بالقَوْم -أَوْ يِالوَفْدٍ- غَيْرَ حَرَايَا وَلَا نَدَامَى)» قَقَالُوا: يَا رَسُولَ اللم؛ إِنَا لا تَسْتَطِيعْ أَنْتَأَتِيِكَ إِلَّا في الشَهْر 
الحرَام» وَيَََِاوَبدَكَ هذا الحيي من كار مُصرَ» كَمْرنا مر مضل تُخْبز يه من وراءنَاء وَتَدْخُلُ به الجن 
وَسَأَلُومُ عَنِ الأَثْرِ ِبَة تَأمَرَهُمْ بع وَتهَاهُمْ عَنْ أرْبَع. أَمَرَهُمْ بَالإِيمَانٍ بالله وَحْدَهُ) قَالَ: «أَتَدْرُ رُوَنَ 
ما الإيمَانُ بالل وَحْدَهُ؟2. قَانُوا :الله وَرَسُولُه أَعلَمْ قَالَ : شَهَادةٌ آنْ ا إِلَهَ إِلَا الله وَأنَّ مُحَمَدَا رَسُولُ اللو 
وَإِقَامُ الصَّلَاو وَإِِمَاء الزَّكَاةٍ وَصِيَامُ رَمَضَانَ وَأَنْ تغظوا م مِنَ المَْتَمٍ الخْمُس». وَتَهَاهُمْ عَنْ أرْيَع : : عن 
الحَنْتم» وَالدُبَاءِء وَالنَقِير وَالمُرَفّتِ وَريّما قَالَ : المُقيّر وَقَالَ : «احْمَظُوهُنَ وَأَخْبِرُوا بهن مَنْ وَرَاءِ؛ م 

وبالسّند إلى المؤلّف قال : (حَدَّثَنَا عَلِيْ بْنُ الجَعْدِ) به بفتح الجيم وسكون/ العين» ابن عبيد 
الهاشميٌ الجوهري البعدادئٌ» الكتوق سنة ثلاقين ومقنين (قالَ: أخْيَدَنا شُعْبَةُ) بن الحجّاج 
(عَنْ أبي جَمْرَة) بالجيم والرّاءء اسمه: نصرٌ؛ بالصّاد المُهِمَلّة؛ ابن عمران(» الضبعيٌ؛ بضمٌ 
المُعجَمّة وفتح الموحّدة؛ البصريً» المُتوقٌ سنة ثمانٍ وعشرين ومعة (قَالَ: كُنْتُ أَفْعُدُ) بلفظ 
المضارع حكايةٌ عن الحال الماضية استحضارًا لتلك الصُورة للحاضرين (مَعَ ابْن عَبّاس) يك 
أي: عنده في زمن ولايته البصرة من قِبَلٍ عليّ بن أبي طالب (يُجْلِسُنِي) بضمٌ أوّله من غير فاءٍ 
ا ا ل ل د عاك 
«قَيجًا سني أي : يرفعني بعد أن أقعد (عَلَى سَرِيره) فهو عطف على «أقعدً) بالفاء ؛ لأنَّ 


)١(‏ في(م): الوخبره). 
(0) في هامش (ج): عبارة «الفتح»: نصر بن عمران بن نوح بن مخلد انتهت. وفي «تهذيب التهذيب» نصر بن عمران 
ابن عاصم. وقيل : ابن عاصم بن واسع أبو جمرة. 


١1 


كتَابُ الإيمّان 53 إريكاد التتاري 


الجلوس على الشسّرير قد يكون بعد القعود وغيره» وقد بِيّن المصنّف في «العلم» [ح:47] من 
رواية عنَدر عن شعبة السّبب في إكرام ابن عبّاس له؛ ولفظه: ١كنت‏ أترجم بين ابن عباس وبين 
الئّاس» (فَمَالَ: أَقِمْ) أي : توطن (عِنْدِي) لتساعدني بتبليغ كلامي إلى من خَفِيَ عليه من 
السّائلينء أو بالتّرجمة عن الأعجميئ وله0©؛ لأنَّ أبا جمرةً كان يَعرف بالفارسيّة» وكان يُترجم 
لابن عبّاس بها (حَنََّى) أن (أَجْعَلَ لَك سَهُمًا) أي: نصيبًا (مِنْ مَالِي) سبب الجعل اليا التي 
رآها في العمرهء كنا سباي -إن شاء الله تعالى- ره وقرّته"» في «الحجٌ1 [ح:507١1].‏ قال 
أبو جمرة: : (قَأَقَمْتُ مَعَهُ) أي: عنده مدَّة© (شَهْرَ شَهْرَيْنِ) 50 عبّر بامع» الْمُشْعرةٍ 
بِالمُصاحَبَة دون «#عند) التسسميرة للطارنة اله مدي لأجل المُبالعَة» وفي رواية مسلم!؟) بعد 
قوله: «وبين النّاس)»: «فأت تت امرأةٌ تسأله عن تبيذ الج:0©» فنهى عنه» فقلت : يا ابن عبَّاسِ» 


إنّي أنتبذ في جرَّةٍ خضراء نبيدًا حلواء فأشرب منه فيقرقر بطني70؛ قال: لا تشر ب منه» وإن كان 
أحلى من العسل» (تُمَّ قَالَ : إِنَّ وَفْدَه" عَبْدٍ القَيْسِ) هو ابن : أَقْصَى ؟؛ بهمزة مفتوحة وفاء ساكنة 
وصاد مُهِمَلَةٍ مفتوحة» ابن دُعْمِيٌ؛ بضمٌ الدّال المُهِمَلّة وسكون العين المُهمَلّة وبياءِ النّسبة» أبو 
قبيلة» كانوا ينزلون البحرين» وكانوا أربعة عشر رجلا بالأشجٌ» ويُروَى أنّهم أربعون. 


(1) «وله»: مثبتٌ من (ب)و (م). 

02( في هامش (ج): في مختصر «الجمع بين الصحيحين» عن أبي جَمْرَة قَالَ: تمتعت فنهاني ناس عَن ذَلِك قأتيت ابن 
عَئّاس وسألته عن ذلك فَأمرني بهَاء ثم انلّقت إِلَى البَيْت قدمت. قَأَتَانِي آتٍ في مَنَامِي» فَقَالَ: عمرةً متقبلة وحج 
مبروة. قأتيت ابن عَجّاس فَأخْبرته بالذي رأيته فَقَالَ: الله أكبرء الله أكبر» سنة أبي القَاسم بواشييسم. «ق» وللبخاري 
فقال لِي: أَقِمْ عِنْدِيء وأَجْعَل لَك سَهْمًا مِنْ مَالِي» قَالَ شُعْبَة شُعْبَةٌ: فَقلْتُ: لِم؟ فَقَالَ:لِلرْؤْيا الي رَأَيْتُ. 

(9') ١مذَّة)‏ : سقط من (م). 

)2 في هامش (ج): كذا بخطه؛ رواية مسلم: عَنْ أبِي جمْرَة» فَالَ؛ كُنْتُ أَنَْجعْ بَيْنَ يَدَي ابْنِ عَبَّاسِء وَبَينَ النّاسِ» 
َأََنهُ امَأة... الحديث. ولم نجده في مسلم وإنما هو عند النسائي (0191). 

)0( في هامش (ج): الجر جمع جرّة إناء من فخار. اتقريب!. 

4 في هامش (ج): : البطن مذكر (مصباح) . قرقر بطنه: صوّت. ااصحاح"». 

(0) في هامش (ج): الوفد : الوم يَجْتَمعُون ويَرِدُونَ البلّاك واحدّهم: : وَافدٌ. وَكَذَلِكَ الْذِيقَ يَقَضَِدوَنَ الأمراء رياز 
وَاسْتِرْفادٍ وانتجاع وغَير ذَلِكَ. «نهاية". 

(8) في هامش (ج): على التي رم -أي: إقليم عن النشرو زان وغر من يلاو تاي زيرت إغزات 
المُتَنَى وَيَجُورُ أَنْ تَجْعَلَ النُونَ مَحَلَ الإغْرَابٍ مَمَ م لَرُوم اليَاءِ مُظلقاء وَهِيَ عه مَشْهُورَةٌ وَافْمَصَرَ عَلَيْهَا 
الجوهري لِأَنَّهُ صَارَعَلَمَ مُفْرَد الدَلالَِ فأَهْبَه المُفْرَدَاتِ وَالنْسْبة إِلَيْبَحْرَانِيٌ. «مصباح». 


للعلامة القسطلان 45 كاب الإيمان 


فيحتمل أن تكون”2 لهم وفادتانء أو أنَّ الأشراف أربعة عَشَّرَّء والباقي تبمٌ (لمّا أنَوا النْبِيَ 
بناشس) عام الفتح» وكان سببُ مجيئهم إسلامَ منقذ بن حبّان(» وتعلّمه الفاتحة وسورة 
«اقرأ». وكتابته بَلِسَرتَمْ لجماعة عبد القيس كتابّاء فلمًّا رحل إلى قومه كتمه أيَّامَاء وكان 
يصلّي ؛ فقالت زوجته لأبيها المنذر بن عائزا” وهو الأَشَّخ: إِنّي أنكرثُ فِعْلَ بَعْلي منذ قَدِمَ 
من يشربء إِنّهِ لّيغسل أطرافه؛ ثم يستقبل الجهة؛ يعني الكعبة» فيحني ظهره مرّة» ويقع 
أخرىء فاجتمعا فتحادثا ذلك. فوقع الإسلام في قلبه وقرأ عليهمُ الكتاب» وأسلموا وأجمعوا 
المسير إلى رسول الله اشيم فلمًا قدموا (قَالَ) مؤاشعيم: (مَن القَوْمْ؟ أو) قال: (مَنِ الوَفْدٌ؟) 
حك شعن أى أن شتير :17( قالو ا نحن ووبيقة الاين نوار من عدن عفان وتم تالو 
وقيفة + لأن عبد القيس من أولاده» وعبّر عن البعض بالكل لأنّهم بعض ربيعة» ويدلُ عليه 
ماعند المصئّف في «الصّلاة» [ح:05]: «فقالوا: إِنّا -هذا الحي22- من ربيعة» (قَالَ) راشم : 
(مَوْحَبا بالقَوْم» أَوْ) قال: (بِالوَفْدِ) وأوّل من قال: «مرحبًا» سيف بن ذي يزنَ50». كما قاله 
العسكريمٌ» وانتصابه على المصدريّة بفعل مُضْمَرء أي: صادفوا رُحبا؛ بالضّعٌ» أي: سعة حال 
كونهّم (غَيْرَ خَرَايَا) جمع خزيان على القياسء أي: غير أَِلّاء» أو غير مستحيين لقدومكم 
مبادرين دون حرب يوجب استحياءكم» و«غير»”): بالنّصب حال ويُروَى بالخفض صفةٌ 


)١(‏ في(ب) و(س): ايكون). 

(؟) في هامش (ج): منقذ بئون فقاف فذال معجمة بلفظ اسم الفاعل. وحبان بحاء مهملة مفتوحة فموحدة. كرماني. 

(*) في هامش (ج): عاتذ بالياء المثناة من تحت وبالذال المعجمة. والأشج بشين معجمة فجيم, كذا في 'جامع 
الأصول»» وقوله: بالياء؛ أي: في الخط لافي اللفظ. 

)2 في هامش (ل): أو ابن عباس. 

)0( في هامش (ج): قوله: إنا هذا الحي بالنصب بدل من اسم (إن). وقال ابن الصلاح: الذي نختاره أنه نصب على 
الاختصاصء ومن رفعه خبر (إن)؛ ومعناه إنا هذا الحي من ربيعة» ووافقه النووي. 

4 في هامش (ج): يَرّنَّ محرّكة : وادء ويمْئَعُ لِوَرْنِ الفغلء أَضْلْهُ يرن وبَظنْ من جِميرَ. «قاموس». 

(1) في هامش (ج): قال في #المصباح»: #غير" يكون وصفًا للدكرة, يُقال: جاءني رجل غيرك؛ وقوله تعالى : هع 
لْمَخْصُوبٍ عَلَْهِمْ) [الفاتحة:7] إنما وصف بها المعرفة لأنها أشبهت المعرفة بإضافتها إلى المعرفة فعوملت 
معاملتهاء ووصف بها المعرفة ومن هنا اجترأ بعضهم فأدخل عليها الألف واللام. 

(8) «وغير: بالتّصب حال»: سقط من (م). 


١ةةه/ا‎ 


كتَابٌ الإيمان 4# إرشاد اناري 
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ل«القوم»؛ وتعمّبه أبو عبد الله الأبيغ0": بأنّه يلزم منه وصف المعرفة بالتّكرة» إِلّا أن تُجعل 
الأداة في القوم للجنس ؛ كقوله: 
ولقد أمرٌ على اللئيم يسبّني 1 00 

فالأؤلى: أن تكون بالخفض على البدل (وَلَا تَدَامَى) جمع «نادم» على غير قياس.ء وإِنَّما 
جْمِعَ كذلك إتباعا ل«خزايا» للمُشاكَلّة والنّحسينء وذكر القرّاز: 8 «ندمان» لَه في «نادمكاء 
فجمعُه المذكورٌ على هذا قياسٌ (فَقَانُوا) وللأصيليئ: «قالوا)» (يَا رَسُولَ الله إِنًا لا نَسْتَطِيعٌ أَنْ 
تَأتيِكَ) أي: الإتيانَ إليك (إِلّا في السَهْرِ الحَرّام) لحرمة القعال فيه عندهمء والمُرَاد الجنس 
فيشمل الأربعة الخرّمء أو العهد. والمُرّاد: 0 رجبء كما صرّح به في رواية البيهقيّ» 
وللأصيليَ وكريمة: (إِلَّا في شهر الحرام» وهو من إضافة الموصوف إلى الصّفة؛ كصلاة/ 
الأولىء والبصريُون يمنعونهاء ويؤوٌلون ذلك على حذف مُصَافيء أي: صلاة السّاعة الأولى؛ 
وشهر الوقت الحرام. وقول الحافظ ابن حجر: هذا من إضافة الشَّيِء إلى نفسهء تعقّبه العينئٌ 
بأنَّ إضافة النَّيء إلى نفسه لا تجوز (3) الحال أنَ© (بَيتَنَا وَبَيْنَكَ هَذَا الحَئْ مِنْ كُمَارٍ 
)ةا بِضِعٌ الميم وفتح الكعجية مخفو ضن بالجضاف© بالقتفحة للعلكة والتانيك» وهذا 
-مع قولهم: يا رسول الله- يدل على تقدَّم إسلامهم على قبائل مُضَرٌ الذين كانوا بينهم وبين 
المدينة» وكانت مساكنهم بالبحرين وما والاها من أطراف العراق (فَمُرْئَا يأمْرِ َصْلِ) بالصّاد 
المُهِمَلّة وبالئّدوين في الكلمتين على الوصفيّة لا بالإضافة» أي: يفصل بين الحقٌّ والباطل» أو 


د ١ألثة‏ الجُبي: »وأصل «مُدْنَا) : (أَؤْمْوْنا) بهمزتين من: «أَمَرَ) (يَأمُرا» فحُزفت الهمزةٌ 


)١(‏ في هامش (ج): بضم الهمزة. 

2( في هامش (ج): أي : إذا كان المضاف إليه باقيًا على معناهء أما إذا أوّل فلا يمتنع كما هناء ويدل عليه قوله في 
«الفتح»: كمسجد الجامع. ١ع‏ ش1. 

(*) في هامش (ج): فيه تأمل؛ فإن إدخال (أن) يغير إعراب متن الحديث من الرفع إلى النصب في لفظ (هذا الحي) 
اللهم إلا أن يدعى أن (بين) اسم (إن) فليحررء هل يصح ذلك؟ أو أنه حل معنى لكن كان ينبغي تأخيره حينئذ. 

)05 في هامش (ج): ذكر الشامي في آبائه أن مضر بن نزار لا ينصرف للعلمية والعدل عن ماضيه؛ لقب بذلك لأنه 
كان يضير قلب من رآه لحسنه وجماله. وقال القتبي: من المضيرة؛ أو من اللبن الماضر؛ أي: الحامض» 
والمضيرة شيء يصنع من اللبن؛ فسمي مضر لبياضه؛ وأسمه عمرو. 

(5) في (م): «بالإضافة». 


للعلاهة القسنطلانٍ 022 كَابْ الإيمَان 


الأصليّة للاستثقال» فصار «أمرنا»؛ فاستغنى عن همزة الوصل فَحُلِِفّتء فبقي امُرْ على وزن 
«عل» لأنَّ المحذوف فاءٌ الفعل (تُخْبِرْ به مَنْ) أي: الذي استقرً (وَرَاءَنَا) أي: خلفنا من قومنا 
الذين خلّفناهم في بلادناء و١تُخَير)‏ بالجزم جوابًا للأمر» وهو الذي في فرع «اليونينيّة). 
وبالرّفع لخلوٌه من ناصبٍ وجازم؛ والجملة في محل جد صفةٌ ل«أمر» (وَتَدْخُلٌ به الجَنّة) إذا قُبلَ 
برحمة الله ويجوز الجزم والرّفء(" في «ندخلن» كانخبز» عطفًا عليها. نعم ؛ يتعيّن الرّفع9' في 
هذه على رواية حذف الواوء وتكون جملةً مُستاتَفةَ لامحلّ لها من الإعراب (وَسَأَنُوم) بزاشييام 
(عَنِ الأَشْربَةٍ) أي : عن ظروفهاء أو سألوه عن الأشربة التي تكون في الأواني المختلفة». فعلى 
التّقدير الأوّل: المحذوفٌ: المُضافُ» وعلى النَّاني: الصّفة (فَأَمَرَهُمْ) بؤاشيدم (بأَْبع) أي : 
بأربع جملٍ أو خصال (وَتَهَاهُمْ عَنْ أَبَع» أمَرَهُمْ الإيمَانٍ بالله وَحْدَهُ) تفسيرٌ لقوله: : افأمرهم 
بأربع» ومن ثمّ حذف العاطف (فَالَ: أَتَدُرُونَ ما الإِيمَانُ بالل وَخْدَه؟ قَالُوا: الله وَرَسْولُهُ أَعْلَمُ 
م مزاشسم : هو (شَهَادَةٌ أَنْ لا إِلَهَ إِّا الله 0 سول الله) برفع «شهادة» خبدٌ مبتدأ 
محذوفيء ويجوز جره على البدليّة (وَإِقَامُ الصَّلَاق » وَإِيِنَاءُ الرَّكَاٍ» وَصِيَامُ رَمَضَانَء وَأَنْ تُعْظوا 
0 مِنَ المَغْنَم الشمدن) وامتفكن قوله: «أمرهم بأربع» مع ذكر خمسةٍ» وأجيب بزيادة ال الخامسة 
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وهي «أداء الخُمُس» لأنّهم كانوا مجاورين لكمّار مُصَرّء وكانوا أهلّ جهادٍ وغنائم» وتعقب 

بأنَّ المؤلّف عقد الباب على أنَّ لأداء الْخُمُس من الإيمان»» فلا بنَّ أن ا 

الإيمان» أن ظاهر العطف يقتضي ذلكء أو أنّه علَّ «الصّلاة» و«الرّكاة» واحدةً لأنّها 

قرينتها في كتاب الله تعالى» أو أنَّ «أداء الخّمُس) داخلٌ في عموم «إيتاء الرّكاة»» والجامع 

بينهما إخراج مال مُعيِّن في حالٍ دون حال» وعن البيضاويٌ: أن الحوسة فس للزيماة وهر : 

(1) في هامش (ج): قوله: ويجوز الجزم والرفع؛ أي: على حد قوله تعالى: لفَّهبَيِ من لَدُنلكَ وَلِا © يردق وَيرثُ مِنْ 
َالِيمْقُوبَ © [مريم: ه-+] قرئ الفعلان بالرفع صفة لوَلِيا4: وبالجزم جواب الأمر. 

(9) في هامش (ج): قوله: نعم يتعين الرفع إلى آخره لا يخفى ما فيه. وعبارة «المصابيح»: (نخيرُ) بالرفع على 
كاسسوم ا عد لك دبي ا اي 
ا ل او ا ب و مد 
مقدرة أو بدل أو صفة بعد صفة؛ أو جملة مستأنفة لا محل لها من الإعراب» وبالجزم في جواب الأمر إن رفع 


(نخبر) أو بدل إن جزم (نخبر) أو جواب بعد جواب. 
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كاب الإيمان 9عدة» إرشاد السَاري 
أحد الأربعة المأمور بهاء والثّلائة الباقية حذفها الرّاوي نسيانًا أو اختصارًاء أو أنَّ الأربعة: 
«إقام الصّلاة...» إلى آخره. وذكر «الشّهادتين» تبدٌكًا بهما كما في قوله تعالى: (وَعَلَموَا أَنَّما 
عَنِمَسّم ين سَىْءِ فَأَنَّ يله مس 4 [الأنفال: ]4١‏ لأنَ القوم كانوا مؤمئين» ولكن ربّما كانوا يظئون أن 
الإيمان مقصورٌ على الشّهادتين كما كان الأمر في صدر الإسلام» وَعُورِضٌ بأنّه وقع في رواية 
حمّاد بن زيدٍ عن أبي جمرة عند المؤلّف في «المغازي» [ح:454]: «آمركم بأربع : الإيمان بالله 
شهادة أن لا إله إِلّا الل وعقد واحدة»). وهو يدل عل أن السّهادة إحدى الأربع» وعنده ف 
«الرّكاة» [ح:44؟1] من هذا الوجه: «الإيمان بالله). ثمّ فّرها لهم: بشهادة أن لا إله إلا الله» وهو 
يا ارجا على متها كارع ٠‏ و عاد لشميون ارد لاعت عازتنا ورور على الأرخ' 
ولؤآراة عنتديرالايعات لأعاده 532 ا وجيت : بزيادة أداء الخّمُسء قال أبو عبد الله الأَبَئع 2 وأتجٌ 
كرات ل المنذالة :اطاذكرة اين الصاح طن لسارت علي أرق + اين: اسرطم باررع وبإعطاء 
الخمْسِء وإنّما كان أتمّ لأنّ به تتّفق العٌلريقان» ويرتفع الإشكال. انتهى. ولم يذكر «الحجٌّ) 
لكونهم سألوه أن يخبرهم بما يدخلون بفعله الجنّة؛ فاقتصر لهم على ما يمكنهم فعله في الحال» 
ولم يقصد إعلامهم بجميع الأحكام التي تجب عليهم فعلا وتركاء ويدلٌ على ذلك: اقتصاره في 
المناهي على الانتباذ في الأوعية؛ مع أنَّ في المناهي ما هو أشدٌّ في النّحريم من الانتباذ» لكن 
اقتصرّ عليها لكثرة تعاطيهم لهاء أو لأنّه لم يُفْرَض -كما قاله عياض - إِلّافي سنة تسعء ووفادتُهم 
فوس كانه اق على أخدا/:الأقوال: ىوقت فرسن هه :ولكة الاربع: آنه فقن مبنة سك كنا 
سيأتي إن شاء الله تعالى» أو لكونه لم يكن لهم سبيلٌ إليه من أجل كقّار مُصَرَِ أو لكونه على 
التّراخيء أو لشهرته عندهمء أو أنه أخبرهم ببعض الأوامر ثمّ عطف المؤلف”» على قوله: 
اوأمرهم» قوله (وَتَهَاهُمْ عَنْ أرْبَع : : عَنٍ الحَنْتَمِ) أي مو ا ف اوقرس الخو وسكون 
الثُون - المُّثْنّاة الفوقيّة؛ وهي الجرّة؛ أو الجرار الخُضْر أو الخُمْر أعناقها على١"‏ جنوبهاء أو 
متَّخذة من طين وشعر ودم؛ أو «الحنتم» ما ظُلِيَ من الفخَّار بالحنتم المعمول بالرّجاج وغيره”؟». 
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)١(‏ في هامش (ج): بضم الهمزة. 

رق في هامش (ج): فيه تأمل فإن العطف في الحديث لا عليه. 

(9) في (م): «في1. 

(4) في هامش (ج): عبارة «النهاية) الحنتم: جرار مدهونة خضر كانت تُحمل الخمر فيها إلى المدينة» ثم اتسع 
فيها فقيل للخزف كله: حنتم» واحدتها حنتمة إلى آخره. 


للغلاهة القنطلافِ 41 كاب الإيمّان 
وسقطت: «عن» الثّانية لكريمة (3) عن الانتباذ في (الدّبّاءِ)10) بذ بضمٌ المُهمَلة وتشديد المُوحَّدة 
والمدّ: اليقطين (و) عن الانتباذ في (النّقِير) بفتح النُون وكسر القاف؛؟ وهو: ما يُنقّر من!" أصل 
التّخلة”"2» فيُوعَى فيه () عن الانتباذ في (المُرَفَّتِ) بالزَّاي والفاء: ما ظلِيَ بالزّفت (وَرْبَمَا قالَ: 
المُقيّ) بالقاف والمُثئّاة النّحتيّة المُشْدّدة المفتوحة؛ وهو ماظلِيَ بالقار» ويُقَال له: القِيْرا؟»؛ وهو 
نبت يُحرّق إذا يبسء تُطْلَى به السّْن وغيرها كما تُطُلَى بالزّفت (وَفَالَ: احْمَظُوَهْنٌ وَأَخْبرُوا بِهِنّ) 
بفتح الهمزة (مَنْ وَرَاءَكُمْ)20 أي : الذين كانوا أو استقرُواء ومعنى النّهي7" عن الانتباذ في هذه 
0 لأنّه يسرع إليها الإسكار» فربّما شرب منها من لم يشعر بذلك. ثم ثبتت 
الرخصة في الانتباذ في كل وعاء مع النّهي عن شرب كل مُشكرء » ففي اصحيح مسلم) : ااكنت 
نهيتكم عن الانتباذ إلا في الأ سقية2"9» فانتبذوا في كلّ وعاء» ولا تشربوا مسكرًا». 
وفي الحديث: استعانة العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهو», واستحباب قول «مرحبًا) 
للزُوّار وندب العالم إلى إكرام الفاضل» ورواته ما بين بغداديّ وواسطئّ وبصريٌ» واشتمل على 
التّحديث والإخبار والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في عشرة مواضع: هناء وفي «خبر الواحد) 
[ح:737] و«كتاب العلم» [ح:40] وفي «الصلاة» [ح:55] وني «الرَّكاة» [ح:48.] وفي «الخُمُس) 
[ح:050] وفي «مناقب قريش) [ح:١05"]‏ وفي «المغازي) [ح:875:] وي «الأدب» لح:717] وفي 
«التّوحيد) [ح:7001]» وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان» وني «الأشربة»» وأبو داود, والتّرمذيٌ» وقال: 
مي صحيحٌ : والنّسائيُ في «العلم) و«الإيمان» و«الصّلاة). 


(1) في هامش (ج): الدباء بضم الدال وقد تقصرء وقد تكسر الدالء اليقطين اليابس جمع دبأة» ومن قصر قال: دباة. 

0) في(ب)و(س): «في1. 

(5) في هامش (ج): قوله: ما ينقر من أصل النخلة؛ أي: ما يتخذ في أصل النخلة وهو جذعها فينقر فيه حتى يصير 
كالقصعة ونحوها. وعبارة الكوراني: النقير المنقور في الخشب. 

(؛) في هامش (ج): القِيرُ» بالكسرء والقارٌ: شيء أسودٌ يُظْلَّى به السُفُنُ والإبلُ؛ أو هُّما الرّفْتُ. «قاموس». 

(5) في هامش (ج): قوله: (مَن وراءكم) بفتح الميم في رواية البخاري. وبكسرها في مصنف ابن أبي شيبة قال 
النووي: وهما يرجعان إلى معنى واحد. 

(5) في هامش (ج): أي : حكمية أو سببية؛ وليس المراد المدلول. 

ا في هامش (ج): جمع سِقاءً. ككساءٍ: جِلْدٌ السَخْلةٍ إذا أجذّعَ. يكونٌ للماءِ واللََّنِ. «قاموس». 

(8) في هامش (ج): عبارة الكرماني : وفيه استعانة العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهم كما فعله ابن عباس. 


كتابُ الإيمان 4 إريكاد التتَاري 


١‏ - باب مَا جَاءً أَنَّ الأَعْمَالَ بِالنّيّة وا لجِسْبَةٍ؛ وَلِكُلٌ امرئ مَا نَوَىء فَدَخْلَ فيه الإِيمَانْ وَالوْضُوءْ 
53 و 2 ا ا 22 عن نيه للم نيك افص اف ناك أذ 1 00 0 2 ع 
وَالصَّلَاة وَالزّكَاةٌ وَالحَجُ وَالصّوْمُ وَالأَحْكَامُ» وَقَالَ: ( مُْحُرْيسَلْعَلَعَاكيه» : عَلَى نيت و'تَفَقَة 
الرَجُل عَلَى آَهْلِهِ يَحْتَسِبُهَا صَدَفَةَ وَقَالَ: (وَلَكِنْ جِهَادٌ وَنيّةَ) 
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(بابٌ مَا جَاء) في الحديث”©: (أَنَّ الأَعْمَالَ) بفتح همزة «أنْ» وكسرها في «اليونينيّة». 
ولكرقةة ررن ”غير ازيانقة والمسقة )كنز «البعاء وإتكان القن التيفسيية أنى: 
الاحتساب؛ وهو الإخلاص (وَلِككة امْرئ مَا تَوّى) ولفظ «الحشبة») من حديث أبئ مسعود 
الآتي -إن شاء الله تعالى- [ح:55] وأدخلها بين الجملتين للتّنبيه على أنَّ التّبويب شاملٌ 
لغلاث تراجم: «الأعمال بالنّيّة) و«الحشبة» و«لكلة امرئ ما نوى»؛ وفي رواية ابن عساكر: 
«قال أبو عبد الله البخاريٌ» وني رواية الباقي بحذف: «قال أبو عبد الله)» وإذا كان الأعمال 
بالنّيّة (فَدَخَلَ فيه) أي: في الكلام المتقدّم (الإيمَانُ) أي: على رأيه؛ لأنّهِ عنده عملٌ؛ كما مرّ 
البحث فيه» وأمّا الإيمان بمعنى التّصديق؛ فلا يحتاج إلى نيِّةِ كسائر أعمال القلوب (,) كذا 
(الؤضُوءٌ) خلافًا للحنفيّة؛ لأنَّه عندهم من الوسائل لا عبادة مُسْيَقِلّة وبأئّه بِضةكَم علّم 
الأعرابيَ الجاهلّ الوضوة ولم يعلَّمهِ الّيّ ولو كانت فرضّ”" لََلّمه وتُوقضوا بِالتَيمُم فإنّه 
وسيلةٌ وشرطوا(” فيه النَيّ» وأجابوا: بأنّهِ طهارةٌ ضعيفةٌ فيّحتَاجٍ لتقويتها بالتَيّة» وبأنَّ قياسه 
عي اللبكواعير معت لأنَّ الماء خُلِقٌ مُطهَّرَاء قال الله تعالى : #وَأرَايِنَ ألسَمَل مه طهُوبًا 4 
[الفرقاة414] وَالثرآب ليس كذلك» وكآن الكطهيزيه تعدا ميحضًا قاحعاج إلى الله و التَيَقم 
يُنبَى لغةّ عن القصد فلا يتحقّق دونه بخلاف الوضوء, ففسد قياسه على التَّيمُم (ز) كذا 
(الصَّلَاة) من غير خلافي أنّها لا تصحٌ إِلّا بالنيّة. نعم؛ نازع ابن القيّم في استحباب التَلفُظ بها 
محتجًا بأنّه لم يو أنه اشيم تلقّظ بهاء ولاعن أحدٍ من أصحابه» وأجيب: بأنّه عون على 
استحضار النّيّة القلبيّة» وعبادةٌ باللُسان0»؛ وقاسه بعضهم على ما في الصّحيح» من حديث 
أنس : أنه سمع النّبيَ ؤاشييهم يلبّي بالحجٌ والعمرة جميعًا؛ يقول: «لبّيك حجًا وعمرةً» وهذا 


(1) في هامش (ج): أي : الآتي مسندا. 
(؟) في (ب) و(س): «فريضة). 

() في (م): #اشترطوا». 

(4) في (س): «للسان» وفي (م): «اللسان». 


للعلامة القنطلافٍ #018 كاب الإيمان 
تصريحٌ باللّفظ» والحكم كما يثبت باللّفظ يثبت بالقياس» وتجب مقارنة النَيّةَ لتكبيرة 
الإحرام لأنّها أوّل الأركان؛ وذلك بأن يأتي بها عند أوّلها ويستمرٌ ذاكرًا لها إلى آخرهاء. 
واختار التّوويُ في شرحّي/ «المُهرّب» و«الوسيط» -تبعًا للإمام الغزاليع- الاكتفاء بالمُقارّنة 
العرفيّة عند العوامٌ بحيث يُعَذٌ مستحضرًا للصّلاة؛ اقتداءً بالأوّلِين في تسامحهم بذلك. وقال ابن 
الرّفعة: إِنّه الح وصرّبه السبكيئ؛ ولو عَرّبت النّيّة'» قبل تمام التّكبيرة لم تصمٌ الصَّلاة؛ لأنَّ 
لني مُعمَبَرةٌ في الانعقاد» والانعقاد لا يحصل إِلّا بتمام التُكبيرة» ولو نوى الخروج من الصّلاة أو 
تردّد في أن يخرج أو يستمرٌّ بطلت» بخلاف الصّوم والحجٌّ والوضوء”» والاعتكاف”" لأنّها 
أضيق بابًا من الأربعة» فكان تأثيرها باختلاف النَيّةَ أشد ولو علّق الخروج من الصّلاة 
بحصول9؟» شيءٍ بطلت في الحال ولو لم يقطع بحصوله0؛ كتعليقه0 بدخول شخص» كما لو 
علَّق به الخروج من الإسلام فإنّه يكفر في الحال قطعًاء وتجب نيّة فعل الصَّلاةء أي: لتمتازٌ عن 
بقيّة الأفعال» وتعيينها كالظهر والعصر لتمتاز عن غيرها (و) كذا يدخل في قوله: «الأعمال 
بالميّة» : «الرَّكَاة إِلّا إن أخذها الإمام من الممتنع فإنّها تسقط» ولو لم ينو صاحب المال؛ لأنَّ 
الشّلطان قائمٌ مقامه (م) كذا (الحَجُ) ونّما ينصرف إلى فرض من حي عن”" غيره لدليلٍ خاصٌ» 


(1) في هامش (ج): غاب عنه ذكرها. 

(؟) في هامش (ج): لكن يحتاج للنية لغسل باقي الأعضاء. 
قوله: والوضوء فيه نظر» وعبارة الشبراملسي: ولو نوى قطع وضوئه انقطعت نيته؛ ويعيدها للباقي؛ فإن 
مراده بعدم الانقطاع أنه لا يبطل ما فعله حتى لو نوى بنى على ما مضى فليتأمل. ١ع‏ ش». ثم رأيت بخط 
الشارح ملحقًا بعد قوله: (والوضوء) صححته بأعلى الهامش. 

زفرة «والاعتكاف»: سقط من (م). 

(5) في (ب) و(س): البحضور؟. 

(5) في هامش (ج): قوله: ولو لم يقطع بحصوله؛ نفى ما لو قطع بعد به» وعبارته تشعر بعدم البطلان فيه؛ وفي 
«التحفة»: تنبيه: من المبطل أيضًا ونية قطعها ولو مستقبلاً؛ أو التردد فيه؛ أو تعليقه على شيء ولو محالاً 
عادياً كما هو ظاهر لمنافاته الجزم بالنية المشترط دوامه لاشتمالها على أفعال متغايرة متوالية وهي لا تنتظم 
إلا به. وبه فارق الوضوء والصوم والاعتكاف والنسك. انتهى. وقوله: (عاديًا) أخرج العقلي فراجعه. وفي 
شرح الإرشاد الصغير»: لا عقليًا فيما يظهر؛ لأن الأول -أي: العادي- قد ينافي الجزم لإمكانه يخلاف 
الغاني. انتهى. وفي «الإيعاب» الذي يتجه ترجيحه الصحة في المحال العقلي دون العادي إلى آخره. 

00 في (م): اكتعلّقه). 


فى 


0-1 


في(ب) و(س): اعنه4. 


١ 


كتابٌ الإيمَان كن إرشاد السَاري 


بلطي ساس ول رن كاز در الجا تساي اا ربوا رز 01017 
ا ا م يصحٌ التّفل في رمضان. وعند الأربعة: 
تلزم النَيّة. نعم؛ تعيين الرّمضانيّة لا يُشترّط عند الحنفيّة (و) كذا (الأَحْكَامُ) من المُناكَحَات 
والمُعاملات ا يُشترّط في كلّها القصد » فلو سبق لسانه إلى «بعتٌ) أو «وهبتٌ» 
أو نكحثٌ) أو «طلَّقتٌ لَعَا؛ِ لانتفاء القصد إليه» ولا يُصدَّق ظاهرًا إِلّا بقرينةٍ؛ كأن دعا زوجته 
بعد طهرها من الحيض إلى فراشه» وأراد أن يقول: أنت طاهرٌ» فسبق لسانه» وقال: أنت الآن 
طالقٌ (وَقَالَ: « مُرْكُلُ4) ولأبوي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر: «وقال الله تعالى: « مُرَكُلٌ4) 
وللأصيليّ وكريمة: (بَرْصَ: ١‏ فُلْكُن4) أي : كل أحدٍ (جيتْمَلعَلَ عَاكَيه4 [الإسراء: 44]) أي : 
(عَلَى نِيّته) وهو مرويٌ عن الحسن البصريٌ ومعاوية بن قرَّةَ المزنئ وقتادة» فيما أخرجه 
عبد بن حُمَيدٍ والطَبرِيُ عنهم» وقال مجاهد والرّجّاجٍ : سكليه 4 أي : طريقته ومذهبه» وحذف 
الولف آذاة التفسير (وتفقة تفْقَةُ الوَجُلٍ عَلَى أَهْلِهِ يَحْتَسِبْهًا صَدَقَة) حال كونه مريدًا بها وجه الله 
تعالى» ف«يحتسبها» : حالٌ متوسّط بين المُبتِدَأ والخبر» وفي فرع «اليونينيّة) كهي: «نفقة 
الوّجل» بحذف الواوء وجملة: «نفقة الرّجل» إلى آخرها ساقطةٌ عند أبوي ذَرّ والوقت 
والأصيلئ وابن عساكر (وَقَالَ) النَبيئْ ؤاشييتم في حديث ابن عبَّاس المرويّ عند المؤلّف 
مُسئَدًا: «لا هجرة بعد الفتح» (وَلَكِنْ) طلب الخير (جِهَادٌ وَنيّه وسقط لغير الأربعة «وقال0© 
انبح سؤاشطدسم». 
خْبَرَنَا مَالِك عَنْ يَحْيَى بْنِ سَءِ سَعِيدِء عَنْ مُحَمَّد بْنِ إِبْرَاهِيمَ 
رَسُولَ اللو مؤاشيسم قَالَ : «الأَعْمَالُ بِالنْيّ وَلِكُلٌ امْرئ مَا نَوَى. 


ََنْ كَانَثْ هِجرَئُه إِلَى الله وَرَسُولهِ َهِجْرَتُه إلَى الله وَرَسُوَلْهِ وَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتهُ لِدْنْيَا يُصِيبْهَا أو 


امْرَأَةٍ يَتَرَوَجْهًا فَهِجْرَنُهُ إلى مَا هَاجْرَ إِلَيْها. 


الا ا ا ا . الم كلم نل كا 


الس ار ا 007 


)000( في (م): «وقوله». 


لاعلاهة القسطلانٍ 4 كتابْ الإيمَان 


رَسُولَ الله سؤاشسم قَالَ: الأَعْمَالُ) تجزئ (بالئّيّة)'') بالإفراد وحذفي (إنَّما»» واتفق المحتقون 
على إفادة الحصر من هذه الصّيغة كالمُصَدّرة ب«إنّمااء وهو من حصر المُبتدَأ في الخبره 
والتّقدير: كلُ الأعمال بالئَّيّة. نعم ؛ خرج من العموم جزئيّاتٌ بدليل» والجارٌ والمجرور يتعلّق 
بمحذوفيء قدَّره بعضهم: قبول الأعمال واقعٌ بالنّيّةا"» وفيه حذف المُّبتدَأً؛ وهو «قبول». 
وإقامة المُضَاف إليه مقامه» ثم حُذِفٌ الخبر؛ وهو «واقعٌ», والأحسن تقدير مَنْ قَدَّر: الأعمال 
محيحة أو مُجزئةٌ وقِيلَ: تقدير الخبر «واقعٌ) ول من تقديره با مُعتَبرٌ)؛ لأنّهم أبدًا 
لا يضمرون إِلّا ما يدلُ عليه الطّرف؛ وهو واقمٌ أو استقرٌء وهي قاعدةٌ مطرِدةٌ عندهم» وأجيب 
أنه مُسَلّمْ في تقدير ما يتعلّق به الطّرف مُطَلَفَاء مع قٌطع التظر عن صورةٍ خاصّةٍء أمّا الصُورة 
المخصزهة فل تقد ر فيها لآ ما يليقع بها كا نيدل خلي الممى أو الشياقه زاتما فترهذا 
خبرًا لتقدير المُبتدّأ؛ وهو «قبولٌ»» وإذا قدّرنا ذلك نفس الخبرء لم يَحْتَحْ إلى حذف المُبتدَأ 
(وَلكُلَ امْرِئ ما نَوَى) أي: الذي نواه إذا كان المحلٌ قابلاء كما سبق تقريره (قَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُهُ 
ِلَى الْهوَرَسُولِهِ) نيّهً/ وعقدً (فَهِجْرَئُُ إلى اللَهِوَرَسُولِهِ) حكمًا وشرعاء كذا قاله ابن دقيقٍ العيد» 
وردّه الرّركشيئٌ: بأنَّ المُقدّر حيدئذٍ حالٌ مبيّنةَ فلا تُحذّفء وكذ(” منع الرُنديُ”؟» في اشرح 
الجمل» جعل البسم الله 500 بحالٍ محذوفقء أي: أبتدئ مُتبدّكَاء قال لأن عدت الخال 
لايجوز”". انتهى. 


وأجيب بمنع أنَّ المُقدّر حالٌ» بل هو تمييزٌ» ويجوز حذف التَّمييز إذا دل عليه دليلٌ؛ نحو: 


)١(‏ في هامش (ج): الثيّة -بالتشديد- من نوى؛ أي: قصدء والأصل: نَؤْيّة» فقلبت الواو ياء» وأدغمت» وقد 
تخفف ياؤه» فتكون من وَنَى: إذا أبطأ؛ لأن النية تحتاج في تصحيحها إلى إبطاء وتأخرء والباء للسببية أو 
المصاحبة؛ وفي بعض الروايات: #بالنيات»» ومقابلتها الأعمالَ مقابلهٌ الآحاد بالآحاد؛ أي: لكل عمل نيةٌ» أو 
إشارة إلى تنوع النيات؛ يعني: إن كان القصد رضا الله فله مزية» أو دخول الجنة فله مزيةء أو الدنيا فهو 
بقَذْرِها. «مصابيح». 

(؟) في(م): «بالنيّات», 

زضة في(ب) و(س): اولذا». 

(؛) في هامش (ج): الرندي: بضم الراء وبسكون النون وبالدال المهملة نسبة إلى رندة حصن بالأندلس. كذا في 
«اللب؛. 

(5) في هامش (ج): قوله: لأن حذف الحال لا يجوز؛ تعقبه في «المصابيح» بأن ظاهر نصوصهم جوازه. قال: 
ويؤيده أن الحال خبر في المعنى أو صفة؛ وكلاهما يسوغ حذفه لدليل» فلا مانع في الحال أن يكون كذلك. 


١1/١ 


كاب الإيمان 18مد» إرشَاد السَاري 


«إن يكن يمك عِتْرُونَ صَصيرُون4 |الأنفال: 10] أي #رجلةة :ويفكن أن يقال” الم يه يتقذين نيه 
وعقدًا في الأوّلء وحكمًا وشرعا في النّاني أنَّ هناك لفظًا محذوفاء بل أراد بيان المعنى ومُغايَرَة 
الأوّل للئّاني» وتأوّله بعضهم على إرادة المعهود المُستقدٌ في التُفوس. فإنَّ المُبتدَأ والخبر» 
وكذلك الشّرط والجزاء» قد يتّحدان لبيان الشّهرة وعدم التّغيير» وإرادة المعهود المستقرٌ في 
التّمْسء ويكون ذلك للتّعظيم؛ وقد يكون للتّحقير» وذلك بحسب المقامات والقرائن» فَمِنَّ 
الآوّل قوله تعالى : «وَالسَبِموتَآلتَبِقُوتَ 4 [الواقعة: ]٠١‏ وقوله بَيلِضِرةتَم: «فمن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى الله اهاري اذاف اوري التو زا وداب 
لأبوي ذَرّ والوقت وابن عساكر وكريمة20: «إلى دنيا» (يُصِيبْهَا أو امْرَأَة1" يََرَوَجْهَا فَهِجْرَتَهُ 
إِلَى مَا هَاجَرَ إِلَيْ) أي: إلى ما ذكر» واستُشكل : استعمال «دنيا» لأنّها في الأصل مُؤْنَّث (أدنى»)» 
و«أدنى» «أَفْعَل» تفضيل مِنّ الدُّنوٌء و«أَفْعَل) التّفضيل إذا كر لزم الإفراد والتّذكير» وامتنع 
تأنيثه وجمعه» ففي استعمال «دنيا» بالتّانيث مع كونه مُنَكَرًا إشكالٌ؛ ولهذا لا يُقَال: فُصْوَى 
ولا كُبرَى» وأجاب ابن مالا بأنَّ «دنيا؛ خُلِعَت عن الوصفيّة غالبا وأجْرِيثْ مجرى مالم يكن 
قط وصفًا مما وزنه «فُعْلَى4» كدُجْعَى وبُهُْمَى فلهذا ساغ فيها ذلك. ثمٌ إنَّ غرض المؤلّف من 
إيراد هذا الحديث هنا الدَّدُ على من زعم من المرجئة أنَّ الإيمان قولٌ باللّسان دون عقد القلب» 
فبيّن أنَّ الإيمان لا بد له من نيِّةٍ واعتقاد قلب» فافهم. وَإِنّما أبرز الصَّمير في الجملة الأولى 
لقصد الالعذاذ بذكر الله ورسوله؛ وعِظم شأنهما: 
أَعِدْ ذكرَ نعمانَ" لنا إِنَّ ذكرّةٌ هوالمسك ماكرّرته يَتَضوَعْ1؛) 


)١(‏ «وكريمة» : سقط من (م). 

() في هامش (ج): : قوله: (أو امرأة) قال الزركشي في تعليقه على (عمدة الأحكام»: هو من عطف الخاص على 
العام بدليل حديث (الدُْيا مََاعٌ» وَحَيرُ مَمَاعَِا المَْأةُ الصَّالِحَةُ) وفيه رد على ابن مالك في اشرح عمدته؛ إذ 
زعم أن عطف الخاص على العام إنما يكرن بالواو. 
قلتٌ: إنما يرد إذا قلنا: إن النكرة في سياق الشرط للعموم الشمولي» وفيه بحث؛؟ فقد قيل: إنها في سياقه 
للعموم البدلي ؛ بدليل أنه إذا قال: إن رأيتٍِ رجلا فأنتٍ طالق» وقع الطلاقٌ برؤيةٍ واحدٍ. «مصابيح». 

(5) في هامش (ج): قال في «المراصد»: نعمان بالفتح ثم السكون» وآخره نون. نعمان الأراك: واد بين مكة 
والطائف. وقيل: واد على ليلعين من عرفات. وقيل: واد بين أدناه ومكة نصف ليلة. ونعمان» بالضم. معرة 
النعمان. انتهى باختصار. 


(4) في هامش (ج): أي : يتحرك وينتشر ريحه. 


للعلاجة القسَطلان 200 كتابْ الإيمَان 
وهذا بخلاف «الدٌّنيا» و«المرأة»» لا سيّما والسّياق يُشعر بالحتٌ على الإعراض عنهماء 
وهذه الجملة الأولى هنا سقطت عند المؤلّف من رواية الحميديٌ أوّل الكتاب |ح:١!‏ فذكر في 


كل تبويب ما يناسبه بحسب مارواه. 


5ه - حَدَّنَنَا حَجَّاجُ بْنُ مِنْهَالٍ قَالَ: حَدَّنََا شعْبَةُ قَالَ: أَخْبَرَ 


0 : «إِذَا أَنْمَقَ 
لَدُصَدَ ىق 


وبه قال: (حَدَّثَمَا حَجَّاجُ بْنُ مِنْهَالِ) بكسر الميمء وفي رواية أبي ذَرّ: «الحجّاج بن المنهال» 
بالتّعريف فيهما("» ولأبي الوقت: «حجَّاجٍ بن المنهال» أبو محمَّدٍ الأنماطئ؛ بفتح الهمزة 
وسكون النُون؛ نسبة إلى بيع”» الأنماط: ضربٌ من البُسُط0" السُلَّمِيُ؛ بضمٌ المُهِمَلّة وفتح 
اللّام» المُتوقٌ بالبصرة سنة ست عشْرةً أو سبع عشْرةً ومئتين (فَالَ: حَدَّتَنَا سُعْبَةُ) بن 
الحجّاج” (قَالَ: أخجرزني» بالإفراد (عَدِيُ بْنُ كَايتِ) الأنصاريٌ الكوفيٌ» المُتوقٌ سنة ست 
عشْرةً ومئَةِ(قَالَ: سَمِعْتٌ عند انين جرية) بن سميين الأنضارئ اللخظني » ينسم الاء الممجيقة 
وسكون المُهمّلة؛ الشتوق هن ابن الرض (عن بي مَسْعُودِ) عقبة بن عَمِرِو؛ بفتح العين وسكون 
الميم» ابن ثعلبة الأنصاريٌ الخزرجيئ البدريٌ» المُتوقٌ بالكوفة أو بالمدينة قبل الأربعين» 
سنة إحدى وثلاثين أو إحدى أو اثنتين وأربعين7". وله في «البخاري» أحد عشر حديثً" (عَن 
الب اشيم قَالَ: إِذَا أَنَْقَ الَجُلُ) نفقةً من دراهم أو غيرها (عَلَى أَهْلِِ) زوجةٍ وولدٍ حال كون 


(1) في هامش (ج): أي: ب(ال) الدالة على لمح الصفة كالعباس. 

(؟) «بيع»: سقط من (س). 

فيه في هامش (ج): لأنه كان سمسارًا. كرماني. والسمسار بالكسر المتوسط بين البائع والمشتري. «قاموس». 

(4) في هامش (ج): الواسطي. 

)( في هامش (ج): نزل بدرّاء وقيل: وشهدها على ما في الصحيح. 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: سنة إحدى وثلاثين؛ بيان لقوله: قبل الأربعين» وقوله: أو إحدى أو اثنتين وأربعين 
مقابل لقوله: قبل الأربعين» وعبارة الكرماني: مات سنة إحدى وثلاثين» ويقال: مات سنة إحدى وأربعين. 
وني "الإصابة» قال خليفة: مات قبل سنة أربعين. وقال المدائني: مات سنة أربعين. قلت: والصحيح أنه مات 
بعدهاء فقد ثبت أنه أدرك إمارة المغيرة على الكوفة؛ وذلك بعد سنة أربعين قطعا. 


(10) في (م): «حدّّئنا؛» وهو تصحيف. 
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كاب الإيمَان 00 إرشَاد السَاري 


لصيو يه سس أي: الإنفاق» ولغير الأربعة: (فهي» أي: النّفقة 
(لَهُ صَدَقَةٌ) أي: كالصّدقة في النَّواب لا حقيقة2. وإِلّا حرمت" على الهاشمي والمُطلبيء. 
والصَّارف له عن الحقيقة الإجماع» وإطلاق الصَّدقة على التّفقة مجازٌء أو المُرَاد بها النّواب» 
كما تقدّم» فالتّشبيه واقعٌ على أصل النّوابء لا في الكميّة ولا في الكيفيّة» قال القرطبيٌ: أفاد 
منطوقه أنَّ الأجر في الإنفاق إِنَّما يحصل بقصد القربة» سواءٌ كانت واجبةً أم مُباحة» وأفاد مفهومه 
أنَّ من لم يقصد القربة لم يُوْجَّرء لكن تبرأ ذمّته من التّفقة الواجبة لأنّها معقولة المعنى» وحذف 
المعمول ليفيد التّعميم» أي: أيّ نفقةٍ كانت كبيرة أو صغيرة. 

وفي هذا الحديث: البَّدُ على المرجئة؛ حيث قالوا: إنَّ الإيمان إقرارٌ/ باللّسان فقط. ورجاله 
خمِيةٌ ها بين يضرع وواسطئّ وكو. وفيه: رواية صحابئ عن صحابيع» وفيه0»: التّحدِيثْ 
والإخبار والسّماع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «المغازي» [ح:5007] و«التّفقات» [ح:١هم]ء‏ 
ومسلمٌ في «الرّكاة»» والتّرمذيُ في (البرٌ)» وقال: حسنٌ صحيحٌ والنّسائئٌ في «الرّكاة». 
5ه - حَدَّتَنَا الحَكَمُ بْنّ تافع قَالَ: أَخْبَرَنَا شْعَيْبٌ عَن الزّهْرِيٌ د 
سَمْدٍ بن أبي وَقّاص: أَنَهُ أَخْبَرَهُ أن وَسُولَ الل بؤاشيييم كَال: (إنَّكَ ل تنفِقَ تَقَقَة َفَمَة تَبِتَغي بها وَجْه الله إل 
أجِرْتَ عَلَيْهَاء حَتَّى مَا تَجْعَلُ في فم امْرَأَتِكَ». 


5 َ 


وبه قال: (حَدَّكَنَا الحَكّمُ) بفتح الكاف: هو أبو اليمان (بْنُ نافع قَالَ: أَخْبَرَنَا شُعَيْبٌ) هو ابن 
أبي حمزة”* القرشي (عَن الزُّهْريٌَ) أبي بكر محمّد ابن شهاب. أنه( (قَالَ: حَدَّنَنِي) بالإفراد 


00 في هامش (ج): الصدقة: ما يخرجه الإنسان من ماله على وجه القربة. انتهى. وعليه فالإنفاق بمعنى المنفق» 
وأوّل الكرماني الصدقة بالتصدق فأبقى الإنفاق على ظاهره. لع ش'» 

(؟) في غير (ب) و(س): الحرمت»» ولعلٌ المغبت هو الصّواب. 

لق في هامش (ج): قوله: وإلا حرمت على الهاشمي والمطلبي؛ أي: بناء على |أنها] تحرم عليهما مطلقاء والصحيح 
عندنا أنه يحرم عليهم الفرض ولو نذرًا أو كفارة دون النفل» وقد يقال: إن النفقة على الأهل لو كانت صدقة 
لحرمت حتى عندنا على الهاشمية والمطلبية لأنها تكون كالنذر وهو حرام على بني هاشم والمظلب كسائر 
الواجبات كالأضحية الواجبة والجزاء الواجب كما في شرح الشمس الرملي على «المنهاج». لاع ش». 

(:) «في»: سقط من (س). 

)2( في هامش (ج): بالحاء المهملة والزاي المعجمة. 

)١(‏ «أنّهه: سقط من (س). 


للعلامة القنطلاني 27 َابُ الإيَمَان 


(عَامِرُ بْنُ سَعْدِ) بسكون العين (عَنْ سَعْدٍ بْن أُبِي وَقّاص) المدنيئ. أحد العشرة (أَنَهُ أخبرة أن 
وشوناضجز شك قانا يهاش عا رمن رم عه الإتقاق :رلك ل نور ققة) ليل أذ 
كثيرةً (تَبْتَغِي) أي: تطلب (بها وَجْهَ الله) تعالى» هو من المتشابه» وفيه مذهبان: التَّفويض 
والتّأويل» قال العارف المحقّق شمس الدَّين بن اللّبان المصريٌ الشَّاذلئُ: وقد جاء ذكره في 
آياتٍ كثيرة» فإذا أردت أن تعلم'" حقيقة مظهره من الصُّور"؟ فاعلم أنَّ حقيقته من غمام 
الخرضة جارف قور ةالتوعتية» ومظيرة ه من العمل: وجه الإخلاص « فَأَقِر وَجْهَكَ لِلِنِ4... الآية 
[الروم: 4] ويدلٌ على أ وجه الإخلاص مظهره قوله تعالى : 8 بِرِيدُونَوَْجْهَه © [الأنعام:56] وقوله 
تعالى : 9 إِمَا مك لوه 4 [الإنسان: 4] وقوله بَرّضِنَ : « إلا يمه مَبْه َيه القل4 [الليل: 0] والجُرّاد 
بذلك كلّه: النّناء بالإخلاص على أهله؛ تعبيرًا بإرادة «الوجه» عن إخلاص النّيّة وتنبيهًا 
على أنَّه مظهر وجهه سبحانه وتعالى» ويدلٌ على أنَّ حقيقة الوجه هو بارق نور التَّوحيد قوله 
مَرْصلَ : ل وَلَاسَنْعٌ مَمَ أنه 0 :حم] أي : إل توا 
توحيده. انتهى. نه «بها» للمقابلة. أو د بمعنى «على» ولذا وقع في 

بض الع : («عليها» بدل «بها)» أو للسّببيّة أي : لن تُفق نفقة تبتغي بسببها وجه الله تعالى 
له تفقة (أَجَوت عَلَيْهَا) بضمٌ 00 وكسر الجيم» ولكريمة: إل جوت بها» وهي ف 
«اليونينيّة» لأبي ذرٌّ والأصيليّ وابن عساكرٌ لكنّه ضُرِبَ عليها بالحُفرة (حَنَّى مَا تَجْعَ) أي: 
الذي تجعله (في فم اهْرَأَتِكَ) فأنت مأجورٌ فيه وعلى هذا فالمرائي بعمل الواجب غير مُكَابِ» 
وإن سقط عقابه بفعله» كذا قاله البرماويٌ كالكرماني”". وتعقّبه العينيئ: بأنَّ سقوط العقاب 
مُطْلَقًا غير صحيح؛ بل الصّحيح التّفصيل فيه؛ وهو أن العقاب الذي يترئّب على ترك الواجب 
يسقط لأنّه أتى بعين الواجب. ولكنّه كان مأمورًا أن يأتي بما عليه بالإخلاص وترك الرّياء» 
فينبغي أن يُعافَبِ على ترك الإخلاص لأنّه مأمورٌ به وتارك المأمور به يُعامّبء وقال التّوويٌ: 
ما أُرِيدَ به وجه الله يغبت فيه الأجرء وإن حصل لفاعله في ضمنه حظٌّ شهوة من لذَّةَ أو غيرها؛ 


)١(‏ في هامش (ل) نسخة: (تعرف). 

02( في (م): «الصّورة». 

() في هامش (ج): هذا صريح كلام البرماوي كالكرمانيء وعبارة البرماوي: ويخرج من مفهومه أنَّ المرائي في 
فعل الواجب لا يُؤجر وإِنْ سقّط عقابه بفِعْله. انتهى. وهذا لا ينافي أنه يعاقب من جهة عدم الإخلاص فليتأمل. 


لع شنكم 


كتَابٌ الإيمان 0 إرتاد التاري 


كوضع النّقمة"© في فم الرّوجة؛ وهو غالبًا لحظ النّْس والشَّهوة» وإذا ثبت الأجر في هذا ففيما 
يْرَاد به وجه الله سبحانه فقط أحرىء وفي رواية الكُشْمِيِهَنِيَ : «في في امرأتك» بغير ميم»؛ قال في 
«الفتح»: وهي رواية الأكثرء والمُستثتى محذوف أن الفعل لا يقع مستدئى» والتقدير -كما 
قال العينيئٌ - : لن تنفق نفقةٌ تبتغي بها وجه(” الله إِلّا نفقةٌ أُجِرْتٌ عليهاء ويكون قوله: (أَجِرْتَ 
عليها» صفةً للمُستئئى» والمعنى على هذا”؟؛ لأنَّ التّفقة المأجور فيها هي التي تكون ايتغاءٌ 
اوه انه جعالتيء انها لرالع نكل الوجارك جنا كا كيدا عرز الببوازوا معدا تمر لذن من 
الجنسء والتّنكير في قوله: ١نفقة‏ نفقة» في سياق النّفي ب يعم القليل والكثيرٌء والخطاب في «إِنَّك) 
للعموم0*) إذ ليس المُرَاد «سعدًا» فقطء فهو مثل: موَلَو تروت إذ الْمَجْرِسورت » [السجدة:؟١]‏ 
والصَّارف قرينة عدم اختصاصهء ويحتمل أن يكون بالقياس» و«حتَّى»): ابتدائيَةٌ ولاما): 
يل “امير الحدوق الكقدريقوله: «فأية مَأَجُورٌ فيهِ) » فالئّيّة الصّالحة إكسيرٌ تَقلبٌ العادة 


)١(‏ في(ب)و(س): (لقمة». 

هق في هامش (ج): وهي لغة قليلة» قال القاضي: وفيه ست لغات. 

(5') «وجه»: سقط من (م). 

(:) في هامش (ج): قوله: والمعنى إلى آخره هو ظاهر من حيث المراد لكن الحديث على ما شرحه به أولاً لا يوافقه» 
بل يقتضي أن النفقة التي تؤجر عليها يترتب عليها ابتغاء وجه الله بها وهو خلاف المقصود؛ فإن مثل هذا 
التركيب الواقع في الحديث بمنزلة الشرط والجزاء» فيكون المعنى: كلما ابتغيت وجه الله بما أنفقته أجرت 
عليه ومن ثم قال الدماميني في اشرح التسهيل» في قولك: ما أنعمت عليه إلا شكرء أن الغرض منه أنك مهما 
أنعمت عليه شكرء لا أنك لم تنعم عليه إلا في حال شكره؛ أو في حال عزمه على الشكر» فنجعل الجملة الواقعة 
بعد إلا في تأويل المفعول المنصوب على أنه مفعول به على حد: نشدتك إلا فعلت؛ أي: ما أسألك إلا فعلك» 
فيكون معنى المثال: ما أنعمت عليه ففعل إلا له من الأجر... إلى آخر ما ذكرء ونظير ذلك في الحديث: لإنك 
لن تدفق نفقة تبتغي بها وجه الله ..1. 

0 في هامش (ج): أي : على سبيل الشمول كاستعمال المشترك في معانيه» وليس المراد عموم البدل لإفضائه إلى 
أن يصير الضمير وهو أعرف المعارف في معنى النكرة: نبّه على ذلك شيخنا الغنيمي في #شرح الشعراوية» نقلاً 
عن بعض أتمة الأصولء وهو مأخوذ من «العروس» فليراجع 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: و(ما) مبتدأ؛ أي #إسم موضول فبعداء وما بعدء صلته؛ والموصول مع صلته في محل نعت 
على الاستثناء. وقال الكرماني :(تجعل) بالرفع؛ و(ما) كنْت (حثى) عن عملها. انتهى. وهو تابع للزركشي» 
وتعقبه الدماميني فقال: ظن الزركشي أن (ما) زائدةٌ كافَّةٌ» وليس كذلك؛ إذ لا معنى للتركيب حينئذ إن 
تأملت؛ بل هي اسم موصولء و(حتّى) عاطفة؛ ؟أي : إِلّا أُجِرْتٌ بعلك النفقة الّعي تبتغي بها وجة الله حتّى 
بالشيء الذي تجعلّه في فم امرأتك. 


للعلائة القَسَطلانٍ 4 كاب الإيان 


عبادةٌ» والقبيح جميلًاء فالعاقل لا يتحرّك حركةً إلّالله» فينوي بمكثه في المسجد زيارة ربّه في 
انتظار | لضصّلاة» واعتكافه(" على طاعته. وبدخوله الأسواق ذكر الله9». وليس ا لجهر بشرط. 


وأمرًا بمعروفيء ونهيًا عن مُنكّره وينوي عقب كل فريضةٍ انتظار أخرىء فأنفاسه إذا نفائس» 


ونيّته خيرٌ من عمله<(". 


وهذا الحذيف المدكون ن الات قطي بن علد لزان سيره ارس الجو لت فق 


«الجنائز» [ح:50؟2١]‏ وفي «المغازي) [ح:05::] و«الدّعوات» [ح: *77] و«الهجرة» [ح:95وكم] 
و«الظب» [ح:0138] و«الفرائض» [ح:1777]» ومسلمٌ في «الوصايا». وأبو داودء والتّرمذيٌ فيها 
أيضاء وقال: حسنٌ صحيحٌ/. والنّسائيٌ فيها وفي ١عِشْرة‏ النّساء) وفي «اليوم والكيلة#كواية ماجه 
فى «الوصايا». 


حرق 


زفرة 


4 - باب قَوْل التي بؤاشعهدم: «الدّينُ النصِبِحَةٌ يِه وَلِرَسُولِهِ وَلأَئِمَةِالمُسْلِمِينَ وَعَامتِهِمْ؛ 


َوه تََالَى: لتحيل و4 


هذا (بابُ قَوْلِ التَبَِ مؤاشسام) مبتدأ مضافًٌ» خبره قوله؛): (الدّينُ النَصِِحَةُ)0* أي: قوامُ 


في (م): اعكوفه). 

في هامش (ج): قوله: وبدخوله الأسواق ذكر الله فيه روايات منها ما أورده السيوطي من رواية الترمذي (إذا 
دَخَلَ السّوقٌ قَالَ: لأَإلّ إلا اَهَوَحْدَُ لآَهَرِيكَ لَه لَهُ المُلْكُ وَلَهُ الحَمْدُ يُحبِي وَيُمِتُ وَهُوَ حي لأَيَمُوتُ بيده 
الخَيِرُ وَهُوَ عَلَى كُلّ شَيْءِ فَدِيرٌ). 

في هامش (ج): هو حديث أورده السيوطي في الصغير» ولفظه: (نيّهُ المُؤْمِنِ خَيْرٌ مِنْ عَمَلِِه وعَمَلٌ المَُافِق خَيرٌ 
مِنْ نيه وَكُل يَعْمَلُ عَلَى نيه فإِذَا عَملَ المُؤْمِنُ عَمَلانَارَفي فل نور) (طب) عن سهل بن سعد. ومعناه أن نية 
المؤمن خير من عمله الذي بلا نية وإلا لزم أن يكون الشيء خيرًا من نفسه مع غيره؛ أو يقال: النية لا رياء فيها 
والعمل قد يخالطه الرياء» وما لا رياء فيه خير مما فيه رياءء أو يقال: إن الئية خير من العمل باعتبار أن مقتضاه 
تخليد المؤمن في الجنة؛ لأن المؤمن ناو لأن يطيع الله أبدّاء فقوبل التأبيد بالتأبيد» أو أن المراد أن النية خير 
من جملة الخيرات» وتكون (من) للتبعيض؛ لأن النية عمل أشرف الأعضاء وهو القلبء أو أن القصد من 
الطاعات تنوير القلب» وتنويره بها أكثر لأنها صفته. انتهى ملخصًا من «شرح مسلم» للسيوطي في أواخر 
كتاب الجهاد وفي حديث النية فليراجع» وللسخاوي فيه جزء فليراجع. 

«قوله!: مثبتٌ من (ب) و(س). 

في هامش (ل): قوله: ااخبره قوله: الدّين النّصيحة» فيه نظر؛ إذ هو مقول القول لا خبر عنه» فالصَّوابٍ أنَّ الخبر 


محذوف. أي افيه قول التّبي...؟ إلى آخره أو «وارد؛». 


0 


كاب الإيمَان #نكد» إريشَاد السَاري 


الدّين وعماده'" النّصيحةٌ (يلَّه) تعالى بأن يؤمن به ويصفه بما هو أهله. ويخضع له ظاهرًا 
وباطناء ويرغب في محابّه بفعل طاعته. ويرهب من(» مساخطه بترك معصيته» ويجاهد في رد 
العاصين إليه (و) النّصيحة (لِرَسُولِهِ) بَِيَدةتَم بأن يصِدَّقٌ برسالته» ويؤمنَ بجميع ما أتى به 
ويعظمه وينصره حيًا وميبّاء ويحيي سُئّته بتعلّمها وتعليمهاء ويتخلّق بأخلاقه ويتأدّب بآدابه. 
ويحبٌ أهل بيته وأصحابه وأتباعه وأحبابه () النّصيحة (لأَئِمَّةِ المُسْلِمِينَ) بإعانتهم على 
الحقٌّ وطاعتهم فيه؛ وتنبيههم عند الغفلة برفق؛ وسدٌّ خَلّتهِم” عند الهفوة» ورد القلرب 
التّافرة إليهم» وأما أئمّة الاجتهاد فَبِبَتّ علومهم» ونشر مناقبهم: وتحسين الطّنّ بهم (3) 
نصيحة (عَامتِهِْ)!» بالشّفقة عليهم': والسّعي فيما يعود نفعُه عليهم» وتعليم ما ينفعهم» 
وقل توتعوي ا لأذى سني راتزوقير لقاو كلاد دن مذ التتدييةه أن الذين لطع على لعل 
لأنّه سكى الصيحة ديكا وغل هذا المعشى ب المؤلف أكثر «كذاب الإيمان)» وإنّما أورذه 
هنا ترجمة؛ ولم يذكره في الباب مُسَبَدًا لكونه ليس على شرطه كما سيأتي قريبّاء ووصله 
مسلمٌ عن تميم الدَّارئٌء وزاد فيه: «النصيحة لكتاب الله» وذلك يقع بتعلّمه وتعليمه» وإقامة 
روه ف تادر وتسوييط ل العا ك اواك «السافا م حفط سنوي والعل ينا فيه إلى 
غير ذلك؛ وإنّما لم يسنده المؤلّف لأنّه ليس على شرطه لأنَّهِ رواية"" تميم» وأشهر طرقه فيه 
سُهيل بن أبي صالح”» وقد قال ابن المديفين. قيماً ذكره عله النمولف: اله قب كني م 
الأحاديث لمَؤْجَدَته0» لموت أخيه» وقال ابن معين: لا يُحنَجُ به» ونسبه بعضهم لسوء الحفظء 


)2000 في هامش (ج): قوله: وعماده؛ عطف تفسير على قوله: قوام. قال في «المصباح»: هذا قوامه بالفتح والكسرء 
وتقلب الواوياء جوارًا مع الكسرة؛ أي: عماده الذي يقوم به وينتظم إلى آخره. 

(9) في(ب)و(س): لويرغب عن1. 

(5) في هامش (ج): الِكَلّةُ بالمَنْح: القَفْرُوَالحَاجَةُ. انتهى. والمراد إصلاح الخلل الصادر عن هفوة. 

دق في هامش (ج): الأولى أن يُقال: ولعامتهم عطمًا على مدخول اللام. 

(5) إلى هنا ينتهي النقص في (ص). 

(5) في (ب)و(س): (وبفهم). 

(0) في(ب) و(س): «لأنَّ راويّه». 

(8) في هامش (ج): سُهَيْل بالتصغير ابن أبي صالح ذكوان السمان أبو يزيد؛ صدوق تغير [حفظه] بأخرة» روى له 
البخاري مقرونًا وتعليقًا «تقريب"/. وقول الشارح: ولم يخرج له البخاري؛ أي : منفردًا. 

)29 في هامش (ج): أي : حزنه. 


للعلهة القنطلان 4 كتابْ الإيمَان 


ومن ثمَّ لم يخرج له البخاري» وقد أخرج له الأئمّة؛ كمسلم والأربعة؛ وروى عنه مالك 
ويحيى الأنصاريٌ والنّوريُ وابن عُيَيْنَةَ وقال أبو حاتم: يُكتّب حديئه. وقال ابن عَدِيّ: هو 
لحان مرا را ريا الي وير ااا يفاد الى ليها 
مدار الإسلام'2؛ وهو من بليغ الكلام و«التّصيحة» من تَصَحتٌ العسل إذا صفّيته من اليد 
أو مِنَ الُصح وهو الخياطة بالمنصحة؛ وهي الإبرة» والمعنى أنه يل" شعئه بالنُصحء كما 
تلم المنصحة, ومنه: التّوبة النّصوح؛ كأنَّ اللنبَ يمرّق الدِّين والتَّوبةَ تخيطه. 


شع ذكر المؤلّف بالل آيةَ يَعضِدُ بها الحديث. فقال: (وَقَوْلِهِ تَعَالَى) ولأبي الوقت: (بَدُّمِنَ) بدل 
قوله «تعالى». ولأبي دَرّ: «وقول الله»: (#إدًا نصحو اه وَرَسُولِو» [التوبة:١9])‏ بالإيمان والطّاعة في 
العّة والعلانيةء أوابمًا قدزوا عليه فعلد] و( قولًا يعود على الإسلام والمسلمين بالصَّلاح. 


- حَدَّنَنَا مُسَدَّدُ قَالَ: حَدَّنَنَا يَحْيَى» عَنْ إِسْمَاعِيلَ فَا 
عَبْدِ الله قَالَ بَايَعْتُ وَسُولَ الله ؤاشعيدم عَلَى إِقَام الصَّلَاةٍ يتا 


لَ: حَدَّئَِّي قَيِسُ بْنُ أبي حَازِمٍ » عنْ جرير بْنِ 
مَاءِ الرّكَاٍهوَالنْضْح لِكُلَ مُسْلِم. 

ووالمتك إلى الموات قال: (حَذَّثَنَا مُسَدَّدُ) هو ابن مسرهد (قَالَ: حَذَّكَنَا يَحْيَى) بن سعيد 
القطّان (عَنْ إِسْمَاعِيلَ) بن أبي خالد البَجَلِيَ التّابعيَ (قَالَ: حَدَّدَّبِي) بالنّوحيده"(فَيْسُ بْنّ أَبى 
حَازِم) بالحاء المُهِمَلّة والرّاي المُعجّمّة» البَجَلِئْء بفتح المُوحّدة والجيم؛ فيه إلو كيه 
بنت صعب » الكوقٌ التَابعيُ المُخضرّم» المُتوق سئة أربع أو مس وثمانين» أو سنة ثمان 
وتسعين (عَنْ جَرِير بْنِ عَبْدِ اللو) بن جابر البَجَلِيَ الأ حمسيع”(»؛ بالحاء والسّين المُهمَلْتِين» 


(1) في هامش (ل): قوله: امن الأحاديث التي...» إلى آخره؛ بل هو وحده عليه مدار الإسلام؛ كما قاله التّوويُ في 
اشر تلم 

() في هامش (ج): قوله: عدّ هذا من الأحاديث التي عليها مدار الإسلام؛ بل قال الإمام النووي في شرح مسلم»: 
هذا حديث عظيم الشأن وعليه مدار الإسلام كما سنذكره من شرحه؛ وأما ما قاله جماعات من العلماء أن أحد 
أرباع الإسلام؛ أي: أحد الأحاديث الأربعة الع فص امو الالال :قلي كما قالودة بن السدان خلئ هذا 
الحديث وحده» وهو من أفراد مسلم. 

() في هامش (ج): لمّه من باب قتل وكذا عضده. 

(4) في(م):الوك. 

(4) في (ص): «بالإفراد». 

(1) في هامش (ج): نسبة إلى أحمس على وزن أحمر بطن من ببجيلة. 


١/1 


كتابٌ الإيمَان #ككت» إرقاد الكاري 


المُتوق سنة إحدى وخمسين (قَالَ: بَايَعْتٌ رَسُولَ الله مزاشس) أي : عاقدته» وكان قدومه عليه 


سنئة عشر2" في رمضان» وأسلم وبايعه (عَلَى إِقَام الصَّلَاةٍ وَإيِنَاءِ) أي: إعطاء (الزَّكَاةٍ َالنضح) 
بالعطف على المجرور السّابق (لِكُلَ مُسْلِمِ) ومسلمة؛ وفيه تسميةٌ النُصح دينًا وإسلامًا؛ لأ 
الدّين يقع على العمل كما يقع على القول» وهو فرض كفايةٍ على قدر الطّاقة إذا علم أنّهِ يقبلٌ 
نُصحه(» ويأمن على نفسه المكروه؛ فإن حَشِيَ فهو في سعةّء فيجب على من علم بالمبيع 
عيبًا أن يبيّئهء بائعًا كان أو أجنبيّاء وعلى أن ينصح نفسه بامتثال الأوامر واجتناب 
المناهي”» وني «زيادة الررّوضة»: أنه لا يسقط الأمر بالمعروف عن المُكلّف لظن أنّه لا يفيد. 
بل يجب عليه؟»» وحذف النَّاء من «إقامة» تعويضًا عنها بالمُضَاف إليه» ولم يذكر «الضّوم) 
ونحوه لدخوله في السّمع والمّلاعة» كما وقع في الحديث المذكور عند المؤلّف في «البيوع» 
بلفظ : «بايعت الْنَبَِ ماشيدم على السّمع والطّاعة)20 [ح:20]060. 

وهذا الحديث من الخماسيّات» وفيه اثنان من التّابعين: إسماعيل وقيس» وكاءٌ رواته كوفيُون 
غير مُسدَّد(")» وفيه: التّحديث بالإفراد والجمع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «الصّلاة» [ح: 4.ه] 
و«الرّكاة» [ح:٠140]‏ و«البيوع» [ح:2107]/ و«الشّروط) إح:9/15]» ومسلمٌ في «الإيمان»؛ والثّرمذيُ 


فى (البيعة). 


)00 في (ص): ااسنّة عشر )ا وليس بصحيح. 

020( في هامش (ج): قوله: إذا علم أنه يقبل نصحه؛ أي: وكذا إذا علم أنه لا يقبل كما جزم به الشمس الرملي في 
«شرح المنهاج» في باب السيرء وعبارته: وسواء في لزوم الإنكار أظن أن المأمور يمتثل أم لا. انتهى. نعم 
اشترط الشمس الرملي زيادة على ما ذكره الشارح هنا أن يأمن أن المنكر عليه لا يقطع نفقته وهو محتاج إليهاء 
ولا يزيد عنادّاء ولا ينتقل إلى ما هو أفحش. اع ش») 

(*) في (ص): «النواهي). 

(4) قوله: «وفي زيادة الّوضة: أنّه لا يسقط... لا يفيد بل يجب عليه؛ سقط من (س). 

(5) في هامش (ج): السمع والطاعة لم يذكرا في الحديث هناء وقد ذكرهما في البيوع والأحكام كما في «الفتح». 

000 قوله: "كما وقع في الحديث... بايعت النّبيَ بؤاشييام على السّمع والطاعة» سقط من (س». 

0372 في هامش (ج): قوله: غير مسدد» ينبغي وغير يحيى بن سعيد القطان؛ لأنه بصري كمسدد. 


للعلامة القطلاف #كحد» كدب الإيمان 
لَه وَالوَقَارٍوَالسَكِيئةِ حَنَّى بَأتِيَكُمْ يز فَإِنمَا يَأتِيكُمْ الآنَ» كم فَالَ: اسْتَمفُوا لأميركُم. فَإِنّهُ كان يُحِبُ 
المَفْوَ نُمَ قَالَ: أمًا بَمْدُ فَإِني أَنَيِتُ النبىَ ؤاشيل. قُلْتُ: أَبَايعُكَ عَلَى الإسْلام. فَشَرَط عَلَيَ : وَالنْضحٌ 

وبه قال: (حَدَّثَنا أَبُو النُعْمَانِ) محمّد بن الفضل السّدوسيٌ ؛ بفتح السّين الأولى نسبة إلى 
سَدُوس بن شيبان البصريٌ المعروف بعارم؛ بِمُهمَلَتينء المختلط بأخرةء المُتوقٌ بالبصرة 
سنة أربع عَشْرَّة ومئتين”" (قَالَ: حَدََّنَا بو عَوَانَةَ بفتح العين والثُونء الوضًاح اليشكريٌ 
(عَنْ زِيَادِ بْنِ عِلَافَةَ بكسر العين المُهِمَلّة وبالقاف» ابن مالك التَعلبِيَ؛ بالمثلثة وَالمُهِمَلَّة 
الكوفي» المُتوقٌ سنة خمس وعشرين ومع أنه (قَالَ: سَمِعْتٌ جَرِيرَ بْنَ عَبْدِ الله) البَجَلِية") 
الأحمسيّ الصَّحابِيَ المشهور» الحُتوقٌ سنة إحدى وخمسين.ء وله في «البخاريً» عشرة 


أحاديث» أي: سمعت كلامه» فالمسموع هو الصَّوت والحروف. فلمًا حذف هذا؛ وقع ما بعده9) 


0 


تفسيرًا له؛ وهو قوله: (يقَولُ) قال البيضاويٌ في تفسير قوله تعالى: 9 إِنَنَا سَمِعمًا مناديا يسَاوِى 
ِلإِيِمِنَ 4 [آل عمران: 197] أوقع الفعل على المُسمع9؟» وحذف المسموع لدلالة وصفه عليه» 
وفيه مبالغةً ليست في إيقاعه على نفس المسموع (يَوْمَ) بالنّصب2© على الظّرفيّة: أُضِيفٌ 
إلى قوله: (مَاتَ المُغِيرَة:" بْنُّ شعْبَةٌ) سنة خمسين من الهجرة» وكان واليّا على الكوفة في 
خلافة معاوية» واستئاب عند موته ولده عروة» وقيلَ: استناب جريرًا ولِدّا خطبء وقد 
(قَام”" فَحَمِدَ الله) أي: أثنى عليه بالجميل عقب قيامه» وجملة «قام» لا محلَ لها من الإعراب 


)0 في هامش (ج): صوابه كما في الكواكب)» سنة أربع وعشرين أو ست وعشرين. 

0( في هامش (ج): المتقدم في الحديث الذي قبله. 

2 في هامش (ج): قوله : فلما حذف إلى آخره, أو أن جملة (تقول) حال مبنية للمحذوف كما تقدم في حديث (إنما 
الأعمال). 

(4) في هامش (ج): بكسر الميم؛ وهو المنادي. 

(5) في هامش (ج): قوله: بالنصب ظاهر أن الفتحة فتحة إعرابء والذي اختاره ابن مالك في «الخلاصة» أن اسم 
الزمان المضاف إلى الفعل المبني -كما هنا- ترجيح البناء على الإعراب. 

(5) في هامش (ج): بضم الميم وكسرها. 

372( في هامش (ج): قوله: «وقد قام» ظاهر في أن جملة (قام) حال بتقدير قد والواوء وهو ينافي ما سيذكره من أنها 
استئنافية لا محل لها فليتأمل. وقد جزم الكرماني بأنها مستأنفة» ونقل عن الزمخشري في قوله: #َإنَنَاسَمِعَنَا 
مَُاوِيايسَاوى » كون الجملة حالاً. 


كاب الإيمَان 02513 إرراد السَاري 


لأنّها استئافيّة:" (وَأَنْئَى عَلَيْه) ذَكَرَهِ بالخير(». أو الأوّل وصف بالتَّحلّي بالكمال. والئّاني 
وصف بالتَّخْلّي عن التّقائفص» وحينئدٍ فالأولى إشارةٌ إلى الصّفات الوجوديّة» والثّانية إلى 
الصّفات العدميّة» أي: التَّنزّهات”" (وَقَالَ: عَلَيْكُمْ ِانَّقَاء الذو)!؟' أي: الزموه (وَحْدَهُ) أي: حال!* 
كونه منفردا (لا شَرِيكٌ لَهُ» وَالوَقَارِ) أي: الرّزانة؛ وهو بفتح الواو والجرٌ عطفًا على «انّقاء!" أي: 
وعليكم بالوقار (وَالسّكِيئَةِ) أي: السُكون (١حَنَّى‏ يَأْتِيَكُمْ أمِيرٌ) بدلَ أميركم «المغيرة» المُتوقٌ 
(فَإِنَمَا يَأتِيكُمُ الآنَّ) بالئّصب على الطَّرفيّة": أي: المدَّة القريبة من الآن» فيكون الأمير زيادًا إذ 
وماق يعن ردان المشترة لكر مهار قوز الآن عبد سكو لاس نكري تسن لها زرا 
المغيرة استخلف جريرًا على الكوفة عند موته وإنَّما أمرهم بما ذكره مُقدَّما لتقوى الله تعالى لآل 
الغالب أنَّ وفاة الأمراء تؤدّي إلى الاضطراب والفتنة» ولاسيّما ماكان عليه أهل الكوفة إذ ذاك من 


6 0001م 


مخالفة ولاة الأمورء ومفهوم الغاية من ١حتَّى)‏ هناء وهو أنَّ المأمور به؛ وهو الاثّقاء به(" ينتهي 
بمجيء الأمير ليس مُرَادَاء بل يلزم!© عند مجيء الأمير بطريق الأؤلى» وشرط اعتبار مفهوم 
المُخالَمّة ألّا يعارضه مفهوم المُوافَقّة (ثُمَّ قَالَ) جريرٌ: (اسْتَعْفُوا) بالعين المُهمَلّة» أي: اطلبوا 
العفوَ (لَأمِيركٌم) المُتوقٌ من الله تعالى (فَإِنَّهُ) أي: الأمير» والفاء للتّعليل (كَانَ يُحِبُ العَفْوَ) عن 


(1) في هامش (ج): قوله: وجملة قام لا محل لها إلى آخره ينافي ظاهر قوله قبل : وقد قام. وفي (ص): ١مستأنفة».‏ 
(9) في (ص): «بجميل». 
(5) في (س) و(ص): «التّيزيهات». 
ع في هامش (ج): قوله: عليكم باتقاء الله هذه الباء زائدة؛ لأن عليكم اسم فعل متعدّ كما في #شرح التوضيح»» 
قال: وقيل: وقد تتعدى (عليك) بالباء كقول الأخطل: 
فعليك بالحجاج لاتعدلبه أحداإذانزلت علي كأمور 
وفيه بحث لاحتمال أن تكون الباء زائدة» وشذ مجيء (علي) اسم فعل مضارع بمعنى (الزم» واعليه) اسم فعل ل 9يلزم؟» 
والباب كله سماعي عند البصريين» والكسائي يقيس بقية الظروف على ما سمع بشرط الخطاب. نحو: عليك. 
)0( في هامش (ج): وإن كان معرفة لأنه مؤول بنكرة من لفظه أو من معاه؛ أي : موحد أو منفردًا. 
)١(‏ «على اتثّقاء): سقط من (ص) و(م). 

07 في هامش (ج): قوله: بالنصب على الظرفية؛ هذا ما اختاره في «الهمع» والذي جزم به المعرب في سورة البقرة 
أنه مبني على الفتح. وأن فتحته فتحة بناء» وحكى في علة بنائه أقوالاً يطول ذكرهاء فلبراجع مع «الهمع». 
(8) (به): سقط من (س). وفي هامش (ج): قوله: الاتقاء به كذا في النسخ» ولعله تحريف. وصوابه كما قال شيخ 

الإسلام زكريا: وحتى : غاية للاتقاء وتالييه. انتهى. وهما الوقار والسكينة. 
(9) في(م): لايستلزم». 


للعلهة القسطلاني 4 كتاب الإيمَان 


ذنوب النّاس» فالجزاء من جنس العمل» وفي رواية أبي الوقت وابن عساكر: (استغفروا لأميركم» 
عَيْنِ مُعجّمَةٍ وزيادة راءِ (ثُمَ قَالَ: ما بَعْدُ) بالبناء على الضَّمٌ ظرف زمانٍ حُذِفٌ منه المُضَاف إليه 
ونُوِيَ معناه. وفيه0" معنى الشَّرط تلزم الفاء في تاليه» والتّقدير"»: أمَّا بعد كلامي هذا (فإِنْي”' 
أَتَيْتُ الذي صاش عم قَلْتُ) لم يأتٍ بأداة العطف؛ لأنّه بدل اشتمال!؟» من «أتيت»» أو استئناف» 
وفي رواية أبي الوقت: «فقلت له: يا رسول الله)(أَبَايعُكَ عَلَى الإسشْلام. فَعَرَط) مؤاشعط (عَليَ)1*) 
بعشذيق اليا أي: الإسلام (وَالئْضْح) بالجرٌ عطفًا على قوله: «الإسلاماء وبالئّصب عطفمًا على 
المُقدّرا»» أي: شرط علي الإسلامَ» وشرط النّصح (لِكُلَ مُسْلِم) وكذا لكل ذمَّينَ بدعائه إلى 
الإسلام» وإرشاده إلى الصّوابٍ إذا استشارء فالتّقييد السك امن حيث الأغلب”" (فَبَايَعْيُهُ 
عَلَى هَذَا) المذكور من الإسلام والئْصح (وَرَبٌ هَذَا المَسْجِدِ) أي: مسجد الكوفة إن كانت خطبته 
نَم أو أشار به إلى المسجد الحرام» ويؤيّده ما في رواية الطّلبرانيٌ بلفظ : «وربٌ الكعبة» تنبيهًا على 
شرف المُقِسَم به ليكون أقرب إلى القلوب”©(إِني لَنَاصِحٌ لَكُمْ) فيه إشارةٌ إلى أنه وَقّ بما بايع به 
لنب سؤاشيتم. وأنّ كلامه عارٍ عن الأغراض الفاسدة» والجملة جواب القسم مُؤكدُ ب«إنَّ 
و«اللّام» والجملةٍ الاسميّة (ثُمَ اسْتَغْفَرَ)/الله(وَتَرَلَ) عن المنبر» أو قعد من قيامه لأنَّه خطب قائمً؛ 
كمامة: 


وهذا الحديث من الرّباعيّات» ورواته ما بين كوف وبصريّ وواسطيئٌ, مع التّحديث والسّماع 
والعنعنة» وأخرجه المؤلف أيضًا في «الّروط) [ح:2714]» ومسلمٌ في «الإيمان». والنّسائيٌ في 
«البيعة» و«السّيّر) و«الشّروط». والله أعلم. 


(1) في هامش (ج): أي: في هذا التركيب المشتمل على (أما). 

(؟) في هامش (ج): أي: تقدير المضاف الذي نوي معناه» وأما الجملة فتقديرها: مهما يكن من شيء بعد كلامي 
هذا فإني إلى آخره. 

(6) قوله: والقدير: بعد كلامي هذا قَإني؛ سقط من (ص). 

(:) «اشتمال»: سقط من (ص) و(م). 

(5) في هامش (ج): مفعول شر ط. 

() في (م): «المقدرة». 

(1) في هامش (ج): أي: ولأنه أقرب إلى قبول النصح. 

(8) في(س): «القبول». 


١51 


للعلهة التنطلاف 2 الفهرس 


الفهرس 


طليعة التّحقيق: الي ا اح اما لال لقن اق موا ل م ا 1/7 
المبحث الأول : التعريف بالمؤلّف الإمام شهاب الدٌّين القَسطلّانيَ 


وتحته عشرة مطالب: ب اا اق و 1 
المطلب الأول: الاسم والنسبة. اذ [ذ[1[ذ[ز[1[1[1[1[ 1[ 1[ [ [[ [ 1 ا 
المطلب الثاني : الولادة والتّشأة والأسرة. اطاط الا ابا وام ام م1 
المطلب الثالث: شيوخه. 0000| 
المطلب الرابع : نشاطه العلمي والوظيفي. ب الل ا لب 1 
المطلب الخامس : تلامذته مما ف قوواط ان 1 مرو وام الولو وم عوج رماوا ا 1 0 1 
المطلب السادس: ثناء العلماءِ على العلامة القَسطلّاني. الوا و ا م 2011 
المطلب السابع : وفاته. 0 
المطلب الثامن : مؤلفاته؛ وما تُسب إلى القَسطلَانيَ وهمًا. ارخ ف وخ و ووو عق م ل 2 


المبحث الثاني : التعريف بالإرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» 


وتحته اثني عشر مطلب: ااا ااا[ 1 
المطلب الأول: الاسم العلمي ان رومالاه اي ا الل و ا 207 
المطلب الثاني: وقت التّأليف. 00000010101 0/0 
المطلب الثالث: أهميّة التَألِيف وسببه. 00 
المطلب الرابع : موارد الإمام القَّسطلانيَ في الإرشاد. 1[ 2000001 
المطلب الخامس: نسخة الصّحيح التي اعتمدها الحافظ القَسطلّانيُ ورواية الصّحيح التي قام عليها شرحه 05 
المطلب السادس : أسانيد العلّامة القَسطلانيٌ إلى صحيح الإمام البخاري. 50 
المطلب السابع: منهج الإمام القَسطلّانيَ في «الإرشاد» ااا وا لا او ل 
المطلب الثامن : مقدّمات إرشاد السّاري 1[ 1[ 1[ ز ز[ [ [ [ [ 1 111111 
المطلب التاسع : مزايا كتاب «إرشاد الساري» او وم ا با 66 


المطلب العاشر : ثناء العلماء على إرشاد الساري 1010000 


الفهرس 43 إرقاد التاري 


المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول إرشاد السّاري ام ا ا 7 

المطلب الثاني عشر : طبعات الكتاب 1011111000000 
المبحث الثالث: النسخ الخطية المعتمدة ومنهج التعليق والتحقيق 

وتحته ثلاث مطالب: ا و ات ا تعن ام ا و 0 
المطلب الأول: وصف النسخ الخطية المعتمدة 21110 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق اا 0000000000 
المطلب الثالث: نماذج النسخ الخطية والمطبوعة المعتمدة 93 

93 نماذج من خط الحافظ المُسطلاني.‎ - ١ 

؟ - نماذج النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق (إرشاد الساري» 0 

- نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة من إرشاد الساري لما ب 113 

5 - نماذج من الطيعة البولاقية لكتاب «نيل الأماني في شرح مقدمة القّسطلاني») ةك 116 
فاتحة الكتاب م سو 1 افوا اللمجما و لالد و1 اوم ود الم و ا ا 
الفصل الأول - في فضيلة أهل الحديث وشرفهم م و ا 
الفصل الثاني - في ذكر أول من دون الحديث والسنن 00000 
الفصل الثالث - في نبذة لطيفة جامعة لفرائد فوائد مصطلح الحديث امسو ا وك مم جا 1 
أول من صنف في علم الحديث دراية 1ذ[1[1[ 1[ [ ز[ [ 0 000 
أقسام الحديث النبوي وأنواعه او املاطو ل طاوا الالال امو اما او اف و ا ا 
المتواتر ا ساو ف توه اس ساو الاق ك1 وك دا ادي 1 واولاو و د الو 5/1 
المشهور ام الع ل اص خأ وا للد و أمظ م مر و خسو مد كرا بولك سوط جو واه الطب لاو لبر ار اق 
الصحيح وأصح الأسانيد وحكم تصحيح المتأخرين 21101100000 
الحسن انا سمو ما حارس اا و ا ا ات 
الصالح م ا ا 
المضعف ا و 
الضعيف ا وش ا و ا 
المسئند ا مجم ا تلان اس اس ا 0 
المرفوع اا 000 
الموقوف الس متو امام لاض للفو وق اماه لبس ا ا 


الموصول ا 0 0 اا 
المرسل 00000 00 ا 00 
المقطوع اا 0 
المنقطع 4 م دك م2 قناع 4ه يدايع 10 ل لك 3 زف 6 1م وان ما 3 ا 3 
المعضل اله ل ع حا لفك عام ووو ندم ما ومو رد باز لج لو و 1 01 
المعنعن الوط ما ا م ال لفق سب سجاه مم1 
المؤنن 1[ ا 
المعلق معاد الع ا لسار ا لوو لاود اسداس وف لام ل ا اه 
المدلس 000000000 0 11271013700 
المدرج لاط عا 33 الال مد اس ا ما فا ل و قد وو م 1 ا 11 
العالي 0 1 1 00 
النازل 10 1[1[1[1[1[ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز ز ز [ [ 00001 
المسلسل فمم ممم ممه جومم ممم ممم ممم م ممت ممم مم ممم ممم ممت ممم تممه ممم مم تووم موت ممم و ١1‏ 
الغريب 0101011110 
العزيز اا 0 
المعلل 200 
الفرد والمتابعة والشاهد 12110101000 
الشاذ 211101000000 
المنكر 22 1210101000 
المضطرب 5211000 
الموضوع ممممم ممم ممم ممه مم ممم هوم وم ممم تومه همهت م ممم و1 
المقلوب 30 
المركب 532100 
المنقلب 3332 0000 
المدبج ا اا 31 
المصحف 200101011010000 
الناسخ والمنسوخ 00 
المختلف وا طاو افع اق امنود ووه الا لول ول حم لومت لد ال ا ل ل ا 
رواية الآباء عن الأبناء 0 
السابق واللاحق 121110000 
ا 


الفهريس م إرشاد التّاري 


من لم يرو عنه إلا واحد اناو و ع لا الوا جاه مقطا لاست مخو واااو ا 
معرفة من ذكر بأسماء مختلفة ونعوت متعددة امح لقا ف نج مج قم اوقا نامر م لطا ووو اي 131 
المفردات من الأسماء والألقاب والكنى والأنساب بدح ماو ماري كام حم م ا م 11 
معرفة الكنى 1[ [1[1[ [ [ [ [ [[ [ [ ا 0 
معرفة الأنساب 0 000 
النسب التي على خلاف الظاهر ا 00 
معرفة الميهمات 00000000 
معرفة المؤتلف والمختلف و اسع ااا ساود و مقع ال ا ا الا 
علم الجرح والتعديل 11100011 1 1[ 00 
أخد الأجرة على التحديث والمتساهل في التحمل والأداء “000000 0 0 1207000 
ضبط الحديث ا ا 1100 [1[1[ 1[ [ |[ 0 
أنواع التحمل والأداء عو ا الوا ا و ال رق الوا مما ل 
آداب طالب الحديث لس الس ادال افوقوم ا ا 0 
الفصل الرابع - فيما يتعلق بالبخاري في صحيحه 18 [ز[ز[ز[ز ز ز ز [ 0 ا 
شرط البخاري د ل ا و بي ا ا و ا ا 0 
في المفاضلة بين الصحيحين الم افو و و و ا 
الجواب عن الأحاديث المنتقدة على الصحيحين از[ ز 1 
القسم الأول اماه لوطا نطاومو ف سا اه 

الم الثاني ا 000 
القسم الغالث ا الوا الس فاطو كوا ونيا ورف واف و 0 

الم الرابع لاع امد مرو م سا ف الطب مجعم لقرو 11 مه م الف و ا لوا 1 3/11 6 

القسم الخامس 110[ [ز[ [ [ 1 1 00 

القسم السادس الفط اذلف اط نج سادرموب اماو وم اط ا ا 

في بيان بديع تراجمه وما ا ات ات الا موسق تع وري سس ةوه لل ام طون اموا ل 1 
في سر تقطيعه للحديث واختصاره. وإعادته لما وام لطا اط و لود ل م امال م ل يا 
في موضوع معلقاته ا 0 
عدد الأحاديث 0[ 01 
الفصل الخامس - في ذكر نسب البخاري ونسبته ومولده وبدء أمره م ل ا 


نسب البخاري ونسبته ومولده 


للعلامة القنطلانٍ #١‏ الفهرس 


رواة الصحيح عن البخاري رحمه الله ملحو وا لوده واد اذ ناه 235 ا نه مدا و 2 ا 1110 
اليونينية وماوقف عليه المصنف من نسخها لمق و امو مام كا ل واو لل لل ع ل اد 7 


شراح البخاري قبل المصنف رحمهم الله جميعًا ااا ا ااا ااا ااا 
١‏ - كتاب كيف كَانَ بَدْءُ الوَحى اا 00 


؟ - كباب الإِيمَانِ اام ل ساماد شاو 0 ار كبرد ل لوم الام امامو اق الطم المقا امو د 1 اق 
١‏ - بابُ قَوْلٍ الت مؤاشطام: يبي الإشْلَامُ عَلَى خَمْس». وَهُوَ قَوْلَ وَفِعْلٌ وَيَزِيدُ وَيَنْفُْصضُ 1 
- باب أُمُورٍ الإِيمَانٍ ا ا ا اا 000 
ديات الجمن نوهل المتليرن ين لتابه ريده ب 1 1010111 
ه - بابٌ: أَيُ الإشلام أَضَلْ؟ 0[ 0 
١‏ - بابٌ: إِظعَامٌ الطّعَام مِنَ الإسلام 1[ [ز1[ز[ز[ز1[ز[ [ [ [ [ 000017 
ديات افق الايمان أن يح لأحي ها تسب تيه دب 00000 
8 - بابٌ: حُبُ الوَّسُولِ رشعم مِنَ الإِيمَانٍ امد بادا وعم ماق الى ل ليق اد و وا ا قم ا ا 811 
4 - بِابُ حَلَّاوَةٍ الإِيمَانٍ ان اطهط ل مل مل 11 لا 1 ج41 ف و 31 
٠‏ - بِابٌ ب عَلَامَةٌ الإيمَانِحْبُْ الأنصَارٍ اه 


15- بِابٌ: من الدين الْقرَارٌ مِنَ الفتّن ا 0000 
٠‏ - بابُ قَوْل التي اشيم : «أَنَا أَعْلَّمُكُمْ بالله4 وَأَنَ اْمَعْرفَة فِغل الَْْبٍِ؛ٍ :7009 
- بابُ مَنْ كر أَنْ يَعُود في الْكُفْر كَمَا يَكْرَهُ أن يُلْقَى في النَارِمِنَ الإيمَانٍ اس اه 
6 - باب تَفَاضُْل أَمْل الإِيمَانِ في الأَعْمَالٍ اند لا ا و ا ا لاه 
- بات: الْحَيَاءُ مِنَ الإِيمَانٍ 11 0 0 


الفهريس 5 إريقشاد السَّاري 


0000 00 اا 1[ ا ا 
9 بات : إذَالَمْ يَكْنٍ الإِسْلَامُ عَلَى الْحَقِيقَة وَكَانَ عَلَى الإستشلام أو الْخَوْف مِنَّ الْقَمْل؛ٍ 212 
٠٠‏ ديات : السّلام م مِنّ الإشلام» ااا 
١‏ - بابُ كُفْرَانٍ الْعَشِيرِ وَكُفْر دُونَ كُفْرِء فيه أبُو سَعِيدِء عن لنب بؤاشميام 00 
؟؟ - بابٌ: الْمَعَاصِي مِن أَثْر الْجَاهِلِيّة وَل يَكفُرُ صَاجِبُهَا بارتكَابها إلا بالدّرِكِ؛ٍ /0681 
؟؟ م - باب : ل وَإ نامدا من الْمُؤْمنينَ تنو أصْلِحُوايِبَا)) فَسََاهُمْ الْمُؤْمِنِينَ م ده 
م بات ظُلْمَ كُونَ ظلّم ل ل 5 
- بِابُ عَلَامَات الْمُنَافِق 00 اا 
0 - بِابٌ: قِيَامُ لَيْكَة الْقَدْرِمِنَ الإِيمَانٍ مح نل لاسي الب لني برقم لواو لاي لذ 
1 - بابٌ: الْجِهَادُ مِنّ الإِيمَانٍ 1[ [ [ 1 1000 
50 - بابٌ: تَطوُعٌ قيّام رَمَضَانَ مِنَ الإِيمَانِ اخ او ال ادوع لماه الل ا م 31 زه 
8 - بِابٌ: صَوْمُ رَمَضَانَ احْتِسَابًا مِنَّ الإيمَانِ 01 
9؟ - بابٌ: الدّينُ يُسْرٌ» وَقَوْل النَبَ اشيم : «أَحَبٌ الذي إِلَى الله الْحَمِيفِيةُ السّمْحَةٌ» ل امه 
"٠‏ - بِابٌ: الصّلَاة مِنَ الِيمَانِء 0 
اياك لخن إشلام المدء 0 
- بابٌ: أَحَبٌ الدّين إِلَى الله أَدوَمُهُ 11 [[ذ1[1[1[1[1[1[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ ز ا 
م" - بِابُ زِيَّادَةِ الإِيمَانٍ وَتْقَضَانِهِء ل ا لف ول م ام و و 1 0 
4" - بابٌ: الرَّكَاةٌ مِنَ الإشلام» ا ا اا 10100010 
م - بابٌ: اتبَاعٌ الْجَنَائِزِ مِنَ الإِيمَانٍ ا 
3-5 - باب خَوْف الْمُؤْمِنِ مِنْ أن يَحْبْط عَمَلُهُوَ هُوَ لا يَسْعْرٌ ا 0 01 
- بابُ سُوَالٍ جبريل الي بؤاشييتم عَنٍ الإيمانء وَالإسلام» 1 ز 1 1[ [ ا 
88 - باب ا مي ل لاد ا سكيد امتح قو لم مسوك لمح اعلع وود و 
4" - باب فَضْل من اسْتَبرَاً دين و 0 00 
٠‏ - بابٌ: أَدَاءُ الْحُمْس مِنَ الإيمَانٍ 1#71#1#1311000أ71ااا 0 
3 باب ما جَاءَ أَنَّ الأَعْمَالَ بالنْيّة وَالْحِنية ال الم 


؟4 - باب قَوْلِ النَّموع مؤاشعيام: «الدّينُ التَصِيِحَةلِله وَلِرَسُولِهِ وَلأَيِمَّةِ المُسْلِمِينَ وَعَامَّتَهِمْ؛ 384 


